Zentrale Aspekte der Indioproblematik bei Jos€ Marti

SUSANNE GRUNWALD

Obwohl die Indioproblematik von der martianischen Literaturkritik immer 'Wledel; gli;bgﬁg?lg
fiir ein Textverstindnis der Arbeiten José Martis herausgestrichen worden (list,esl:)traler Ldeen des
in den folgenden Darlegungen noch einmal erortert werden, um anhanl :1 ureine Facette
Kubaners aufzuzeigen, daB das Thema des Indios weitaus mehr darstel tb' s s Kabaners.
des ‘Nuestra América’-Konzepts oder ein weiteres unter vielen Interessengebiete

P r
Ebenso wie im Falle der iibergeordneten GroBe ‘Nuestra América m:lclll aierenr‘:iteg:r
affektiv besetzten Entsprechung ‘Madre América’ treffep wir im Z}lsamr(line tlichfl'l welch
Indioproblematik auf zahlreiche programmatische Formulierungen, die Vz fl?e H andl’,labung
hohen Stellenwert fiir Marti das indi gene Element tats%ichhcllbesnzt. Gera % Klung! Amerikas
des Schicksals der nativen Bevélkerung bildet fiir ihn den Schliissel zur Ent‘e“r’;su elve”.2 Bereits
—“Larazaindigena. Muy dificil problema, que demas.lado lentamente sam ten Schaffens aus,
1877 wies er sein indigenistisches Anliegen als ein Leitmotiv seines g-ein und iiberméchtigen
einregelrechtes Lebensprogramm, welches aufgrund der a]lgegen.wartlgR septionsgeschichte
Prisenz der ‘einen’ ‘obra de su vida® (also der Befreiung Kubas) inder Rezep
Martis bisher sicherlich zu wenig betont wurde:

- ; cticas, de
A Sanchez Solis, que he de hacer una de las obras de mi vnda,.es;lci;’;tasczr?: bondad.’
laregeneraci6n de los indios. Es una obligacién que tengo con mialmay

- i its im Krie
Noch wenige Wochen vor seinem Tod, also zu einer Zeit, In der KI;I b:;;ﬁ:gggérs der tief%
befand, notierte er in sein Tagebuch “Leo sobre indios™, wgin Slcte Sg” von 1878-1880 finden
personliche Bezug zu diesem Thema manifestiert. In seinen “Apunt ht: “Ama a la Naturaleza.
wir eine Notiz, die durch ihre Mandats- bzw. Gelébmsfor{n lzf:stlc .879 fomuliort er eine
Ama a los Indios. Huellas nada”. * In den “Apuntes varios” von 1
Genealogie, die ein ganzes Kulturprogramm beinhaltet:

i libertad, desenvuelve
' SoheiBtesin Marti 1963-1966:98 (Bd. 7): “se cre6 un pueblo mestizoen la forma, que con lareconquistade su

y restaura su alma propia”.

Marti 1963-1966:164 (Bd. 7). i AT ikanisch-indianischen
Martf 1963-1966:33 (Bd. 20). Sanchez Solis’ ganzer Einsatz galtdem Studium und der Revitalisierung der mexikanisch-indiani
Kultur - in diesem Fall seiner eigenen. . " : iielich ihre riinglichen
D.h.iiber die Resistenz der Azlekin gegeniiber den Truppen von Cortés und die Schliisse, die man beziiglich ihrer urspriing

s Wesensart daraus ziehen kann (Marti 1963-1966:211 [Bd. 19]).

Marti 1963-1966:156 (Bd. 21).
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456 SUSANNE GRUNWALD

[...J clamor de los sepulcros, — palabras que no se oyen, graves sombras que pasan; razas
muertas tan viejas que sobre vuestras ruinas se levantan caobales seculares: [...] ;arqparad
en lademandadora liza a vuestro hijo, orgulloso de sus padres, enamorado de sus uer-ras,
sangrando de sus dolores [...] jAbridme vuestros bosques, reveladme vyesgras entraiias,
prestadme vuestras voces majestuosas, — por cuanto fue locura anunciar.

Es bleibt also zunichst festzuhalten, daB3 Marti sich eine programmatische Stellver}reterfunktion
zuweist: Er fungiert als Sprecher derjenigen, die keine Stimme mehr haben.

1 Die Bewertung der indianischen Kultur

Ein erstes Charakteristikum innerhalb dieser Thematik ist die unein geschréink.te AnerkePnung
und Bewunderung fiir die prikolumbische Kultur sowie sein Schmerz iiber ihre Zerstorung,
welchem er in leidenschaftlichen Worten Ausdruck verleiht:

[...} 1as profecias de Chilam Balam el yucateco, més reposadas y profundas; las plas de
Netzahualcoyotl mexicano, més sublimes [...] c6mo pudiera ser que, contra la ley universal,
no tuviese la literatura indigena las condiciones de esbeltez, armonia y color de la naturaleza
americana? [...] jQué instituciones tenia Tlaxcala! jQué bravos, Mayapan! Teotitl4n, jqué
escuelas! Copdén, jqué circo! México, jqué talleres, plazas y acueductos! Zempoala, jqué
templos! Los Andes, jqué calzadas! ;Qué importa que vengamos de padres de sangre
mora y cutis blanco? El espiritu de 1os hombres flota sobre la tierra en que vivieron, y
se le respira. jSe viene de padres de Valencia y madres de Canarias, y se siente correr
por las venas la sangre enardecida de Tamanaco y Paramaconi [...].*

Passagen von solch geradezu ekstatischer Bewunderung zeigen nicht nur Martis ausgepr%igtes
Wissen und seine wirklich empfundene Begeisterung, hier wird deutlich, wie sehr er sich
mit dem urspriinglichen Kulturelement identifiziert. Er atmet nicht nur den Geist der Schopfer
solch groBartiger Werke formlich ein, sondern auch den der Unterlegenen. Trotz ihres.Unter-
gangs — der Geist ist ihm unverginglich und gegenwiirtig. > Auf ebenso heftige Weise ‘ruft
die brutale Zerst6rung, die er seiner Leserschaft ganz in der Tradition der ‘heiligen Wut’ eines
Las Casas in ihrem ganzen Ausmaf3 wieder vor Augen fiihrt, in ihm Trauer, Entsetzen,
Fassungslosigkeit und Verbitterung hervor, als ob in seinen Venen tatsichlich “la sangre
enardecida de Tamanaco y Paramaconi” flosse '%:

Martf 1963-1966:444 (Bd. 19).
Vgl. auch das Zitat in Anm. 21.

Marti 19963-1966:335-336 (Bd. 8). Tamanaco und Paramaconi waren zwei indianische ‘caciques’, die sich bis 1569 bzw. 1573
auf dem Gebiet des heutigen Venezuela mit den Mariches und Taramainas erfolgreich gegen die Spanier zur Wehr setzen konnten.
Paramaconi gab seinen Widerstand schlieBlich auf; Tamanaco, dem Fiihrer der Mariches, wurde in einer Art ‘Schauspiel’, in
welchem er seine wahre Kraft beweisen sollte, von einem Hund der spanischen Soldaten der Kopf abgerissen (vgl. Rojas 1878:40ff.
sowie Vitier 1977:163ff.).

Zur Unzerstorbarkeit, Unverginglichkeit und lebendigen Prisenz des Geistes (“y se le respira™). der in den kiinstlerischen
Schopfungen zum Ausdruck kommt, vgl. auch folgendes: “Pero de aquella absorci6n cruenta algo quedo6 de la vencida mzaf
el espiritu, que resiste siempre al acero, al hierro y al fuego™ (Marti 1963-1966:443 [Bd. 19]). Vergessen wir zudem hierbei
nicht, daB es gerade der Geist war, der den Indios jahrhundertelang abgesprochen wurde. Vor dem Hintergrund derim 19. ..laf}rlfundeﬁ
vor allem durch den Sozialdarwinismus propagierten rassistischen Ideologeme — basierend auf Mechanismen der Diskriminierung,
Inkriminierung und der Exklusion (von Indios und Mestizen) - tritt der wahre, namlich vor allem ethische Wert viele'r Texte
Martis liberhaupt erst zutage (Naheres zum Sozialdarwinismus sowie dem Paradigma des ‘mestizaje’ bei Jiménez 1973, Lienhard
1994:94ff., Schumm 1994:59ff., Koch 1973 sowie Zea 1978 u. 1990).

Vgl. Sacoto 1968:151.
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[...] era el pueblo espanol que mandé en América, y eché abajo las casas de los ir:dios.
Las eché abajo de raiz: eché abajo sus templos, sus observatorios, sus torres de sefiales,
sus casas de vivir, todo lo indio lo quemaron los conquistadores espaiioles y lo ef:hafon
abajo, menos las calzadas, porque no sabian llevar las piedras que supieron traer los indios,
y los acueductos. porque les traian el agua de beber. "'

Auf der einen Seite betont hier die Wiederholung des “eché abajo” in besonc}erem MaBe die
unglaubliche Brutalitét, Rohheit, die nicht zu steigernde Unsensibilitét der spanischen Eroberer.
Auf der anderen hebt sie den krassen Unterschied zwischen ihrem mch.t zu ur}terbletenden,
niederen Verhalten und der geistigen GroBe der aztekischen und anderer indianischer Ertiauer
hervor. Schon das rein materielle AusmaB der zu Boden gestampften Monumente, Helhgtume’l"
(und “casas”) kontrastiert zur Feinheit der Besiegten. > Anhand des “menos las calzadas
(also der bewuBten Nicht-Zerstdrung derjenigen Kulturgiiter, welche es al_lszus_chlachtel} galt)
zeigt Marti auf, daB die Zerstorung auf eine Methodik zuriickzufiihren ist, die dazu diente,
die ‘indigenas’ kulturell wie moralisch zu erniedrigen, zu lihmen und zu vernichten — vor
allem auch im religiésen Sinn:

Y los sacerdotes que vinieron de Espaiia después de los sgldados echaron abajo el templo
del dios indio y pusieron encima el templo de su dios.

Der christliche Tempel — symbolischer Tod der autochthonen Kultur - indiziert m:l?edl;);?
keineswegs eine Deifikation des Eroberungsunternehmens, sondemn das koloniale Verbrec "
den kulturellen Betrug, die Entfremdung von einer authentisch-amerikanischen SemS\l:/;;rﬁ
und die Verwicklung der Kirche und ihrer Doktrin in die kolonialen Greueltaten. .
demaskiert somit den traditionellen Mythos der um die ‘conquista’ gefithrten Reqhtf?mgu?ght
debatte, die Christen hitten den ‘Wilden’ die Zivilisation gebracht. Gott (der christliche) s
stattdessen fiir ‘conquista’.

. 4 des
Immer wieder finden wir bei Marti neben der kult‘urpoh.uscher‘l_l éuf:,v;nulrl::jgihrer
Autochthonen eine tiefe Zirtlichkeit fiir die Denk- und Seinsweise der ‘indigen
Interpretation des Universums:

iQué augusta la Tliada de Grecia! jQué brillante la Iliada indigena! Las lgrimas de Homero
son de oro; copas de palma, poblada de colibries, son las estrofalssmdlas [...] .Y'esto ng
lo vemos s6lo los que amamos a los indios como a un lirif) roto, " [...] yse vmzi co$0
en una flor [...] En aquel pais de p4jaros y de frutas [...] Tenianel p ens amlent? az;e c?ana
elcielo, y claro como el arroyo [...] Cafan, como las pluﬁlas y las hojas. Morian de pena,
de furia, de fatiga, de hambre, de mordidas de perros.

Marti 1963-1966:371 (Bd. 18). R inetsichei
Angesichts dieser zutiefst menschlichen und der Gerechtigkeit verpflichteten Darfle"lmg‘dmg sic os e las razas en América.
einem Vertreter der ideologischen Gegenseite, nahezu auf: Dieser hat, vor allemin CO"ﬂ'C*‘?)’ armonias Z’; als tor einhereehe
die Zerstorung und Ausrottung der ‘salvajes’ durch die Spanier stets als ‘notwendiges Ubel’, das m:;tlge'; . ;‘8"335)21 ° gene,
ja dieser geradezu immanent sei, dargestellt (vgl. Sarmiento 1915, Z:B- 10?“104' 228, 28_1' 3(_)9‘ !‘ oo B ide Gotter sind
Marti 1963-1966:283 (Bd. 18). Bestechend ist hier auch die zweimalige Minuskel-Schreibweise von “dios”. Beide Gotter
gleichgesetzt.

Vgl. Acosta 1974:23,
Marti 1963-1966:336 u. 337 (Bd. 8). . s
Marti 1963-1966:441 u. 442 (Bd. 18). Marti bezieht sich damit auf die in der Geschichte als ganz besonders primitiv erachteten

Indios der Insel Espaiiola.

n Vergleich mit Sarmiento,
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Hier thematisiert Marti, in deutlicher Abgrenzung zu einer rein eurozentrischen Perspektive,
besonders den krassen Gegensatz zwischen der natiirlichen, naiv-unschuldigen und zarten
Daseinsform dieser Indios und den Todesarten, die ihnen von den Spaniern zugedacht wurden.
Es ist gerade die als so barbarisch diffamierte Lebensform, welche das Verbrechen besonders
hervorhebt. Sie rechtfertigt es nicht, sie steigert es.

Mit ausgeprigter Empathie fiihrt Marti vor, was von dieser bliihenden Kultur iibrig blieb,
und man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, er eigne sich nicht nur die Stimme der
Indianer an, sondern auch ihren Schmerz '’

De toda aquella grandeza apenas quedan en el museo unos cuantos vasos de oro, unas
piedras como yugo, de obsidiana pulida, y uno que otro anillo labrado. Tenochtitldn no
existe. No existe Tul4n, la ciudad de la gran feria. No existe Texcoco. el pueblo de los
palacios. Los indios de ahora, al pasar por delante de las ruinas, bajan la cabeza. mueven
los labios como si dijesen algo, y mientras las ruinas no les queden atrds. no se ponen
el sombrero. [...] no quedé después de la conquista una ciudad entera. ni un templo entero. 18

Die ‘conquista’ erscheint als ein irreparabler, nicht zu begreifender Schock von universeller
Tragweite.'® Von all der Gré8e der prikolumbischen Kultur scheinen nur ein paar licherliche
Vasen, Steine und stammelnde, gebrochene Indios geblieben zu sein. Gebrochen nicht durch
die ihnem im 19. Jahrhundert verstirkt unterstellte Minderwertigkeit ihrer Rasse, sondern
durch den niemals iiberwundenen Verlust all ihrer Kultur, all ihrer Werte, all ihres Lebens:

[...] los dolores sin cuento, de 1a olvidada y triste raza india, que con su apatia y silencio
protesta de la propia vida de que se les privé. *°

Marti analysiert und entlarvt also auch die psychologischen Kausalzusammenhinge zwischen
der Vergangenheit, der gegenwirtigen Lage und der allgemein als rassisch bedingt beklagten
Apathie der Indios. Wie er uns vorfiihrt, wird durch den Kontakt mit ihren Ruinen permanent
ihr (Unter-) BewuBtsein dariiber reaktiviert, daB3 ihre zu Boden gestampfte Kultur ‘keinen
Pfifferling’ mehr wert ist. Getreu seinem Motto der ‘entlichenen Stimmen’ rekonstruiert Marti
jedoch in dem konstanten Bezug auf diese authentische amerikanische Geschichte alle
kulturellen Restbestinde, 2! welche die GroBe und den Wert der urei genen amerikanischen
Welt bezeugen. Auf diese Weise weist er den Kreolen seiner Zeit den Weg des Erkennens
der eigenen Geschichtsmiindigkeit. Die Aufwertung der prikolumbischen Zivilisation, die
damit einhergehende Abwertung der “civilizacién devastadora” *2, das Demonstrieren der

17 Die Identifikation mit dem indianischen Element manifestiert sich auch in einem der von Mart{ gewiihlten Pseudonyme: ‘Anahuac’.

Das Verwenden dieser alten aztekischen Bezeichnung ‘Cem-Anahuac’ fiir die ‘Eine Welt' des antiken Imperiums in der Hochebene
Mexikos zeigt nicht nur Martis intensive Orientierung auf das Autochthone, es demonstriert auch auf besondere Weise seine
persénliche Verschmelzung mit dem indianisch-aztekischen Volk und dessen Geschichte (zu dem sich in diesem Kontext
manifestierenden Spannungsverhiiltnis zwischen europiischen und amerikanischen Kulturwerten vgl. Ette 1986, insbes. 143).
18 Martf 1963-1966:384-385 (Bd. 18).
Vgl. zum Thema der ‘conquista’ Fornet Betancourt 1992 und Acosta 1974.
2% Marti 1963-1966:444 (Bd. 19).
u Vgl. hierzu auch Martis programmatische Frage aus dem Jahre 1879: “'Y vino a tierra toda aquella grandeza. Y cayo todo aquel
mundo antiguo con estrépito. — Viniéronse abajo los templos de anchas naves; quebrdronse las armas de Tecum-Unam [...] (A
quién pedir ahora memorias de aquel tiempo?” (Marti 1963-1966:442 [Bd. 19). Die Quellen, die Marti zu Rate zog, konnen
nachgelesen werden bei Acosta 1974:20. Zudem sei seine Freundschaft mit dem in Anm. 8 genannten, passionierten venezolanischen
Forscher Aristides Rojas (neben ebenfalls bereits erwihntem Sanchez Solis) erwiihnt, der mehrere Werke iiber indianische Kultur
und Geschichte verdffentlicht hat (vgl. Vitier 1977).

22 Marti 1963-1966:98 (Bd. 7).
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Stirke der heute Schwachen soll die Amerikaner zu einer interkulturellen Sicht ihrer selbst,
ihrer Herkunft und der so notwendigen inneren Befreiung der Mechanismen von Unterdriickung
erziehen.* Sich auf die indianische Kultur zu berufen, heiBt amerikanisch zu sein, denn “La
inteligencia americana es un penacho indigena”.* Der Indio und seine Kultur sind fiir Mart{
die Wiege des wahren Amerika. Die Unterdriickung der indianischen Kultur bedeutet fiir
ihn Unterdriickung der amerikanischen Kultur — bedeutet eine Leerstelle im Universalgeist:

Hay que devolver al concierto humano interrumpido la voz americana, que se hel6 en
hora triste en la garganta de Netzahualcoyotl y Chilam; hay que deshelar, con el calor
de amor, montaiias de hombres. **

Demzufolge erstarrte die amerikanische Identitit mit derjenigen der Indios. Solange diese
erstorbene Stimme nicht wieder spricht, wird Amerika weiterhin unter den Verhiillungen
und Masken falscher, fremder Identititen verschiittet bleiben. GemiB der martianischen These
des ‘mestizaje cultural’ ** handelt es sich strenggenommen hierbei weniger um eine kulturelle
Inkorporation der “Stimme des Anderen”?’, sondern um ein Ent-decken des eigenen Selbst.
Die Akzeptanz des indigenen Kulturanteils soll somit zum Ablegen einer jahrhundertelangen
Selbstverleugnung fiihren.

In einem dieses Kapitel abschlieBenden Zitat aus “El hombre antiguo de América”
demonstriert Marti noch einmal konzentriert den wirklichen Wert der besiegten Kultur sowie

?_Ii? gesamte Tragweite und Tragik ihrer Zerstérung, sowohl in ethischer als auch in dsthetischer
insicht:

No mas que pueblos en cierne [...] no més que pueblos en bulbo eran aquellos en que
con maiia stitil de viejos vividores se entr6 el conquistador valiente, y descargé su pondem_sa
herrajeria, lo cual fue una desdicha histérica y un crimen natural. El tallo esbelto debi6

e —
Zurinterkulturellen Optik, die in La Edad de Oro den Mechanismen der Abwertung von (vor allem kultureller) Alterititerzt
2 entgegenwirken soll, vgl. Teja 1994, insbes. 146ff. d
Martf 1963-1966:336 (Bd. 8). Hiermit stellt Marti nicht nur das Autochthone ins Zentrum der amerikanischen Kultur, sondern
spielt ohne Zweifel auf den *penacho arco-iris’ an, “en cuanto metdfora indigena de la inteligencia que presideala natumle.za.
desprendiéndose como tltima consecuencia de ella” (Vitier 1977:168; vgl. auch Martf 1963-1966:334 [Bd. 8]: “;Qué es, sino
céliz abierto al sol por especial privilegio de la naturaleza, la inteligencia de los americanos?”). Welch hohen menst.:hllc'hen
und moralischen Wert diese Aussagen tatssichlich implizieren, wird besonders (oder erst) anhand ihrer dialogischen Sltuatlfm,
d.h. vor dem Hintergrund der sozialdarwinistischen Atiologie der damaligen Zeit und somit aus einer interdiskursiven Perspektive
deutlich: So erlangte das Gedankengut, welches bereits in der Kolonialzeit den Diskurs der Eliten bestimmt u.nd zu.Aussagen
gefiihrt hatte wie “sexuell Abartige”, “sie sind wie Hunde”, “man muB sie kastrieren”, “[...] muB man den Indl? abnch_tep und
sdubern”, “[...] nicht einmal als Diinger zu gebrauchen” (Garzén Valdés 1991:68), durch die Propagierung des 8021aldarw1n15{nus
und der darin implizierten rassentheoretischen Ideologeme eine ‘wissenschaftliche’ Grundlage (im folgenden exemglanSCh
verdeutlicht anhand der Position Sarmientos [1915]): “Los indios no piensan porque no estén preparados paraello [...] 172),
“[...] los indios, por miserable que sea su existencia y limitado su poder intelectual [...]” (75), “La mayor parte de las lenguas
de los pueblos salvajes no tienen la palabra Dios, porque no tienen la idea” (279), “Los salvajes tienen todos el crineo del mismo
tamaiio, y piensan todos lo mismo; es decir, no piensan, sino que sienten” (195), “[...] el Kanakaes un animal silvestre que perece
de inanicién cuando se le reduce a las formas civilizadas” (310), “la embriaguez que es congénita de la vida salvaje [...] (310),
“[...] del hombre prehistérico, bravo como un oso gris [...] [en] los Estados Unidos, amansado como una llama en la vasta extensién
del Peni, perezoso, sucio, ladrén en las Pampasy ebrio y cruel entodo el mundo” (310). Gerade Schriften wie die des Argentiniers
miissen immer wieder implizit als Bezugtexte Martis gedacht werden.
Marti 1963-1966:285 (Bd. 7). Zur martianischen Vorstellung des ‘espiritu universal’, an dem jede Rasse und jede Ethnie als
Mitschopfer desselbigen teithat, vgl. Martf 1963-1966:298-299 (Bd. 2), 98-99 (Bd. 7), 331 (Bd. 7), 94 (Bd. 7), 72 (Bd. 11) sowie
die Darlegungen in Teja 1994:167f.
Vgl. dazu vor allem Marti 1963-1966:98-102 u. 116-158 (Bd. 7).
Schumm 1994:71.
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dejarse erguido, para que pudiera verse luego en toda su hermosura la obra entera y florecida
de la Naturaleza. — jRobaron los conquistadores una pagina al Universo! Aquellos eran
los pueblos que llamaban a la Via L4ctea ‘el camino de las almas’; para quienes el Universo
estaba lleno del Grande Espiritu, en cuyo seno se encerraba toda luz, del arco iris coronado
como de un penacho, rodeado, como de colosales faisanes, de los cometas orgullosos,
que paseaban por entre el sol dormido y la montaiia inmévil el espiritu de las estrellas;
los pueblos eran que no imaginaron como los hebreos a la mujer hecha de un hueso y
al hombre hecho de lodo; jsino a ambos nacidos a un tiempo de la semilla de la palma!*®

Eines der wichtigsten und klassischen Argumente innerhalb der Legitimationsdebatte der
‘conquista’, nach welchem die kulturelle Uberlegenheit der Spanier den Rahmen des
Eroberungsunternehmens rechtfertige und nach dem durch letzteres der amerikanische Kontinent
in die ‘historia universal’ integriert wurde, *® wird von Martf also nicht nur strikt abgelehnt
— fiir ihn driickt diese Sicht eine Inversion der realen Wertigkeiten aus: Durch die kriminelle
Zasur der ‘conquista’ wurde der natiirliche und legitime Verlauf der indianischen Zivilisation
brutal gestoppt und durch eine aufoktroyierte, anatiirliche und illegitime ersetzt. Jegliche
Mbglichkeit einer eigenen Ent-wicklung wurde den Indios entzogen. Durch die Aufnotigung
der spanisch-europiischen Kultur wurden die ‘indigenas’ dem Universalgeist nicht zugefiihrt,
sondern entrissen. Die legitime Geschichte Amerikas wire demnach eine autochthone gewesen
—so wurde sie zu einer fremden, aufgestiilpten und nicht-authentischen europiischen, zu einem
Abbild fremder Geschichte, zu Anti-Geschichte. Ein jeglicher Ethik zuwiderlaufendes
Verbrechen an Mensch, Geist und ‘Naturaleza’ ist also nach Marti nicht imstande, den
geschichtlichen Gang voranzutreiben, im Gegenteil: Es fiihrt zu kultureller Paralyse der
authentisch amerikanischen Geschichte und ist die Ursache deren Riickschritts. *°

2 Psychologische Facetten des Indioproblems

Im Qegensatz zu vielen damaligen Intellektuellen, die mehr als leichtfertig meinten, das
Indioproblem lieBe sich durch Genozid-MaBnahmen (welche ja nun — zumindest ansatzweise
- ::mch realisiert wurden) aus der Welt schaffen, analysiert Marti es in all seinen historischen
wie psychologischen Facetten und beleuchtet es vor allem als soziales Phinomen, welches
Produktder Eroberung ist. Dabei liegt sein Augenmerk stets auf den Kausalititsbeziehungen
folgender Komponenten: ‘conquista’ — ‘indio’ — ‘América’:

Eracomo una maiiana todo el dia [...] Tenochtitl4n no existe. No existe Tuldn, la ciudad
de la gran feria. No existe Texcoco [...]. %

28 Marti 1963-1966:335 (Bd. 8).

2 Vgl. Acosta 1974:68.

3 Inder obigen Passage manifestiert sich jedoch noch ein weiterer signifikanter Faktor: Martis zutiefst sisthetische und poetische
Sprache ist ausgerechnet der Mythologie derjenigen zivilisationsfernen Indiovolker entnommen, die, um es im sarmientinischen
Jargon auszudriicken, ‘nicht einmal bis fiinf zzhlen konnten’ (vgl. Alazraki 1965:145). Marti hat sich nicht nur mit den indianischen
Hochkulturen auseinandergesetzt, und es waren auch nicht nur diese, die seinen Glauben an die potentiellen Fihigkeiten der
Indios genéhrt haben (vgl. Alazraki 1965:155u. 157; im gleichen Tenor auch Zalazar 1984:412). Gerade das Orientierungskonzept
am Zivilisationsstadium der Indios wird von Marti (nicht nur) im obigen unterlaufen. Zu der martianischen Symbolik vgl. die
Studie von Vitier (1977) sowie Rojas (1878:69ff.).

' Marti 1963-1966:383-384 (Bd. 18).
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Wie wir sehen, bedient er sich auch hier der betonenden Wirkung der beiden Gegenpole ‘vor
—nach’ der ‘conquista’, um das AusmaB des abrupten sozialen Absturzes und des gegenwirtigen
sklavischen Abgrundes der Azteken und anderer Indios zu markieren. Die Gewichtung liegt
stets auf der Ursachebeziehung von ‘conquista’ und dem ‘Danach’:

Fue México primero, antes de la llegada de los arabuces, tierracomo de oroy de plumas,
donde el emperador. pontifice y general, salia de su palacio suntuoso [...] 0 aplaudia la
comedia al aire libre, con los nifios vestidos de p4jaros y mariposas [...] o saludaban al’
paso del teculi ilustre que mostré en sus pruebas de caballeria el poder de domarse a si
propio [...] todo era sotana y manteo en la ciudad de México, y soldadt’:sca y u-uhanem;lz,
y fulleros e hidalguetes, y balcén y guitarra. El indio morfa desnudo, al pie de los altares.

Auf nahezu schockierende Weise verdeutlicht Martf hier den Kontrast zwischen der {ndlams?hen
und spanischen Seinsweise: “oro”, “plumas”, “‘pdjaros”, “mariposas” auf dc?_r einen Selt_eil-
Militdrgewalt, Betrug und Katholizismus auf der anderen. Ebenfalls vers.chax.'.ft ?uBert S‘;C

hier die Illegitimitit der aufoktroyierten und einem amerikanischen Sein vollig fremden

spanischen ‘Kultur’. **

Tiefe Zartlichkeit fiir die Indios, Verbitterung und Schiirfe gegen M
seinem System sprechen aus diesen Passagen. Ohne die geringste BfSChopl%ngidZﬁtﬁtzige
die kolonialen Verbrechen auf und verurteilt eine spanische Tradition, die uretg o
Interessen eine ganze Rasse opferte, degradierte zu Vieh. Bereits 1875 erkannte €1

ber dem ‘espaiiol’ 'md,

Irritan estas criaturas serviles, estos hombres bestias que nos llaman amo y nos vener@
[...] Avergiienza un hombre débil: duele, duele mucho la certidumbre del hombre-beS:.i1 ”
[...] desconocen las noblezas de la voluntad. — Corren como los brutos; no saben andar
como los hombres, hacen la obra del animal: e/ hombre no despierta en ellos.

. . durch
Ein Volk, welches Herr seiner selbst und seiner Freiheit war, wurde, wie l;ldh?rﬁtdsairffst,einem
die Ankunft des ‘espafiol’ auf einen Haufen Tiere reduziert — entmensc % auf das Niveau
Zustand von Selbstbestimmung, Anmut und Wiirde sanken die Infhos heil:res Menschseins,
von “hombres-bestias” — bedingt durch die jahrhundertelange Negierung
die Vergewaltigung ihrer Identitit, die Abwertung ihrer Kultur: e

Es la esclavitud que los degrada: es que esos hombres mueren sin habc;rl(\)'ll:’:;z; ::r?m;
esos hombres avergiienzan de la especie humana. Nada lflstlma taﬂ.wi g:;se dar de sf para
parece que mancha; parece que hace constantemente dafio. [...] quis doyel pais duerme
que los serviles fueran iguales a nosotros. [...] El hombre estd donlmvidu d la degrad6, y
sobre €l. — La raza est4 esperando y nadie salva a la raza. La es?ba d en laatmésfera
los libres los ven esclavos todavia: esclavos de si mism053 con 1?1.1 erta a sobre ellos
y en ellos; esclavos tradicionales, como si una sentencia rudisima pesar

perpetuamente. *°

32
Marti 1963-1966:65-66 (Bd. 7). . Madre América” (Martf 1963-1966:136-137 [Bd. 6]).

33 . ,
24 Mittels des gleichen Verfahrensmodus ent-deckt Martf das ‘Danach’ in
3 ﬁ/lam 1963-1966:265 u. 266 (Bd. 6) (Herv. Martf). L. Ellos sabian la lengua de las estrellas, escribian su
Ellos son los herederos de caudillos valerosos, de propietarios opulentos. jefes, dab: to a los padres de la familia
historia, pintaban sus hazaias, tejfan sus vestidos, [...] discutian sus leyes, elegfan sus jetes, caban vo P
[...] por la mafiana, todo amanece” (Marti 1963-1966:444 [Bd. 19D).

36 .
Marti 1963-1966:265-266 (Bd. 6).
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Also bereits 1875 erkannte Marti den Kulturschock und die Enthumanisierung der ‘indigenas’
wiihrend der Kolonialzeit als die Ursache ““de esta pequeiiez de tantos seres”".*” Am Rassenaspekt
orientierte Denkkategorien werden immer wieder einer Demaskierung und Relativierung

unterzogen:

Laraza madre est4 bruta, y laraza occidental tiene hdbitos mortales de seiiorio y de pereza,
sin pensar que nadie estd m4s cerca de lo servil que el que tiene la costumbre de ser dueiio.
La esclavitud contagia: hace sus siervos la miseria a costa de la olvidada dignidad. **

In beiden Fillen handeltes sich nicht um rassische Ziige. Auch die spanischen Gewohnheiten
haben keine biologischen Ursachen, jedoch: Sie sind tédlich — vor allem tddlich fiir den
Unterdriicker selbst. Das ethische Unrecht fallt auf ihn selbst zuriick. Der Sklavenhalter ist
derjenige, der stigmatisiert wird, nicht die unterlegene ‘Rasse’. Der Zustand der Indios ist

psychisch bedingt und hat historische Ursachen:

Alld andan, por valles y montaiias, esos hombres sumisos e infelices [...] ahi andan con
el triste rostro oscuro, més que por natural triste de su tez, porque en €l llevan la vergiienza
de 400 afios; jalld van con las espaldas dobladas! jalld van con los espiritus dormidos!”

Die elende Realitit der Indios ist fiir Marti das Resultat der ‘conquista’ und der Kolonialzeit.

3 Die Schuldfrage

Folglich haben nach Marti Abkommlinge dieser Konquistadoren die historisch-moralische
Verpflichtung, die Schuld der Viter zu tilgen, sich zu den niedergestreckten, gedemiitigten
Kreaturen hinabzubeugen und ihnen aufzuhelfen. Die Lésung liegt also nicht darin, sich von
den Indios zu befreien, sie zu amputieren,*’ sondern in der Befreiun g von der eigenen Schuld.
So erhebt Marti Anklage gegen das Versagen der Kreolen, die, nachdem sie sich politisch
emanzipiert hatten, im allgemeinen die Lage der ‘indigenas’ nicht verbesserten, ja sie vollig
iibergingen — vergaBien: “Y esto es un pueblo entero; ésta es una raza olvidada; ésta es la sin
ventura poblacién indigena de México”.*' Der Verantwortung gegeniiber den Urvélkern

37
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Marti 1963-1966:283 (Bd. 6). Auch wenn der Begriff “constitucién de laraza” (ebd.:284) dies nahelegt, kénnen die inden obigen

Zitaten enthaltenen biologischen Konnotationen in “raza” oder “hombre bestia”, wie die Verfasserin meint, hier nicht als Belege
fiir eine rassenkonstitutionell bedingte (passive) Mentalitiit gelesen werden (zu einer anderen Interpretation gelangtMatzat [1994:205-
206)). Genau diesen Zustand bezeichnet Mart{ in dem selben Artikel (Revista Universal, 29. Juli 1875) explizit als “abandono”
und “extravio”. Dies widerspricht der These eines rassischen Zuges ebenso wie die starke Betonung der Versklavung — “es la
esclavitud que los degrada”. Auch der Umstand, daB die Indios zwar Sklaven reprisentieren — zudem *‘de sf mismos” —, jedoch
grundsitzlich die Freiheit in sich tragen — “en ellos” —, widerlegt jegliche These einer rassisch-immanenten ‘Bestialitit’. Der
Terminus De-gradieren und die den Indios immanente, wenn auch verschiittete Freiheit implizieren das Gegenteil. So schreibt
Marti beziiglich der Indios ebenfalls in dem selben Artikel von “‘masa humana™ und “seres” (Marti 1963-1966:283 [Bd. 6]),
in demjenigen vom 10. Juli (Mart{ 1963-1966:266 [Bd. 6)) ist zu lesen: *;Quién despierta a ese pueblo sin ventura? ;Quién
reanima a ese espiritu aletargado? No estd muerto: — estd dormido”. Selbst ein ‘espiritu muerto’ wiirde eine vorherige Vitalitiit
voraussetzen. So verdeutlichen obige AuBerungen vielmehr, daB Freiheit und bewuBter Wille fiir Mart{ unveriiuBerliche
Grundcharakteristika des Menschen darstellen — durch sie wird er iiberhaupt erst zu einem solchen. Fehlen diese, hat er den
Namen Mensch nicht verdient: “;Son hombres todos los que viven en nuestros campos con forma humana?”’ (Marti 1963-1966:277
[Bd. 6]). Zu Reminiszenzen des européischen Mythos vom ‘Guten Wilden' in den Artikeln der Revista Universal vgl. Ette 1986:142.
Marti 1963-1966:311 (Bd. 6).
Marti 1963-1966:444 (Bd. 19).
Nicomedes Antelo betitelte die Ausléschung der ‘minderwertigen’ Volker als notwendige Amputation (vgl. Sacoto 1968: 138).
Marti 1963-1966:266 (Bd. 6). Auf das Motiv der vergessenen Rasse kommt Marti in seinen Schriften immer wieder zuriick.
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—ungeachtet ihrer kulturellen Leistungen — wurde nicht nachgekommen. Sie wurden von
der neuen Freiheit ausgenommen. ** So lautet Martis Botschaft: Apathisch und schwerfillig
sind sie, weil ‘wir’ sie zu dem gemacht haben, was sie heute darstellen: degradierte,
enthumanisierte Wesen; also miissen ‘wir’ auch diejenigen sein, die ihnen ihr Leben
zuriickgeben. Er fordert somit historische Entschiidigung fiir das Vergehen, sie in ihrem Sklaven-
zustand belassen zu haben. 1875 formuliert er diesen Gedanken folgendermaBen:

[-..] cuando pasa a nuestro lado un ser, en forma igual a nuestro ser, por nuestro descuido

casi imbécil. duefio. sin embargo, de dormidas fuerzas que, despertadas por una mano
: N . 43

afectuosa. dieran honra e hijo itil a la hermosa patria [...].

Wiederholt duBert sich in den mexikanischen Ausziigen der Aspekt der eigenen Scm,ﬂd anhand
dfas Motivs der ‘esclavitud’, welche auf die Unterdriicker selbst zurtickfallt. Dies bemfft SO\{VOhl
ein aktives unterdriickerisches Handeln als auch ein passives Dulden der Ungergqhttgkenen,
also das Unterlassen des Einschreitens * — ebenfalls eine amerikanische Tradition:

Todavia estd expuesto a ser esclavo el que mantiene esclavos a su lado.* -La nt_)eftsd
no es placer propio: es deber extenderla a los demds: el esclavo desdora al duen;) . oz?
vergiienza ser duefio de otro [...] un pueblo libre no puede alimentar.a un puebloesc a]v 0:
el siervo avergiienza al duefio: lleguen a hombres los que han nacido para serlo [...}

den Pranger gestellt werden

So : d . N R " > 30 .. . : A
sind letztendlich die kreolischen ‘Sklaven’ diejenigen, die an MomentderhistonSCh"'n

miissen, nicht die zu Knechten verkiimmerten Indios. 1878 hat sichdas
Schuld weiter ausdifferenziert:

Si hoy las [sus cualidades] emplean en rechazar toda mejora, es porque los hofnbres q;:
que en otro tiempo,

pretenden llevar las reformas a sus pueblos, son los misn}os burlando; los qué
generacion en generacién, lo han venido engafiando, castigando y u:iuctor;s de sus
aparecen a sus ojos como los hurtadores de sus propiedades, como los se

. . religi6n. Intereses
mu m an i mo los iconoclastas de su religl .
jeres, como los profanadores de sus ritos, como los torcer estas hostiles

malévolos los mantienen en estas condiciones. ;Qué medios habriap renido siempre
voluntades, para hacernos amigos de los que con razén harta, nos han hemos hecho
como sus enemigos implacables? Hacernos amar de aquellos de que nos
odiar. ¥’

. .. d vorallem
Eindeutige Schuldzuweisung, vollstandiges Ubernehmen von V?rantvg?:rr;l::rlg&llils ous diesen
tiefes Verstindnis fiir die Situation und die Beweggriinde der ‘indigenas

. ) C o { spricht nicht nur
Zeilen entgegen. Bestechend ist hier vor allem aucl} die P‘ersp?kuve‘ I\ggk,p Sein “grito de
durch eine ‘entlichene Stimme’, er sieht auch mit einem entheherien o den Artikeln iiber
condenacién”* verschafft sich nochmals verschérft und schonungsiose

Vgl. hierzu besonders Kénig 1991:361-375.
Marti 1963-1966:277 (Bd. 6).
Den oben implizit enthaltenen, duBerst hoch angesetzten ethischen Anspruc
de todo mal que se sabe y no se remedia: es una pereza criminal, es una cu
g:l: la culpa de hacer” (Martf 1963-1966:322 [Bd. 10]).

arti 1963-1966:277 (Bd. 6).
Marti 1963-1966:266 EB d. 6;. Ahnlich formuliert er in “Guatemala” “{...] 1a naturaleza"humana se desf;gﬁl;r.al,sl‘}..] ;‘lj v7e]r)dadero
hombre se apaga. [...] La libertad y la inteligencia son la natural atmésfera del hombre (Mart{ 1963-1960: (Bd. 1D
Marti 1963-1966:164 (Bd. 7).
Sacoto 1968:156.

a2
43

a4 se es responsable

h formuliert Martf 1885 selbst: “—. \
Ipabilidad pasiva que sélo se diferencia en grado

45
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die nordamerikanischen Indianer Gehor, deren entwiirdigendes Schicksal in mehr als der
psychologischen Hinsicht dem der lateinamerikanischen dhnelte:

No le damos trabajo para si, que alegra y eleva [...] le acostumbramos a no depender de
si, le habituamos a una vida de pereza, sin mds necesidades y gozos que los del hombre
desnudo primitivo; le privamos de los medios de procurar por si lo que necesita [...] el
hombre blanco que conoce es el tabernero que lo corrompe, es el buhonero que lo engaiia
[-..] es el maestro improvisado que le repite en una lengua que €l habla apenas palabras
sin gusto ni sentido, es el agente que le despide a risas o a gritos cuando va a él ademandar
Justicia. Sin trabajo, sin propiedad, sin esperanza [...] ;qué han de ser mds que hombres
torvos, perezosos y sensuales, nacidos de padres que ya vieron a sus padres, apagada la
pipay el alma, llorar sentados en cuclillas en el suelo por la nacién perdida [...] Un esclavo
es muy triste de ver; pero aiin es m4s triste un hijo de esclavo [...]. ™

‘Wir’ sind die Schuldigen — auf ‘uns’ lastet das Verbrechen, denn ‘wir’ haben ihnen nicht
das Recht gegeben, Menschen zu sein:

[...] a €l no le reconocen alma humana [...] El indio es muerto; con este sistema vil que
apaga su personalidad [...] lo que el hombre tiene de noble les est4 vedado, y permitido
nomas lo que tiene de bestia [...] la bestia que el sistema ha desarrollado [...] ;qué blanco
que tenga el seso en su lugar no entendera que no puede echar en cara al indio el sercomo
los blancos lo han hecho?*®

Marti zeigt also das Verhalten gegeniiber der Urbevolkerun g als ein in jeder Hinsicht ethjscl.les
Versagen an. Das zentrale Problem der Indiothematik ist eines von ethischer Bedeutung, namlich

Jenes heutiger moralischer Verantwortun g fiir Taten bzw. unterlassene Taten der Vergangenheit
und der Gegenwart. >

So gipfelt Martis amerikanische Geschichtskonzeption in der kontinental giiltigen Auf-

forderung, diese um Jahrhunderte hinausgezogerte Verantwortung zu iibernehmen.

4 Soziale Komponenten — Lésungsprogramm

Er belégt es jedoch nicht bei Analyse, Anklage und Verurteilung, sondern entwirft
emnen Losungsplan, der, so Marti, zur Erlosung dieser vergessenen Rasse fiihren wiirde.
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Marti 1963-1966:324-
u. 371-376 [Bd. 10)) a
getan,

325 (Bd. 10). Die Tatsache, daB Marti seine Artikel iiber die USA-Indianer (267-274, 287-291, 321-327
usgerechnet in Buenos Aires versffentlichte (La Nacidn), legt den SchluB nahe, er habe dies ganz bewuBt
um damit gegen die argentinische Indiopolitik zu protestieren. So wurde das nordamerikanische Verfahren mit der
Urbevélkerung in Argentinien von offizieller Seite zum Modell erhoben und nachgeahmt (Massenvernichtungsschlachten gegen
die Indios, Eingrenzung in ‘reducciones’; auch die Grenzproblematik zeigte starke Parallelen, Niheres hierzu in Biinstorf 1991:383).
Just im Jahre 1885 hatten sich die letzten wehrhaften argentinischen ‘salvajes’ ergeben. In den hier angesprochenen Artikeln
fragt Marti nun den argentinischen Leser: “¢{Exterminar al salvaje? ; Corromperlo, como medio de exterminarlo?" (Martf 1963-
1966:372 [Bd. 10]). Und implizit Bezug nehmend auf die ‘Uberlegenheit’ der WeiBen urteilt er: ““A un vil se le conoce en que
abusade los débiles” (Marti 1963-1966:288 [Bd. 10]). Auch beziiglich der ‘zivilisatorischen’ Immigrationsforderung (wiederum
besonders verfochten von Sarmiento) lassen sich offenkundige Anspielungen in den Nacién-Artikeln nachweisen: “iEsaes la
inmigracién que mejor nos estarfa acaso, 0 ayudarfa mucho a la otra: nuestros propios indios! [...] pero nosotros, ;c6mo pedemos
andar, historia adelante, con ese crimen a la espalda, con esa impedimenta?” (Marti 1963-1966:272-273 [Bd. 10]).
Marti 1963-1966:323-324 (Bd. 10).
Die Zuschreibung besonderer Verantwortlichkeit gegeniiber den Amerikanern ergibt sich aus der historischen Tatsache, da8
ein “urspriingliches Unrecht festgestellt ist”, sich die moralische Verantwortung jedoch nicht nur iiber Generationen hinweg
erstreckt, sondern *daB das urspriingliche Unrecht regelmiBig und fortgesetzt erneuert wird” (Garzén Valdés 1991:65 u. 67).
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Dieser umschlieBt die drei folgenden Hauptbereiche: sozie!le I.(omponen!en., 6kpnomi§cl}e
Komponenten und menschliche Beziehungen. Erster und wichtigster Schritt ist fiir Marti die
Bildung der Indios **:

¢Qué ha de redimir a esos hombres? La ensefianza obligatoria. ;Solamente la ensefianza
obligatoria. cuyos beneficios no entienden y cuya obraes lenta? No la ensefianza solamente:
la misién, el cuidado. el trabajo bien retribuido. En la constitucién humafla, es verdad
que laredencién empieza por la satisfaccién del propio interes. Pen;e necesidades a estos
seres: de la necesidad viene la aspiracién, animadora de la vida.

Um also diese Menschen aus ihrer Indolenz und Apathie zu befreien, rpuB ihre Sens'ibilit%it
erweckt, Aufgaben und Ziele gesteckt, ihr Geist wachgertittelt, ent-wickelt werden:

Nada tiene porque nada desea. [...] La raza no ve mis qsl:e hoy [...] su inteligencia es
estrecha, estrecho es todo lo que concibe y lo que hace.

Der Zustand des Indios stagniert, weil er nach nichts strebt. Sein Geist muf s}:’lmuhert we(den,
Bediirfnisse erst einmal zu empfinden - “dense necesidades a estos seres". Man er.wel.te‘l:;
sein BewuBtsein, und sein Lebensraum wird sich erweitern, seine Exnsteni wird {ile ?imla
wiirdevollen Menschen sein, nicht die eines unterwiirfigen ‘Tieres’, denn “el cultivo d€ ‘2
inteligencia, ennoblece”** — “Saber leer es saber andar. Saber escribir es saber ascender .

Die Wesl7t wird sich dem Indio wieder 6ffnen, der Indio wird wieder Welt haben: “Saber €S
tener”.

Durch Bildung und Erziehung, so Marti, wird der apathische Indio geistig ﬂ?ﬁge mr:sl:i?;
se@n wabhres, verschiittetes Ich zum Vorschein kommen, de‘_l_“ er wird erst dann %m eﬁ werden:
seiner selbst erlangen, zu seiner authentischen Seele zuriickfinden — neu gebor

. 58
- mismos.
De esas caras cobrizas brotar4 nueva luz. La ensefianza va a revelarlos a si

~ indi sind Martis gesamte
52 Der Uberzeugung, die Bildung sei die Grundvoraussetzung fiir jedwede Verbesserung derindigenen Indolenz,

. ; ition in einen anderen
Schriften verpflichtet. Wenn darin auch der europiiischen—und damit zudem ?{ner aufgrund lhTrTT;ndsizol:;?ig:he Anmerkung in
ethnisch-kulturellen Kontext durchaus als ambivalent zu betrachtenden —Tradition ve_rhaftet (vg : ::?eden Individuums. Sie bildet
Ette 1985a:173-174), dient bei ihm die Bildung in erster Linie dem Ziel der Selbstbestimmung ein hi’ auch Martf 1963-1966:18
die Basis dafiir, daB eine bewuBte Rekulturation im Sinne Martfs iiberhaupt erst stattfinden kann (vgl. hierzu

- ii arcontes de Grecia”).
[Bd. 6]: “La historia de América, de los incas acd, ha de ensefiarse al d:’d':::;;;gg;:nn;:;znmszg:ﬁ:g g:sonders mexikanische
Sonimmt Mart, was den Bildungsfaktor anbelangt, zwar geners? lmpl;l:;ormen zugunsten der indigenen Bevdlkerung, von denen

GroBen wie Benito Judrez oder Ignacio Ramirez bewirkten ed}xkative 1979:11-14, Cortés 1992:23-24 u. 560-561 sowie
2.B. der Indio Ignacio Manuel Altamirano profitierte (vgl. hierzu De Asf: Sisch adikaler— 1884 wird er “Academias de Indios”
Argiielles Espinosa 1995:187). Martis Ansatz ist jedoch zum einen wé ale Dimensionen auf eine kontinentale Ebene: “La

fordern (Marti 1963-1966:25 [Bd. 6]) -, zum anderen n-ansponie‘rt o adores, en las reptiblicas de indios, aprenden indio”
inteligencia americana es un penacho indigena” (vgl. Anm. 24) - “Los gobern i

. nicht um eine wirkliche Erlésung, geschweige denn

(Marti 1963-1966:21 [Bd. 6)). Auch ging es in den liberalen Programmefl . . iber
Selbstbestimmung der indianischen Rasse (vgl. Krumpel 1992: 161-167). Trotz gf:l':’dsmz:g:;lii;al(lie:;:ndl?:l":::no[:il:::i‘:::n
hinwegsehen, daB sich gerade auch die Liberalen am positivistischen bzw. sozialdarwi g .
Marti 1963-1966:328 (Bd. 6).
Martf 1963-1966:283 (Bd. 6).
Marti 1963-1966:267 (Bd. 6).
Marti 1963-1966:156 (Bd. 6).
Marti 1963-1966:375 (Bd. 19). In dem Text (“Educacién popul ya esté en camino de ser Dios”
ser bestia, i i iencia y en la conciencia, " T .
Man?sl ";;3)’ ;1;6}61?3"51?; ;!;S(tg:;dg) e{; gkli ;:f:: ff;));‘ indio que sabe leer puede ser BenitoJ uggzz.3 ur; indio que nohaido alaescuela,

- N RO ido” i 1963-1966:351 [Bd. 6]).
llevara perpetuamente en cuerpo raquitico un espfritu initil y dormido (Marti 19 (Bd. 61)
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57 ar”) heiBt es weiter: “Un hombre ignorante est4 en camino de
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Die verstiimmelten Indianer werden ihre eigenen Personlichkeiten ent-wickeln, wieder Herr
ihrer selbst sein, den Menschen in sich ergriinden — “'sentirse hombre™. *” Dort, wo vorher
Stammeln war, wird Eloquenz sein; der geistige Kafig wird sich 6ffnen fiir Selbstachtung,
Zukunft, Ruhm. ®

Eng verkniipft mit der Bildungsfrage ist der 6konomische Faktor. Konkret heit das zum
einen mit einem auch auf spezifisch agrarische Aspekte bezogenen, praktisch orientierten
Erziehungssystem, welches auf reale (natiirliche) Notwendigkeiten des Landes, d.h. des
agrarischen Arbeitsalltags eingeht (wie z.B. Beschaffenheit der Erde, Diingerarten, Abschaffen
der Monokultur). Den Indios sollen somit Grundlagen und Mittel geliefert werden, die sie
konkret umsée]:tzen und anwenden kénnen, um selbst zur Uberwindung ihrer Situation beitragen
zu kénnen.

Zum anderen unterstiitzt Marti konsequent die von den liberalen Regierungen durchgefiihrte
Aufteilung des Landes, welcher eine Individualisierung der indianischen Arbeitskraft entspricht:

[...]1adistribuci6n de la propiedad, y el cambio de tierras estériles en tierras productivas
[..]es causa inmediata de lariqueza del pais, lograble ficilmente con la creacién de muchos
pequefios propietarios. ®

Mart{ sah diese MaBnahmen immer als unumginglich an. ®* Wenn durch diese Landreform
auch die Gefahr gegeben ist, den Indios eine ihnen fremde Kultur aufzuerlegen, bildet sie
nach Marti den Grundstock fiir das alimidhliche Herausbilden gleicher Interessen und Ziele
von ‘indigenas’ und Kreolen und folglich der harmonischen Angleichung der Ethnien, deren
Spaltung oftmals auch auf der Inkompatibilitit zweier grundverschiedener konomischer
Systeme beruhte.

Eine weitere mit der Reform einhergehende Aktion besteht in der Verbesserung und
Ausgestaltung der Verkehrs- bzw. Transportwege. Die Erschwerung oder Unméglichkeit
des Erreichens von Mirkten und damit ein geringer Gewinn hatten bisher Untitigkeit wie
Interesselosigkeit der Indios verursacht bzw. verstirkt. Die mit der Ausweitung des
Verkehrsnetzes einhergehende Erleichterung des Exports wiirde hingegen als Stimulus dienen.

So weist Mart{ in seinen “Reflexiones” anhand der bisherigen politischen ‘informes’ %
Punkt fiir Punkt nach, daB genau die Kombination dieser drei Faktoren — Schulbildung,
Landreformund Ausweitung der Verkehrswege —zu einem stetigen und unleugbaren Anheben
des lndlgenen Lebensniveaus gefiihrt hat. Wo diese Faktoren hingegen fehlten, zerstorten
A]kthhsmus und Apathie weiterhin das Dasein der Indios. Marti beweist also anhand von
empirischen Daten die sozialen und psychischen Ursachen des indianischen Zustandes, der
so oft als rassisch immanent ‘diagnostiziert’ wurde.

3 Martf 1963-1966:164 (Bd. 7).

% Ein Utopia, das in den Texten Martis immer wieder durchscheint (vgl. etwa 1963-1966:289 [Bd. 8]).

6! ygl. hierzu besonders Mart{ 1963-1966:161-169 (Bd. 7).

62 Marti 1963-1966:167 (Bd. 7). Diese Uberzeugung bestitigt er nochmals 1886, plidiert nun aber fiir ein den indianischen Traditionen
angepaBteres System: “[...] la tierra ha de dividirse, pues no hay otro modo de elevar al hombre que hacerlo creador de sf y
propietario de algo, pero eso ha de hacerse de manera que ni choquen mucho al principio con las costumbres de la raza L.
(Marti 1963-1966:373 [Bd. 10]).

“Nadie debiera resistir estas medidas, si pensara que lo que sacrifica en bien de todos refluye luego en bien de cada uno” (Martf
1963-1966:168 [Bd. 7]).

Die guatemaltekischen “Reflexiones” sind an politische Stellen gerichtet und beziehen sich in erster Linie auf die vorhergegangenen
offiziellen Berichte regionaler Politiker beziiglich der obigen drei Faktoren und deren Relation zur Indioproblematik.
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Ein Moment, welches zudem in den “Reflexiones” einen vorrangigen Stellenwert einnimmt,
bildet der Komplex des menschlichen Umgangs mit der autochthonen Bevolkerung, der sich
bis dahin auf einem zutiefst trauri gen Niveau eingependelt hatte. Umder Resis(enz der Ind10§
besser (oder iiberhaupt erst) begegnen, sie iiberhaupt annehmen zu konnen, ist nach Marti
ein Umdenken hinsichtlich ihrer Ei genart sowie ein radikaler Wandel in den Umg@gsfo@en
erforderlich. Die bisherigen Beziehungen waren geprigt von einer ausschlieBlich weiBen
und daher einseitigen und véllig unzureichenden Sicht. Das Wesen der Indjos, wenn ag&h
an sich ein Problem, ** birgt fiir das zukiinftige Verhiltnis eine “ambivalencia salvadora”
denn die augenscheinigen Defekte konstituieren grundsitzlich menschliche Qualititen, aus
denen man schépfen kann. Die dahinterliegende Kraftstelltden potentiellen indigenen Anteil
an der Zukunft Amerikas dar. Diese Wesensziige konnten die Indios in eine von Vertrauen
und Affinitit getragene Beziehung einbringen:

arles con actos repetidos

Hacernos amar de aquellos de que nos hemos hecho odiar. [...] Prob c
do mal en muchos anos

que se trata de su bien. No puede deshacerse en pocos afios el hon 1 bl
hecho. Pero cuando con inteligencia y decisién se realice esta obra; cuando con incansable
amor se cumpla; cuando trayéndolos a los pueblos los invitemos, a los honestos goi:;:
de la vida comunal, cuando en vez de inspirarles recelo, les inspiremos con n.uestra terlrlt .
para ellos, ternura y confianza, los indios industriosos, leales, artistas, dgiles y fue pu
serdn el mis potente apoyo de la civilizacién de que son hoy la mds pesada rémora.

Und Marti gibt den an gesprochenen Politikern noch zwei unspekt‘ﬁ‘kuliire worte.n‘;l,t ?—tuef(i;g
Weg, aus denen nicht nur die gesamte bisherige verfehlte Haltung spricht; Zwel ((1)1' e;IaS’
d,ie ganze Sensibilitit und das tiefe Verstehen Martis gegeniiber der Lage der ‘mdig
einfangen: “Nétase tacto”. **

5 ‘el indio’ — Amerika

Eine Hauptverantwortung fiir die Zukunft Amerikas und das untren: .
gchicksal der Indios besteht also in der Uberwindung des riickschrittlichen Bild
enn:

: dene
bar damit verbun

- cacién
[...] toda nacién ser4 infeliz en tanto que no eduque a todos sus hijos. [...] Laedu

es el tinico medio de salvarse de la esclavitud. ®
‘e . . ; et. Neben der
Dies ist fiir Marti der Teufelskreis, in dem sich SpaIl}SCf}-Al}leffj:ob;fgg‘iwitem, damit
destruktiven Erbschaft der ‘conquista” und der Kolonisation lsctl & rikasin der Tatsache
verbundene Ursache des kliglichen Zustandes der ‘indigenas Ugi vorherrschte — namlich
zu finden, daB bisher ein barbarisches Bildungswesen fiir die Indios

i tercos, huraiios, apegados
. lones™ heifit es: i nas se sabe. Son retrafdos, :
e e e s Estado ¢ bie sus costumbres. Pero estos mismos defectos,

asus tradicio i i i do Estado que cami
nes, amigos de sus propiedades, enemigos de to . Dedicese de ellos que son constantes, leales, firmes

no podria hacerse, cuando logremos
condiciones?”
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estudiados en su origen, acusan las inapreciables cualidades de los indios.
y severos; que aman profundamente; que rechazan fieramente lo que no creen buenc.v. Qué o malas
atraernos ahombres que tienen tales dotes? ;Cuéndo la fidelidad, la lealtad y 1a constancia fueron en raza alguna,
(Marti 1963-1966:164 [Bd. 7]).

Vela 1953:174.

Martf 1963-1966:165 (Bd. 7).

Marti 1963-1966:165 (Bd. 7).

Marti 1963-1966:376 (Bd. 19).
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keines: “la raza indigena, habituada por imperdonable y bdrbara ensefianza, a la pereza
Al 70

inaspiradora y a la egoista posesién [...]".

Dadies einer der Hauptanklagepunkte Martis in dieser Thematik ist, und dz‘is"indianische
Element fiir ihn eine der Hauptkomponenten der lateinamerikanischen Identitit, den Kem
der amerikanischen Spezifik darstellt, formuliert er soziale und moralische Anspriiche, die
kontinentale AusmaBe annehmen und die Sache der autochthonen Amerikaner mit ganz Amerika
verkniipfen. Es ist unerlaBlich fiir den gesamten Kontinent, den Indios die Hande ent-
gegenzustrecken und sie als gleichberechtigt anerkannte Menschen in eine authentls.ch
amerikanische Allianz zu integrieren. Ohne Assimilation dieser Ethnie und ihrer Kultlg' wird
die Kolonie fortdauern. Das Schicksal Amerikas hingt unmittelbar von dem dieser unterdriickten

Gruppe ab. Marti st68t damit in den Ur-Moment, die Geburtsstunde der gesamten “identidad
‘dolorida’” "

[...] como del mismo golpe que paraliz6 al indio, se paralizé a América. ™

Die Erstarrung Amerikas hat ihre Wurzeln in der Erstarrung der Indios.'Somit werglen die
Komponenten ‘el indio’ — ‘América’ auf eine einzige Ebene transgomert. Die Fortentwicklung
Amerikas schreitet korrelativ zu derjenigen der Ureinwohner "*:

. 3 74
Y hasta que no se haga andar al indio, no comenzard a andar bien la América.

Und eine noch strengere Primisse Martis dient als programmatische Basis fiir die Zukunft
von ‘Nuestra Ameérica’:

O se hace andar al indio o su peso impediré la marcha. ™

Wihrend drei Jahrhunderten Kolonialgeschichte war solch ein Anspruch undenkbar, Qle
Losungen der Unabhingigkeitsfiihrer hatten sich als leere Formeln herausgestellt, und im
19. Jahrhundert verunmdglichten die sozialdarwinistischen Ansitze auch nur den Gedanl.cen
an solch radikale MaBst:ibe. Fiir Marti hingegen wird ohne eine ganzheitliche Integration
der endogenen, autochthonen Faktoren ein wahrhaft amerikanischer Identitéitsausdruck -
Jene “alma propia”® — unméglich bleiben. Die Berufung auf diese ureigenen Wurzeln stellt
die wahre Dekolonisation dar., Die indianische Kultur ist der Schliissel zur amerikanischen
Identitidt. Werden diese Faktoren weiterhin europagetreu mi3achtet, wird Amerika gezwungen,
lediglich Kopie fremder Geschichte zu sein — also als Amerika im Grunde inexistent.

So kann man mit Martf selbst hinzufiigen — und dies ist der fundamentale Untersch@ed
zu den vorausgegangenen (und vielen folgenden) Amerikanisierungsprojekten —, daB seine
‘Madre América’ in Wirklichkeit die Indios sind:

7" Martf 1963-1966:134 (Bd. 6). Hier wird die sarmientinische Dichotomie ‘civilizacién/barbarie’ vollends umbewertet: Der Barbar
ist nicht der Indio, sondern der kolonial konditionierte Kreole.
Ainsa 1986:44.

Marti 1963-1966:337 (Bd. 8).
Vgl. auch Sacoto 1965:158.
Marti 1963-1966:337 (Bd. 8).
Marti 1963-1966:329 (Bd. 8).
Marti 1963-1966:98 (Bd. 7).
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Y con decir que hablaré de mi inmensa madre América digo que h'ablalré de .ellos —los
dolores sin cuento. de la olvidada y triste raza india, que con su apatiay silencio protesta
de la propia vida de que se les privé.”’

Gerade aus einer ethischen Perspektive bleibt dem auch heute nichts hinzuzufiigen.
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