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Resumen

Las dinamicas sociales, politicas, culturales y econémicas dibujan un
escenario de sociedades fragmentadas donde existe tanto la amenaza del
triunfo de los perniciosos efectos de la globalizacion como del enfrentamiento
y la violencia generados por fanatismos comunitaristas. En este marco, se
reclama imperiosamente la formacion de la ciudadania como elemento
esencial de cohesion, ante las patentes carencias de la vida civica. Esta
demanda suele hacerse con tanta premura como superficialidad, no
alcanzando los niveles mas profundos de los ciudadanos, vinculados a la
dimension ética. Se requiere, por tanto, un replanteamiento del sentido mismo
de la educacion de la ciudadania, sin duda con implicacion en la esfera
publica, pero también en lo intimo y privado, usualmente menos reconocido.
Los diversos caminos que podemos adoptar, en este sentido, acentian
necesariamente la relevancia del sujeto personal como actor social, mediante
la reconfiguracion de las experiencias individuales y colectivas, capaz de
recomponer las polarizaciones que se han tipificado como consecuencia del
despliegue de los distintos procesos de modernizacion contemporaneos. La
(re)construccion ética de la ciudadania no admite ambigiiedades en torno al
reconocimiento de la libertad de los sujetos que, no obstante, han de
desplegarla en el marco de los proyectos sociales y politicos compartidos
interrogandose continuadamente por su significado y pertinencia a la luz de
los principios unificadores de civilidad que dieron lugar a la modernidad. Asi
pues, precisamos una vision ética renovada y renovadora de la ciudadania
capaz de abrir nuevos horizontes sociales y ensanchar identidades.

Palabras clave: Ciudadania; Etica; Educacion para la ciudadania; Sujeto;
Individuacion.
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1. INTRODUCCION

"El hombre es una cebolla de cien telas, un
tejido compuesto de muchos hilos"

(Hermann Hesse, El lobo estepario, 1986 [1927], 281)

La preocupacion ética es tan vieja como la humanidad y las sociedades
evolucionan y se transforman, pero hay momentos en los que dichos cambios
son mas significativos, como sucede actualmente. Una ingente cantidad de
cambios que sin duda han afectado a las practicas sociales nos situan en nuevas
coordenadas. La pregunta qué ética para qué sociedad, reclama nuevas
respuestas y supone un desafio enorme y capital para la teoria y la practica de
la educacion de la ciudadania hoy. No sirven viejas respuestas para escenarios
distintos. Por propia eleccion o por imperativo social, estamos abocados a dar
forma a nuestra existencia. Los estrictos margenes de las normas y de los
mecanismos sociales posiblemente fueron utiles en otros tiempos, donde la
respuesta la daba la comunidad o, en clave moderna, la sociedad; ahora, en
cambio, los nuevos actores se definen en el ambito de su configuracion
identitaria. Somos conscientes de la complejidad de la vida humana, mas
conocedores que nunca de lo que ignoramos e, inevitablemente, mas seguros
de nuestras inseguridades, de nuestras vulnerabilidades.

Partiendo del reconocimiento de las nuevas condiciones sociales y del lugar
que tienen las personas en los nuevos contextos sociales, culturales y politicos,
hemos de interrogarnos acerca de qué implica la construccion de la ciudadania
en estos momentos cruciales. Nuestra preocupacion esencial reside en el
sentido y alcance que presenta la dimension ética en la misma.

2. UNA LECTURA DEL MUNDO ACTUAL

El dinamismo que caracteriza al mundo actual, inexistente en anteriores
épocas, no solo es mucho mas veloz, o "desbocado", por invocar la célebre
adjetivacion de Anthony Giddens (2000), sino que afecta mas hondamente a
las practicas sociales. El progresivo proceso de diferenciacion de las formas
de actividad humana ha conllevado la desvinculacion de las relaciones
sociales de sus contextos locales y su nueva ordenaciéon en ambitos
espaciotemporales indefinidos. Es lo que el propio sociologo britanico ha
concebido como "desenclave" de las instituciones sociales (Giddens, 1995).
La denominada "globalizacion", que ha supuesto una mundializacion de la
produccién y de los intercambios, asociada a la mencionada reorganizacion
espaciotemporal y al fendmeno de desenclave institucional, ha sido posible
por el cambio tecnoldgico experimentado en el ultimo tercio del pasado siglo.
La revolucioén de las telecomunicaciones que ha creado una audiencia global e
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innumerables redes de intercomunicacién ha sido determinante para el
desarrollo de los mecanismos globalizadores.

Como efecto de la globalizacion, se ha producido una patente separacion
entre la economia y las entidades sociales y politicas, sin que éstas puedan
ejercer un control efectivo sobre ella. Instituciones poderosas a nivel mundial,
como los bancos, el Fondo Monetario Internacional o la Organizacion Mundial
del Comercio, tratan de imponer una ldgica econdémica a los estados,
relegandose la prescripcion de objetivos sociales o politicos a los actores
econdmicos. Este modo de modernizacion, fundado en la libre empresa y el
papel central del mercado en la asignacion de recursos, se ha ido asentando en
todas partes. Se precipita el declive de las formas de vida social y politica
tradicionales y de la gestion nacional de la industrializacion. Pero, mientras se
dan las condiciones para una mayor cooperacioén global que podria conducir
hacia una sociedad mundial, la propia globalizacién ha creado una nueva
conciencia del riesgo asociada al incremento exponencial de la complejidad del
tejido social (Luhmann, 2006; Sunstein, 2006): desestabilizacion de los
mercados financieros, aumento de la desigualdad social y econdmica,
desestructuracion de los paises mas pobres, cambio climatico, etc. La
celebracion de la globalizacion ha sido contestada por los defensores de
intereses locales o nacionales que precisan proteccion para su pervivencia. El
movimiento altermundialista, manifestado en el Foro Social Mundial, iniciado
en Porto Alegre, aun con sus debilidades, focalizadas en la indefinicion de su
modelo de sociedad, reivindica otra mundializacién, que no aniquile a los
débiles, que respete los intereses sociales, las minorias y el entorno, que
considere el conjunto de porciones del planeta que no pertenecen al sector mas
favorecido por el desarrollo. Proyectados hacia una "condicion cosmopolita",
gracias a la interdependencia, la interaccion y el intercambio planetarios, la
"conciencia cosmopolita", como dijera Ulrich Bech (2006), apenas esta
alboreando.

El desarrollo econdémico esta acarreando, incluso en los paises
desarrollados, un debilitamiento de las clases medias y bajas, aumentando la
desigualdad, puesto que la riqueza queda confinada en un sector muy reducido
de la poblacién, lo que no hace sino incrementar el sentimiento de rechazo
hacia las élites, particularmente politicas, que se muestran incapaces de
afrontar los graves problemas de la ciudadania. En este campo abonado crecen,
bajo el efecto amplificador de las redes sociales y de los medios de
comunicacion, los extremismos y los populismos, ofreciendo soluciones
simplistas susceptibles de anclarse en quienes ya han perdido toda esperanza
en lo conocido. Hay una sensacién generalizada, quizas con la excepcion de
alguna potencia como China, de que la globalizacién avanza inadecuadamente.
El crecimiento econdmico parece haber sido muy bajo, durante demasiado
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tiempo y para muy poca ciudadania. A pesar de los indudables progresos del
modelo econdomico actual (reduccion de pobreza, generalizacion de la
democracia, aumento de la esperanza de vida, etc.), éste pierde credibilidad.

No restan inquietud ni desconcierto muchos aspectos de alcance
imprevisible desprendidos de la revolucion cientifica y tecnologica actual que,
aunque controladamente puede proporcionarnos niveles de avance y de
bienestar insospechados, pone en entredicho muchos valores y realidades que
hasta no hace mucho tiempo parecian sélidos y ahora parecen derrumbarse
ante nuestra atonita mirada: la busqueda del "elixir" de la eternidad, las
manipulaciones genéticas, la pérdida de la intimidad, la amenaza de una
robotica incontrolable... La espantosa sombra de una verosimil amenaza del
humanismo se cierne sobre el mundo, acaso representada ejemplarmente en el
fenomeno del dataismo (Harari, 2016). En efecto, existe el peligro de concebir
el universo como una inmensidad de flujos de datos, quedando determinado el
valor de cualquier fenomeno o entidad por su aportacion al infinito
procesamiento de informacion. Los organismos no serian mas que algoritmos
bioquimicos. Incluso para formar parte de este universo podriamos renunciar a
nuestra privacidad y a nuestra individualidad, asi nuestras experiencias
adquiririan valor Ginicamente si son compartidas en las voraces e insaciables
redes.

Por otra parte, una ldgica de guerra y de violencia ha emergido también en
nuestro mundo actual, alterando gravemente la 16gica de construccion pacifica
de las sociedades, siendo un claro exponente la ruptura entre Occidente y el
mundo arabo-musulman. Khalid Masood, un profesor de inglés, de 52 afios,
converso al Islam, residente en Birmingham —considerada la capital del
yihadismo britanico—, muri6 tras cometer un atentado el pasado 22 de marzo
arrollando con un vehiculo a quienes encontraba a su paso frente al Parlamento
de Westminster, segando la vida de cuatro personas, ademas de herir a varias
decenas. El Estado Islamico reivindico el acto terrorista, igual que lo hizo el 14
de julio de 2016, en el Paseo de los Ingleses de Niza, cuando el tunecino
Mohamed Lohouaiej Bouhlel embistié con un camién de 19 toneladas, a toda
velocidad y zigzagueando, contra cientos de personas que disfrutaban de los
fuegos artificiales, en fecha tan sefialada para el pais vecino, arrojando un
balance de 84 muertos y medio centenar de heridos graves. De modo similar, a
través de la agencia de noticias Al Amaq, también con autoria del Estado
Islamico, en el corazon de Berlin, Anis Amri, asimismo de origen tunecino,
conduciendo salvajemente un camién irrumpié en un mercado navidefio
durante los dias previos a la celebracion festiva del pasado afio matando a 12
personas y dejando medio centenar de heridos. Desde los dramaticos atentados
a las torres gemelas del World Trade Center el 11 de septiembre de 2001 en
Nueva York y al Pentdgono en Washington, simbolos del inicio de una nueva
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época, se han sucedido terrorificos ataques a las democracias occidentales: el
tragico 11 de marzo de 2004 en Madrid, con casi dos centenares de muertos y
casi dos millares de heridos; el 7 de julio de 2005 en Londres, con 56
fallecidos y 700 heridos; los dias 7, 8 y 9 de enero de 2015 en Paris, donde
murieron 17 personas en tres atentados yihadistas, 12 en el asalto a la revista
satirica Charlie Hebdo; el 13 de noviembre de 2015 en Paris, en Saint Denis,
donde varios ataques terroristas provocaron la muerte de 137 personas y mas
de 440 resultaron heridas; el 22 de marzo de 2016 en Bruselas se desato el
panico con nuevos ataques que acabaron con la vida de 21 personas y mas de
tres decenas de heridos. Del otro lado, Argel, Jerba, Casablanca, Beirut,
Amman, Jerusalén, Taba, Estambul, Bombai, Bagdad, Tanta, Alejandria... La
erosion de la dignidad ética de la civilizacion humana no cesa.

(Puede explicarse el mundo actual s6lo en clave econémica o politica?
Sospechamos que no. Esta cadena de muerte y dolor nos indica que el mundo
que habitamos es distinto del que vivieron nuestros antepasados no hace tanto
tiempo. Asi como la idea de globalizacion nos remite por el momento
predominantemente a una imagen de un mundo dominado por redes
econdmicas, financieras o empresariales, los conflictos preponderantes de la
actualidad nos sugieren la confrontacion de conjuntos culturales (no ligados a
fronteras y estados), religiosos, no vinculados necesariamente a la economia y
a la politica. Racismo, discriminacion y xenofobia subyacen en las respuestas
insolidarias que se detectan como reaccion frente al fendmeno de la
inmigracion y el refugio, incidiendo negativamente en el actual mapa politico
(piénsese en la eleccion de Trump en los EE.UU. o en la decision sobre el
Brexit). Sin compartir necesariamente la inclita tesis de Samuel Huntington
(1997), si que hay algo en ella que merece nuestra particular atencion: la
situacion actual del mundo también se explica en clave conflictual entre
diferentes pertenencias y creencias culturales y religiosas.

La difuminacion de las fronteras ha terminado por fragmentar la sociedad.
Las categorias sociales y economicas, generadas tras la Revolucion industrial
(beneficio, inversidn, negociaciones colectivas, clases...), estan cayendo en la
obsolescencia ante practicas nacientes que reclaman un nuevo marco
interpretativo. Civilizacion o barbarie es la disyuntiva que, en tltima instancia,
ha de ocupar el debate ciudadano, mas necesitado que nunca de una
vertebracion fértil capaz de conciliar las libertades individuales con el
desarrollo justo y sostenible de la polis. En la actual coyuntura es donde mayor
vigor y significado conferimos a "una narratividad germinada en el encuentro y
también en la gestion del conflicto cultural” (Santos Rego, 2013, 12).
Dramaticamente, lo advirtid en sus tltimos dias Zygmunt Bauman (2017, 161):
"o unimos nuestras manos, 0 nos unimos a la comitiva finebre de nuestro
propio entierro en una misma y colosal fosa comun".
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3. SISTEMA Y ACTORES. DIMENSION ETICA DE LA CIUDADANIA.

Los sistemas sociales propenden a reforzarse mas que a formar sujetos o
actores libres. La existencia de la libertad y la creatividad dentro de aquéllos
es la que posibilita la construccion del sujeto. En Occidente, nuestra
modernidad se incubd sobre la accion racional y el reconocimiento de los
derechos universales de todas las personas. Estos principios no dependen de
factores economicos, sociales o politicos. La razén fundamenta la vida social
no porque defienda intereses individuales o colectivos, sino porque vale en si
misma, porque presupone cierta nocion de verdad (Frankfurt, 2007). Los que
llamamos, desde la Revolucion francesa, "derechos del hombre", de los que es
expresion referencial la Declaracion Universal de los Derechos Humanos de
1948, otorgan a todos los mismos derechos, independientemente de sus
condiciones econdmicas, sociales o politicas. La sociedad ingres6 en la
modernidad, es decir, superd a las comunidades, proclives a la cerrazon,
apelando a estos principios universalistas. Desde un punto de vista histdrico,
el sujeto moderno se hizo presente en la nocion de ciudadania, que hace
prevalecer los derechos politicos universales por encima de las pertenencias
comunitarias. Pero, desde entonces, el funcionamiento social ha tenido mayor
relacion con la aceptacion de normas y reglas, que con la libertad y la
creatividad de los individuos.

Elecciéon de fines politicos, dinamizacion de recursos economicos,
socializacion de actores y castigo de la desviacion, son las funciones que
representaban la clasica teoria de la accion social de Talcott Parsons (1968).
Frente a la imagen de una sociedad s6lida que otorga sentido a la vida de cada
individuo, el pensamiento critico contemporaneo ha puesto de relieve la
existencia de mas dominacion que racionalidad. El concepto de "discurso" de
Michel Foucault (1994) remite a un sistema de dominacion, de vigilancia y
castigo, a la denominada "microfisica del poder". En efecto, se ha ido haciendo
progresivamente mas dificil creer que la mera integracion social transforma al
individuo en una persona libre y responsable. Pero nuestra situacion humana
actual no se reduce a formas de dominacion, aunque resulte imprescindible
este analisis permanentemente renovado. Las reformas, los conflictos, las
iniciativas singulares, la rebeldia, también se manifiestan, como las coacciones
alienantes.

Como expusiera Giddens, los mecanismos de desenclave y la alteracion
espaciotemporal han propiciado la liberacion de la vida social respecto de las
practicas y normas establecidas. Muchos aspectos de la actividad social y de
las relaciones tienen un valor provisional en funcion de la nueva circulacion de
la informacion y del conocimiento disponible, generandose una situacion
permanente de incertidumbre. La vinculacion entre lo local y lo global implica
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profundos cambios en la propia vida cotidiana. Los individuos y los colectivos
disponen de amplios margenes de actuacion, confiriéndose de este modo a la
conducta humana un caracter distintivamente indefinido. No hablamos de
cambios externos, sino de una modificacién que afecta a los aspectos mas
intimos de la experiencia humana. La universalizacién del cambio esta
interrelacionada con la mutacion de las disposiciones de los individuos. Por
esta razon la construccion de la identidad, a diferencia de épocas pretéritas
donde la reorganizacion psiquica se restringia generalmente a la asuncioén de
las transiciones vitales del individuo que quedaban sefialadas como rituales
especificos, se ha tornado definitivamente en proyecto reflejo.

Las destrucciones materiales o la propagaciéon de la criminalidad son
indicadores que nos permiten apreciar cierta descomposicion social. Segun la
Oficina de las Naciones Unidas contra la Droga y el Delito (UNODC), en su
Informe The globalization of crime. A transnational organized crime threat
assessment, presentado en Viena (2010), ya se estimaba que el crimen
organizado transnacional genera seis veces mas de lo que se gasta en el mundo
en ayuda al desarrollo y es equivalente al siete por ciento de las exportaciones
mundiales. Cientos de miles de millones de ddlares de gasto cada afio que, a su
vez, constituye un irreparable lastre para la economia mundial, produciendo
pérdidas equivalentes a varias veces la economia de un pais como Espafia, por
ejemplo.

Pero hemos de agudizar nuestra mirada para apercibirnos de alguna clave
mas profunda que horada nuestra sociedad: la ruptura del vinculo entre sistema
y actor (Touraine, 2009). Es decir, la disparidad de sentido de una misma
norma para el sistema y para el actor. Un reflejo de esta division es la grave
crisis de este inicio de siglo. Por un lado encontramos la légica de los
mercados y por otro la necesidad de seguridad y proteccion a que aspiran los
trabajadores. El mundo econdmico ha cambiado, ya no constituye un dominio
donde cada uno tiene asegurado un empleo. Si en las sociedades tradicionales
los principales conflictos sociales se hallaban en las relaciones laborales, ahora
tales conflictos se sitian en el marco de la economia globalizada, resintiéndose
el empleo local, lo que genera una resistencia y critica hacia lo global y una
defensa de lo préoximo y cercano. Al mismo tiempo, se expande
progresivamente como una mancha de aceite la poblacion que vive en las
lindes de una débil produccion y que subsiste mediante ayudas exteriores,
cuando no despliega su existencia en los eriales de la ilegalidad. Como
contrapunto, los profesionales cualificados incrementan su movilidad
empequeifieciendo el planeta y confieren al trabajo su principal razon de vivir,
difuminando las viejas fronteras entre labor y ocio.

Prolifera la disociacion entre el sentido de una actividad para la sociedad y
para quien la lleva a cabo. La escuela tradicionalmente se ha considerado una



100 EDUCACION PARA LA VIDA CIUDADANA EN UNA SOCIEDAD PLURAL

institucién ideada para la socializacion, para la incorporacion de las nuevas
generaciones al orden social, rememorando la clasica definicion de educacion
durkheimiana (Durkheim, 1975 [1924]). Asi entendida, es logico que
prosperase una nocidén de la educacién centrada en la transmisién de los
conocimientos y de los valores de respeto y adhesion a la organizacion social
existente. Este doble espiritu, logo y sociocéntrico, ha sido sostenido por
factores intrinsecos, no homogéneamente claro estd, como la calidad de la
ensefianza y la funcionalidad institucional, a la vez que por factores externos
nada desdefiables, como un contexto econémico capaz de acoger a la inmensa
mayoria de sus egresados, en un entorno de baja incertidumbre. Pero la escuela
de hoy ya no se encuentra en un medio semejante, aunque atin haya adalides de
su exclusiva mision transmisora de conocimientos. Un escolar no es sélo un
futuro miembro de una sociedad, porque a diferencia de otras épocas ésta ya no
es consistente ni facilmente predecible. Se abre una brecha entre el sistema, la
sociedad, y los actores, los escolares, que han de crecer, educarse y desarrollar
sus vidas en un mundo que no les proporciona las seguridades de antafio, que
les sumerge por el contrario en un mar de incertidumbres en el que han de
aprender a navegar por si mismos, frecuentemente sin las ayudas oportunas.

La ruptura entre el sistema y los actores también puede apreciarse en los
grupos de proximidad y aun en la familia. El rompimiento de los vinculos
sociales, el vacio que genera, afecta en mayor medida a los sectores mas
débiles y dependientes, a aquellos que estan fuera o en los margenes del
sistema.

Todo parece indicar que asistimos al agotamiento de un modelo de politica
social centrada en la sociedad, sus funciones y su integracion. Estamos
transitando hacia una nueva sociedad donde los individuos estan obligados a su
propia configuracion, arrojados a un mundo que ya no cuenta con la solidez
referencial de tiempos pasados. Capaces de imaginar actividades individuales y
colectivas, con mayor satisfaccion resultante que la mera adaptacion social
mediante la asuncién de determinadas normas, los sujetos tratan de hallar
sentido a través de dinamicas que les reconocen sus voces y singularidades.
(Como invocar la integracion en una sociedad que se desintegra?

Los cambios sociales sitian en primera linea los derechos culturales, de
sentido universal aunque reivindicados desde particularidades (Goodale, 2016).
Amenazado por los perniciosos efectos de la globalizacion y por la obsesion
identitaria, el sujeto se revela oponiéndose al drama de la invasion seductora de
una "economia de la ligereza" (Lipovetsky, 2016) y de la alienacion de
propuestas comunitaristas que entronizan ciertas categorias sociales o
culturales (Puchol, 2012).

Podemos debatir sobre el éxito o el fracaso del modelo de sociedad que
triunf6 en Occidente. Consecuentemente, podemos sentirnos optimistas por los
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logros del progreso o pesimistas por la ruina generada y acumulada. Pero,
mientras desarrollamos argumentos y discusiones, en uno y otro sentido, la
vida prosigue en un mundo cambiante y diferente al alumbrado en Ia
modernidad. Unicamente la renovacién de nuestras ideas sobre la sociedad y
sus cambios puede posibilitarnos una reconceptualizacion de las politicas
sociales mas ajustada a los problemas de hoy. La nueva situacion humana
requiere canalizar con acierto la comunicacién y la concienciacion capaces de
perfilar esa nueva esfera social que no quede restringida a la meta del
crecimiento econdmico y que nos permita no permanecer atrapados en la
insistencia doctrinaria en la perspectiva del estado-providencia (Camps, 2010)
o en la del liberalismo economicista que tiende a restringir nuestro tiempo
univocamente ("Time is money").

Lo esencial ahora es conocer si el protagonismo de los individuos (Beck y
Beck-Gernsheim, 2003), que va sustituyendo a la utilidad social como nicleo
del pensamiento y de la accion, sucumbird ante los encantamientos de las
nuevas formas de alienacion generadas por la impersonalidad de los mercados
y por la sociedad de masas, o resistira y reivindicara su realizacion genuina en
medio de la incertidumbre general, del ruido y la furia que desatan la violencia
y la proclamacion de férmulas simplistas que le niegan su lugar en el mundo,
cosificandolo hasta su anulacion. Mas alla de las formulas funcionalistas y de
la denuncia iterada del pensamiento critico, urge la generacion de las
condiciones que hagan posible la creacion de actores libres y responsables
(Valentinov, Hielscher y Pies, 2016), mediante el pensamiento racional y el
respeto a los derechos humanos, capaces de proyectarse en instituciones
sociales interesadas por la libertad y la eficacia, por la justicia y el cuidado.

Precisamos aprender unos de otros y hay diferentes y legitimos procesos de
modernizacion en el mundo, pero hay ciertos principios, como la prevalencia
de los derechos humanos y la creencia en la razon, propios de la modernidad
occidental (Shayegan, 2008), que revelan que no todos los procesos de
progreso son equivalentes. Dichos principios constituyen los factores
condicionantes que posibilitan la realizacion de la dignidad humana. El
"reconocimiento" del otro (Taylor, 2009) demanda un razonamiento: debe ser
reconocido como tal aceptando ambos los principios universales a los que unos
se aproximan mas que otros sin que se identifiquen con ninguna modalidad
historica particular. Se aspira asi al gusto del encuentro con el otro desde la
singularidad cultural, en un marco capaz de conciliar la mirada moral universal
de pertenencia con la calidez de la comunidad local (Appiah, 2006). Entre
nosotros, la relevancia del encuentro ha sido profunda y radicalmente
postulada por la denominada "pedagogia de la alteridad" (Ortega, 2004, 2016;
Minguez, 2016). En la actualidad, la ciudadania se enerva si no se extiende a
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los ambitos en que se desarrolla la mayor parte de la experiencia, personal y
colectiva.

Hay un actor social en cada sujeto y es urgente hallar medios para
desvelarlo, poniéndose de manifiesto que su construcciéon no es sino la
afirmacion de la dignidad y el respeto de los que cada ser humano es
merecedor. Lo verdaderamente relevante es no olvidar que el desarrollo esta
intimamente unido a la libertad; la libertad de ser un actor esta por encima del
bienestar mismo (Sen, 2000). El "enfoque de las capacidades" (Nussbaum,
2012; Sen, 2000, 2010) proporciona, en este sentido, un interesante marco
conceptual para la consideracion de que el "funcionamiento” de las personas es
un fundamento sustantivo de su libertad, haciéndose interdependientes justicia
y libertad (Vaughan, 2016).

El marco social, politico y cultural ha alertado sobre la relevancia capital de
la educacion para la ciudadania, mas infructuosa cuanto mas lisamente se ha
apelado a su impulso. El actual euroescepticismo creciente, después de sesenta
afios del Tratado de Roma, por ejemplo, alguna relacién ha de tener con la
escasa cohesion emocional, con la nula invocacidén a capas mas hondas de la
ciudadania, con la carencia de intangibles culturales, morales, sentimentales,
espirituales, capaces de edificar los anclajes necesarios para una auténtica
unidad, reduciéndose como unica respuesta a todos los problemas, no sin
dificultades, el euro. Se hace preciso profundizar en la dimension ética de los
sujetos, tratar de alcanzar estratos mas profundos de la persona, esas telas
internas a las que se refiri6 Hesse en la inclita metafora que inicia esta
ponencia, donde se fraguan las virtudes, donde cristaliza el ethos. La
preocupacion social por que el estado debe ocuparse del caracter de su
ciudadania, esa "formacion del alma" a la que se ha referido Appiah (2007, 233
$s.), es una cuestion absolutamente actual. La educacion ha de enfatizar, junto
al cuidado de la "alfabetizacion politica" y de la participaciéon en la vida
publica, social y cultural, el desarrollo del pensamiento critico y de las
actitudes que promueven la concienciacion y la responsabilidad de reconocerse
como ciudadanos. Esto supone combinar adecuadamente la perspectiva del
individuo y la de la sociedad, sin que la de aquél se anule: "La individuacion se
alcanza con la resistencia a las pruebas con que tropezamos en diversos
ambitos de la vida mas que mediante el aislamiento o la integracion en un
grupo”" (Touraine, 2009, 133). El ensanchamiento de las identidades, su
apertura hacia lo universal, depende del cuidado de los procesos de
individuacion (Leung, 2013). Si la politica hace referencia a la colectividad, a
lo que es comun a todos los individuos, y la ética esta focalizada en la persona,
la nocién de ciudadania nos remite a la imagen de un dominio interrelacionado
entre la accion individual y la accion colectiva. Nos vemos abocados, por
tanto, a tratar de combinar fecundamente, de multiples modos, los principios
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cominmente aceptados con herencias y proyectos culturales, personales y
sociales (Bernal, 2017). He aqui el nacleo de una genuina educacion de la
ciudadania preocupada asimismo por indagar en estrategias organizacionales y
pedagdgicas que fomenten el pensamiento ético y transformador de los
ciudadanos (Lilley, Barker y Harris, 2017), desde una adhesion sentimental. De
ello depende la vertebracion social.

4. INTERIORIDAD Y ETICA CIUDADANA

En este complejo marco de la construccion ética de la ciudadania, la
educacion busca fundamento en la sefializacion de los aprendizajes de libertad
con los que contribuir a la formaciéon de ciudadanos estables en la "sociedad
liquida". El conocido informe Delors puso de relieve la necesidad de una
formacion convivencial entre personas muy distintas, dada la enorme
movilidad social actual. Este nuevo reto, en clave de ciudadania, conlleva a su
vez el que también indica ese mismo informe: aprender a ser. La construccion
ciudadana no invalida ni minimiza la construccion del ser personal de cada
ciudadano o ciudadana, sino que mas bien reclama esa categoria del ser
personal (Mauri, 2016), como principio y fundamento sobre el que los
intereses colectivos podran construirse mas solidamente, aun en tiempos de
incertidumbre.

El tejido identitario personal no surge meramente de modo cultural, por
inmersion en el contexto donde cada quien habita. La genética esta presente en
nuestra carga identitaria. La neurociencia identifica aquellos rasgos que
conectan nuestras neuronas entre si segiin los circuitos hayan sido mas o
menos trazados, impulsados, conectados. La psicologia estudia la construcciéon
del ser mas genuino, tanto por interaccion relacional con la alteridad, como por
interacciéon social con circunstancias vividas, ese bagaje identitario que
también impregna circuitos y conexiones del tejido biologico. Aun asi, factores
genéticos, neuronales, bioldgicos, psicoldgicos... no reducen la persona
humana en su construccion a elementos controlables o en todo caso
susceptibles de conocimiento. Una importante parcela de ese producto final
que es el ser se explica por lo que sera inexplicable: la libertad. Esa temida area
volitiva, educable, pero no controlable, que fue la que permitid a Frankl
recoger las palabras de Nietzsche en su experiencia en el campo de exterminio
nazi: “quién tiene un por qué para vivir, puede soportar casi cualquier cémo”.
La razon, el sentido de la vida misma, remite a la persona a una mirada
interior, a esa construcciéon multidimensional del ser que, desde el frontispicio
ateniense hasta nuestros dias, no ha dejado de confrontar la humanidad: el
autoconocimiento, como esa invitacion a rescatar los rasgos identitarios mas
genuinos de cada quien.
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Una vida cuyo sentido puede ser adquirido, prestado, impuesto, descubierto
o creado, pero cuya finalidad no sera valida si no emerge de lo mas interno de
cada uno. A esto nos remite el estudio de la dimension interior, no como
apologia de la dualidad interioridad versus exterioridad, sino como apuesta de
integracion, como contrapartida de division. El drama del hombre moderno no
es otro que esta escision, este vivir fragmentado que la condicion posmoderna
parece resolver con un vivir hacia fuera y una gran falta de interiorizacion.

Las teorias del aprendizaje han vivido también esta dualidad entre aquellas
que situan el objeto de aprendizaje fuera del individuo y aquellas otras que
entienden la construccién del conocimiento como algo que es propio del
educando. En este sentido, se ha puesto de manifiesto que el conocimiento no
solo se construye en interaccion, sino por introspeccion, habiendo extraido,
sedimentado y consolidado dentro el objeto de conocimiento, de modo que se
trasluzca fuera. Al mismo tiempo, hay que concretar este objeto de
conocimiento, dado que podemos externalizarlo en la medida en que
consideremos que se halla en el entorno, el medio, la naturaleza y en los
demas; o bien internalizarlo, en tanto que lo consideramos lo mas profundo de
la propia persona humana, en este autoconocimiento, no por oposicion al
objeto de conocimiento externo. En esta linea, ya Kant, en las lecciones sobre
pedagogia que impartié en la Universidad de Konisberg, recogidas por su
discipulo Rink, afirmaba (1983 [1803], 30) que “el género humano debe sacar
poco a poco de si mismo, por su propio esfuerzo, todas las disposiciones
naturales de la humanidad”. Y sefialaba también que la disciplina y la
instruccion seran las que encaminaran esta naturaleza salvaje animal hacia la
humanidad. Aun asi, no deja de creer en el potencial intrinseco de la esencia
humana: “Se encuentran muchos gérmenes en la humanidad; y a nosotros toca
desarrollarlos, desplegar nuestras disposiciones naturales y hacer que el
hombre alcance su destino. Los animales lo realizan por si mismos y sin
conocerlo. El hombre ha de intentar alcanzarlo; pero no puede hacerlo, si no
tiene un concepto de €é1” (Ibid., 34). Pone de manifiesto la creencia en el
potencial de desarrollo del propio ser. Con ello, destaca que el adiestramiento
no es suficiente y hay que ensefiar también a pensar para que la persona llegue
a actuar por principios, como origen de toda accion. Esto arraiga con la
conviccion de Arendt cuando, en una de sus clases magistrales, pone de
manifiesto la mezquindad que vive Eichman cuando asevera no haber hecho
nunca nada por iniciativa propia, y eso la lleva a percibir que el mal mas
grande del mundo se puede cometer solamente negandose a ser persona. Lo
que aqui dirfamos, negandose a ser, a desarrollar esta dimension interior.

El itinerario pedagogico hacia la interioridad supone una lucha
contracorriente respecto a un sistema en el que impera la preocupacion por la
competitividad, el individualismo, la superioridad, el ritmo acelerado, la
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preeminencia del multitask, la posesividad y el poder. Condicionantes que en
lugar de liberar, consiguen atrapar a la persona, midiéndola por parametros
externos: competir en relacion al otro, medirse por agravio comparativo y por
superacion de la alteridad, hacer prevalecer la posesividad de personas y
relaciones externas, ejerciendo el poder hacia el otro. Esta construccion
identitaria con referencias extrinsecas al propio ser, construye individuos
identificados con constructos externos y desidentificados con lo mas interno,
con el propio yo. Esto genera fragmentacion interna, crea un considerable
desarraigo y una valoracion y validacion siempre en funcion de parametros en
permanente fluctuacién, que son liquidos, efimeros y mutables, faciles de
convertir en gregarios y masificados, pendientes de voliciones e indicadores
externalizados. En esta linea nos parece interesante la aportacion de Sen (2000)
cuando distingue entre lo que se es capaz de hacer y de ser. El conjunto de
capacidades viene a ser un haz de oportunidades para elegir y actuar, la
mayoria de las cuales no dependen solo de la persona, sino de multiples
factores del mismo entorno.

Esa capacidad de ser uno mismo /podria ser defendida moralmente como
valor a equilibrar en la misma consecucion de ser ciudadanos? En este sentido,
se han interiorizado pautas y comportamientos que en muchas ocasiones
requieren de un desaprendizaje con el objetivo de incorporar otros que se
vinculen con la propia interioridad, que no sean impuestos sino adquiridos por
conviccidn, por creencia personal, garante de aferrarse con un compromiso
mayor. Un juego conciliador de contrarios es el que precisamos realizar para el
cultivo de la interioridad.

Mirando a la persona desde una ética que apuesta por el respeto a la
dignidad humana, y comprendiendo el despliegue de lo mas genuino de esa
dignidad, cabria considerar la construccion del ser desde una ética que
despliegue la originalidad de cada esencia, con capacidad de construccion
propia y de decisiéon autonoma sobre los proyectos vitales, personales, que
permitan vivir en sociedad de manera armonica y solidaria. "El grado de
competencia ética esta en correspondencia con la amplitud de la conciencia y
de la personalidad. Asi, mientras que a una personalidad muy poco
desarrollada, por ejemplo un Yo primitivo o infantil, le basta con tener como
'ley' la ética colectiva, por el contrario en las formas de personalidad mas
elevadas en las que se despliega la totalidad, la "voz" se impone sobre la ley
colectiva de la consciencia” (Neumann, 2004, 579). Estd en juego la
delimitacion de las bases ético-morales que sirven como principios de la
conducta de los ciudadanos en aras de la convivencia y el desarrollo social.
Ciudadanos virtuosos constituyen el fundamento de sociedades virtuosas.

Dar forma a la propia existencia en una sociedad plural, reconociendo que
no todas las versiones de felicidad son compatibles con las exigencias de la
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justicia (Ivic, 2011; Martinez, 2011), supone legitimar las originalidades de
cada quien permitiendo esos espacios y tiempos necesarios para consolidar el
aprendizaje de ser, ese aprender desde la construccion identitaria personal,
donde la persona se per-sona, suena publicamente, pero previa construccion
interna. En esta linea, desde las pedagogias constructivistas entendemos que el
ser esta en permanente y constante proceso de construccion, y se crea en fases
de construccion y deconstruccion en dinamismo permanente.

Una tradicién interiorista, sin embargo, ha podido caer en el repliegue del
propio yo. Aun asi, desde la cons-ciencia como ciencia del propio self (Fierro,
2005), las teorias de la educacion han visto en el autoconocimiento y en la
autoobservacion una fuente de conocimiento imprescindible. Algunas de estas
miradas cientificas se han acercado al objeto de conocimiento del yo tratando
de fragmentarlo para profundizar en él. En todo caso, la percepcion del ser
supone una percepcion del yo mismo, que juega con la dificultad de la
autoobservacion. Por eso Fierro (2005, 30) habla de la extero-percepcion como
la mirada que el sujeto puede hacer de si mismo con la ayuda de algun
elemento externo (espejo, grabadora...), aunque a veces el conocimiento no
siempre supone re-conocimiento: nos sabemos identificar poco con la imagen
de nuestras propias manos, o con la escucha de la propia voz, aunque si que lo
hacemos con la fotografia de nuestro rostro. El problema lo situa Fierro en la
autopercepcion interna, ya no del cuerpo sino de lo que los demas —sean
personas o instrumentos— no pueden percibir: estados de &nimo, deseos, gustos,
intenciones, voluntades. La complejidad relacional del autoconcepto la expresa
atinadamente la profesora Buxarrais (2016, 45): “no consiste Gnicamente en
saber y ser consciente de nuestras ideas, emociones y sentimientos, sino de la
forma en que se organizan para conformar un proyecto de vida que tenga en
cuenta las propias necesidades, pero también las de los demas”. Es ahi donde la
construccion del ser confluye —que no choca— con la identidad ciudadana del
mismo ser.

La teoria de la autopercepcion de Bern (1972) nos remite a la inferencia,
cuando entendemos que hay que confiar en los indicios externos por los cuales
se pueden inferir los estados de animo de la persona. Aun asi la experiencia
interior es interpretada en funcion de elementos multifactoriales. Para la
autopercepcion de estos indicios externos hay que contar con un nivel elevado
de consciencia, lo que se ha llamado “atencion plena”. Psicologias mas
arraigadas en el aspecto cognoscente lingiiistico o referencial memoristico, nos
remiten a procesos de memoria autobiografica a partir de los recuerdos de uno
mismo, sabiendo de las operaciones de repeticion, codificacion o reminiscencia
que intervienen en estos registros. Muy plurales son los modelos explicativos
desde las ciencias del autoconocimiento que aportan teorias a la cultura del yo
desde el propio analisis. En esta autopercepcion, que entendemos en
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dinamismo, el self se va construyendo a través de aquello con lo que se
identifica.

Las pedagogias del ser pueden profundizar en la interioridad como un
reencuentro de lo mas originario de cada uno recuperando el permiso que a
veces no nos damos para ser nosotros mismos. La interioridad implica,
finalmente, junto a la inequivoca dimensién emocional que contrae, una
reivindicacion de la razén, de la capacidad de elaborar juicio. Frente a los
criticos del valor de la racionalidad, no podemos achacar la culpa de los
problemas del mundo a la razén. Esta no es sino un instrumento que nos ayuda
a construir inferencias a partir de ciertas premisas. La correcta eleccion de
estas ultimas es lo relevante. El holocausto no fue consecuencia de la logica,
sino del racismo y del odio. El argumentario critico contra la razon, cuando
sugiere alternativas (intuicion, voluntad, emocion...), recurre a elementos que,
por si mismos, tanto pueden llevarnos a situaciones deseables como
desdichadas. Una posicion antirracionalista determina la sustituciéon de una
perspectiva sesgada por otra.

En tanto que proyectos de humanidad compartida, en tanto que seres
necesariamente relacionales, ;jpodemos ser ciudadanos sin construir y
desplegar el propio ser?, ;podemos desarrollar nuestro genuino ser sin
desplegar nuestra identidad ciudadana? De algin modo, “pensar en uno mismo
y vivir para los demas al mismo tiempo, otrora considerado una contradiccion
en los términos, se ha revelado como una relacion interna, sustantiva” (Beck;
Beck-Gernsheim, 2003: 281-282). Todo ello considera parametros de bien-ser
como complemento a los parametros del bien-estar.

El desarrollo del ser personal no implica la renuncia a toda féormula de
adhesion social, la huida del calor que proporciona el grupo, la comunidad.
Alain Touraine (2009) encuentra arbitraria la decantacion de la respuesta en
uno u otro sentido: ni un sujeto enteramente creador, ni un individuo dirigido
desde fuera por los mercados y los medios de comunicacion.

5. LA PREOCUPACI(,')N ETICA POR LAS CUESTIONES PUBLICAS.
RECONSTRUCCION ACTUALIZADA DEL AMBITO DE LA
CIUDADANIA

Decia Salvador Giner, alla por los afios *90 del pasado siglo, que la ética o
era publica o mejor mantenerla en silencio. Aun estdbamos en nuestro pais
despertando del sopor de una moral cerrada, de caracter politico pero
infiltrada en casi todas las areas de nuestro vivir privado: el nacional-
catolicismo era precisamente eso, la formacion de un espiritu nacional, un
modo de organizar lo social y lo publico, pero también era una moral sexual,
familiar, religiosa, en suma, una moral de la intimidad, una cosmovision o,
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como diria Rawls (2013), una doctrina comprehensiva del bien, prescrita
como unica, oficial y redentora forma de vida.

La transicion a la democracia exigia romper con el pasado y reinventar una
nueva ética publica, dejando la moral privada al arbitrio de cada cual. La moral
publica habia de ser diseflada como ética democratica, es decir, una ética
civica, participativa y plural. Una ética que buscaba fundamento para una
moralidad social general, difundida por los medios, las asociaciones civiles y
las instituciones educativas. A esta moral publica se la llamo también “ética de
minimos” (Cortina, 1992), una ética que bendecia valores morales como la
igual dignidad de las personas, las libertades civicas, la solidaridad, la
pluralidad y la resolucion dialogada de conflictos en la arena publica.

Obviamente no todo el mundo estaba de acuerdo. Tantos afios de asociacion
entre moralidad y nacional-catolicismo ponian los pelos de punta a mucha
gente al oir hablar de moral o de ética: la convivencia, se pensaba y aun se
piensa, sélo requeria una razén parlamentaria que legislara y obligara a
cumplir las leyes democraticamente pactadas. Politica y derecho, negociacion
parlamentaria y cumplimiento de la ley, poco mas. La moral o la ética eran un
vestigio del pasado, en todo caso un anacronismo de raiz oscura, que habia de
ser superado. Ni siquiera la moral publica tenia sentido ante la fuerza del
derecho positivo surgido de procesos democraticos. La moral (la ética) y la
religion, al cuarto oscuro de la privacidad de cada cual. Ahora bien, esto no
deja de plantear nuevos problemas: en ausencia de castigo y de legislacion
explicita, jha de dar cada cual rienda suelta a sus deseos, incluso los mas
atroces? ;Cabe actuar segun la ley inicamente para evitar la pena del delito?

Pero hay aun otra vision del asunto. Cuando se puso en marcha la
asignatura de “Educacion para la ciudadania” con el objetivo de impulsar una
ética civica democratica, es decir, una ética publica actualizada a los nuevos
tiempos, hubo quienes vieron en ello una clara intromision en una esfera que
pertenecia a la privacidad, especialmente al ambito de la familia. Uno de los
puntos delicados de la mal parada asignatura fue, por ejemplo, la del respeto a
opciones sexuales diferentes a las tradicionales. Se vio en la defensa del
derecho a vivir la sexualidad segun preferencias personales un intento de
ideologizacion de la ensefianza en funcidon de las creencias dominantes.

Por cierto, la polémica llegd, como es sabido, al ambito judicial, y si bien
algunos Tribunales Superiores de Justicia dictaminaron a favor de los
litigantes, el Tribunal Supremo acabo ratificando la legitimidad de una
asignatura cuyo espiritu, por asi decirlo, era algo compartible por cualquier
ideologia democratica, al margen de la polémica que suscito la exposicion de
ciertos contenidos en algunos manuales confeccionados ah hoc.

Este desencuentro muestra la pertinencia de preguntarse de nuevo qué
educacion civica y para qué ciudadania. Es decir, seguimos sin consenso social
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en torno a la ética publica que queremos compartir y a la idea de ciudadania
que queremos reconocer como ingrediente fundamental de nuestra identidad
social.

Al hilo de estas cuestiones, que reabren heridas y despiertan suspicacias, lo
que ahora mas nos interesa es observar el modo en que necesariamente se
entremezclan o afectan mutuamente la moral publica y la moral privada, en la
misma medida en que es sumamente dificil superar esa dialéctica —esa
necesaria complementacion— entre individuo y sociedad, e incluso entre
felicidad y justicia. En los ultimos afios, la ética que se ha cultivado y sobre la
que se ha pensado, como queria Giner, es la publica, la ciudadana, la del
espacio o esfera social y compartida: la ética de la justicia social. El
fundamento de tal enfoque era formalista, procedimental, y apelaba
eminentemente a la estructura de una moralidad justa, consensuable,
compartible desde la pluralidad. La otra, la privada, era la esfera del politeismo
axiolégico del que hablara Weber, la de la irrenunciable variedad de contenidos
acerca de la felicidad, una esfera que cada cual habia de resolverse de
personalisima manera segiin su buen hacer y entender, o segun el grupo de
pertenencia o de preferencia. La dicotomia publico-privado alude de algiin
modo a la distincion entre moral procedimental y moral de contenidos
concretos, entre justicia y felicidad, entre sociedad e individuo, entre
racionalidad y emocién cuidadosa, entre minimos y maximos morales. Son
dicotomias eficaces y operativas, que alin siguen vigentes y continllan por
supuesto siendo validas para entender la complejidad de nuestro horizonte
normativo. Pero sucede que nuestra dimension moral, la de seres humanos que
diariamente deciden acerca de lo bueno y lo justo, es irremediablemente inica
—excepcion hecha de casos de esquizofrenia moral o psicopatia. Somos
unidades funcionales, no un conjunto de distritos mentales separados que a lo
sumo se auxilian entre si, a pesar de las dudas o perplejidades morales que con
frecuencia secuestran temporalmente nuestra capacidad de juicio y de accion.

Qué educacion ética y para qué ciudadania, es una interrogante sin resolver
que nos induce a pensar si no sera ahi, en esa interseccion entre lo privado y lo
publico, en el puente inacabado entre uno mismo y los otros, entre la estructura
y el contenido —entre la justicia y la vida buena o feliz— en donde haya que
mirar el fracaso de una moral ciudadana que no toca o que quizas siquiera roza
nuestra fibra sensible, nuestro querer mas sentido e intimo. Escandalizarse ante
los casos de corrupcion, o ante practicas de dilapidacion de recursos publicos vy,
al mismo tiempo, envidiar el privilegio de los que asi operan, pone de
manifiesto la ausencia de referentes éticos bien arraigados, o por el contrario,
revela el predominio de una moral compartida pero no precisamente la
representada por el camello (como veia Nietzsche en la moral cristiana, cuya
carga ya nadie quiere), sino por el camaledn o el astuto zorro: cambiar de color
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y maneras segun el viento que corra o echarse a por la gallina sin mas temor
que el del palo en caso de ser visto. Otros animales como el buitre o el tiburén
han llenado la representacion simbdlica de nuestro tiempo: la codicia es la
virtud, ése es el lema del homo economicus, tan presente, tan avasallador.

La muerte posmoderna de referentes sélidos y la multiplicacion de relatos,
microrrelatos y metarrelatos deconstruidos, de cuentos paracientificos, de
narrativas esotéricas, de exhortaciones comerciales, de chacharas partidistas y
mil fabulaciones en clave de absoluta relatividad liquida no han ayudado a
resolver este desencuentro, mas bien al revés. Es cierto que ante la ausencia de
modelos claros y compartidos impera la desorientacion que paraliza.
Sensaciones de vulnerabilidad, incertidumbre, asombro y estremecimiento se
extienden imparables: ante tal confusion, las llamadas a la educacion ética
despiertan rechazo, cuando no un asomo de condescendiente incredulidad.

Una moral publica inacabada y una moral privada confundida. ;Qué hacer?
;Seguimos con la deconstruccion hasta el infinito? ;jAgrandamos sin parar ese
intersticio insondable entre el yo y lo otro? ;O mas bien proseguimos con una
reconstruccion ética y educativa de lo publico (lo comunitario, lo social y lo
transnacional) que ilusione desde la conviccidon intima? En ese trayecto de
reconstruccion ya hay grandes y magnificos trazos, algunos de los cuales
quisiéramos aqui recomponer brevemente.

Uno de los fundamentos es redescubrir nuevos caminos para la libertad en
los que todavia cabe explorar: ademas de la libertad como autonomia, tan
decisiva en la educacion, conviene ahondar en la libertad como no dominacién
vinculada a la participacion civica, y en la libertad como desarrollo humano.

Efectivamente, la autonomia moral es un ideal social y educativo valido
desde Kant. Pensar por si mismo (que no sélo en si mismo), poseer juicio
propio como antidoto a una vida adocenada, tener capacidad critica que sopesa
argumentos y consecuencias de un curso de accion, usar la inteligencia para
superar prejuicios y dogmas de toda laya... son sin duda algunos de los
grandes fines de la educacién en sociedades modernas. Algo que la
posmodernidad no ha sido capaz de arrumbar, pues se trata de un ideal ético
unido a la emancipacion y vital para la pluralidad tan del gusto posmoderno
(Iéase por ejemplo a Vattimo, 1990).

La educacion ciudadana ha de asumir, asi lo entendemos, el valor de la
autonomia moral como complemento necesario para la libertad del liberalismo,
esa libertad que significa esencialmente independencia del individuo o no-
interferencia de los demas en ¢él: una libertad que impera sin duda en
sociedades de libre mercado. La blsqueda de autonomia relacional,
entrelazada, ayuda a la superacion del individualismo liberal que, en su origen,
supuso un movimiento salvifico frente a la tirania y el absolutismo de Estado.
Pero que tomado como modelo absoluto deviene en nueva forma de tirania a la
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sombra de un economicismo tan vaporoso como cruel. De la critica a los
desmanes del liberalismo que sacraliza la libertad individual han dado buena
cuenta los pensadores comunitaristas. Precisamente del debate agrio entre
liberales y comunitaristas, acaecido a finales del pasado siglo, surgié a modo
de sintesis una nueva manera de entender la libertad, interpretada ahora como
no-dominacidén. Ser libre no sélo es ser independiente del resto, del Estado o la
sociedad. Ser libre es ser autdbnomo moral e intelectualmente, como sabemos
desde Kant. Pero también es, siguiendo con la tradicion republicana recogida
por autores como Bellah o Pettit, vivir una vida en la que no nos sometemos a
poderes (o micropoderes) arbitrarios, tanto en el ambito ptblico como en el
privado o cotidiano. Libertad es vivir una vida sin servidumbre, sin que
tengamos que agachar la mirada ante una autoridad arbitraria y no reconocida
como tal (Pettit, 1999). Libertad no es exactamente y como quiere el
liberalismo clasico, ausencia de interferencia, sino de dominacion. En realidad,
la interferencia y la interdependencia son inevitables por el hecho de vivir en
sociedad. La clave estd en que esa interferencia no sea arbitraria, no sea
abusiva, no socave la delgada linea que conduce al trato indigno. Por ejemplo,
para los liberales puros donde hay ley y derecho no hay libertad; en cambio,
para el republicanismo, la libertad requiere de la buena y necesaria
interferencia (del concurso benéfico) de la ley y el derecho. Es ahi, en el
ambito del derecho, en donde es preciso ademas participar en democracia
como ciudadanos, para que nuestra libre condicion llegue a serlo en plenitud.
La ciudadania libre se educa desarrollando en ella virtudes civicas y modos de
participaciéon que redunden en normas colectivamente constituidas. Las
reivindicaciones del feminismo pueden encontrarse en casa al hablar de la
libertad asi entendida. Una libertad que rompe con la clasica barrera que separa
al yo de los otros, lo privado de lo publico, buscando puntos de encuentro y
vinculos ineludibles entre dignidad personal y compromiso social. El
liberalismo clasico, que entronizaba el reino de la libertad privada compatible
con la dominacién por razén de sexo en la sagrada esfera de la intimidad, ese
liberalismo que se ha erigido en un universalismo parcial y sustitutivo a favor
del varon occidental, ha de ser superado. Educar para la ciudadania hoy es,
pues, hacerlo en la no dominacioén, en la participacion civica para el bien
comun y el establecimiento de relaciones de respeto. Se trata de promover
relaciones cooperativas para acabar con el acoso o el ciberacoso, para superar
formas de dominacion por razén de sexo o etnia; para contribuir activamente a
un medio ambiente sostenible, evitando que las futuras generaciones se
sometan a la tirania de los pocos que gestionan los escasos recursos para una
vida saludable. También es necesario desarrollar virtudes civicas, construir
civitas para un derecho justo que defienda los intereses de los ciudadanos
(Camps, 2003). Asimismo, es acudir a una ética no s6lo de derechos y deberes,
sino también de habitos y de costumbres, de disposiciones adquiridas desde la
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voluntad, de acciones pensadas y sentidas desde la deliberacion critica y el
buen trato con el otro.

Tocqueville, en la orbita del republicanismo, hablaba de la importancia de
esos habitos del corazén tan necesarios para el buen funcionamiento de la
democracia, imprescindibles tanto en lo piblico como en lo privado. Son los
ciudadanos quienes tienen que elevar el liston moral de sus sociedades a partir
de su capacidad de juzgar y actuar en los diferentes ambitos de su vida, pues
ellos son los protagonistas del mundo moral (Cortina, 2003). La democracia no
es solo un mecanismo de eleccion de élites gobernantes, sino una forma de
vida ciudadana, construida educativamente y que afecta a las relaciones de
seres humanos en tanto que seres irremediablemente sociales y activos, como
afirmara Dewey. Asi, ser libre es algo que solo acontece en entornos
democraticos, tras asumir que la democracia es un modo de afrontar la
existencia basado en una serie de valores y de virtudes: desde el respeto activo
al otro, hasta las libertades o la apuesta por la solidaridad y la justicia social
(Guichot, 2015). A lo cual podriamos afiadir otros valores y aspiraciones
morales como el espiritu participativo y comprometido con lo publico, la
autonomia relacional, el examen critico de uno mismo, o la no dominacién
frente a diferentes formas de servidumbre.

La educacion ciudadana requiere asimismo explorar en la libertad entendida
como desarrollo de las capacidades humanas, tal como nos proponen Sen y
Nussbaum. Desarrollar una vida digna de ser vivida, usando la terminologia
kantiana, no puede hoy ocurrir de espaldas al funcionamiento real de la libertad
humana en contextos sociales concretos. Nussbaum (2012a) acude a un caso
que ejemplifica magnificamente esta idea y que de paso ayuda a entender esa
interseccion ética entre lo social y lo personal. Se refiere a Vasanti, una mujer
india que, tras abandonar a un marido violento y despilfarrador, recibi6 ayuda
externa de una asociacion civica (SEWA, o Self-Employed Women’s
Association), un colectivo que la ayudo a desarrollar sus capacidades para una
vida libre y realizada. Aprendid a leer y escribir, al tiempo que le prestaron
apoyo econdmico para no tener que depender de un préstamo de sus hermanos.
Tras la accion capacitante de SEWA, Vasanti consiguid estar libre de deudas y
se convirtié en una activista en contra de la violencia doméstica. Educar para
llegar a vivir de verdad una vida ciudadana es estimular y empoderar las
capacidades de las personas. No hace falta vivir en la India para entender y
ponerse en la piel de Vasanti: tan solo hace falta vivir en sociedad y haber
experimentado alguna privacion en el despliegue de las propias capacidades; es
suficiente con observar un impedimento serio en la realizacion del proyecto de
vida propio o ajeno. Pues como ya dijera Dewey, “para saber lo que realmente
es una capacidad debemos conocer cual es su finalidad, uso o funcion, y esto
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no podemos saberlo sino en el caso de concebir al individuo como ser activo
en las relaciones sociales” (Dewey, 1977[1897], 2).

Resulta especialmente interesante insistir en que educar para la ciudadania
democratica no soélo se ha de hacer instruyendo en el conocimiento de hechos o
en la capacidad logica de los educandos: es preciso asimismo desarrollar en
ellos la imaginacion narrativa: “Esto significa la capacidad de pensar en lo que
podria ser algo asi como estar en la piel de una persona diferente de uno
mismo, ser un lector inteligente de la historia de esa persona, y comprender las
emociones y deseos que alguien asi colocado podria tener” (Nussbaum, 2010,
95-96; traduccion propia). De nuevo, la construccion de la democracia pasa
necesariamente por el concurso de la inteligencia y la emocién comprensiva,
aunando en la vida de las personas la reflexion sobre si y la inquietud por el
otro, lo personal o privado y lo comun o publico. La justicia social no es solo
una condicion necesaria para una vida feliz: es ya en si misma una forma
elemental de felicidad.

Este nuevo proyecto de ciudadania pasa por acercar una ética universalista
de los derechos humanos a los contextos culturales y particulares de vida: los
intentos de alcanzar una ética situada de los derechos humanos desde la idea
del reconocimiento del otro (Benhabib, 2005; Gozalvez y Jover, 2016). La
busqueda de la justicia social ha de arraigar por otra parte en los corazones.
Desde la nocién de justicia cordial (Cortina, 2010), antes mencionada, cabe
navegar hacia la idea de un cuidado universalizado y universalizable,
rastreando limites y potencialidades al lado mas erdtico —afectuoso— de la
moralidad.

El fin altimo es la reconfiguracion educativa de un sentir ciudadano unida a
la reconstruccion de una identidad moral personal. La ciudadania que nos
espera afecta a nuestro ser personal y a nuestra comun humanidad, asi, en clave
emocognitiva, pues nuestra emocién es pensada y nuestra inteligencia,
sentiente (Zubiri, 2004). La micro, meso y macroesfera de la ética no son
mundos distantes, y acaso surgen de un nticleo moral primigenio: el
reconocimiento del otro en mi y de mi mismo en el otro, celebrando de paso
los rasgos personalisimos de cada cual. Pero esta celebracion no es legitima si
antes no ha gestado y no ha ocurrido esa vivencia practica fundamental. Lo
primero: saberse, poseerse a si mismo con buen juicio y sensibilidad.

Por esto precisamente la ciudadania es una condicién interior volcada a la
exterioridad de lo politico, lo juridico, lo social, lo econémico, y sin duda
también en lo ecoldgico y lo mediatico. En estos niveles de la realidad humana
el ser personal ha de forjarse como ser autonomo, libre y capaz a pesar de los
innumerables lastres de servidumbre. Una ciudadania para la cual lo publico no
se agota en lo estatal —algo que desde la accion se pone en valor con iniciativas
educativas de Aprendizaje-servicio (ApS), contribuyendo asi a la revitalizacion
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de la sociedad civil desde la conviccion y la vivencia sentida, pensada,
deliberada y abierta criticamente al otro.

6. CONCLUSION

Frente al riesgo de una deconstruccion tan ilimitada como estéril sobre el
desafio que representa la implicacion ética de la ciudadania, precisamos una
reconstruccion educativa de lo publico capaz de arraigar genuinamente en
nuestra intimidad. Los diversos caminos que podemos adoptar, en este
sentido, acentuan necesariamente la relevancia del sujeto personal como actor
social, mediante la reconfiguracion de las experiencias individuales y
colectivas, capaz de recomponer las polarizaciones que se han tipificado como
consecuencia del despliegue de los distintos procesos de modernizacion
contemporaneos. La (re)construccion ética de la ciudadania no admite
ambigiiedades en torno al reconocimiento de la gloria que corresponde a la
libertad de los sujetos que, no obstante, han de desplegarla en el marco de los
proyectos sociales y politicos compartidos interrogandose continuadamente
por su significado y pertinencia.

Asi, consideramos que la ciudadania es condicion interior proyectada hacia
la exterioridad de las esferas politica, social, economica, juridica, ecoldgica y
mediatica del mundo actual. Ha sido precisamente la division y segregacion
entre lo privado y lo publico un obstaculo para su pleno desarrollo.
Acumulamos razones para la esperanza, pese a la multitud de argumentos para
alimentar el pesimismo. Reducir la ciudadania en la actualidad a su dimensién
politica no so6lo es sesgado, sino probablemente reaccionario. Derechos
politicos y derechos sociales y culturales se complementan. La construccion
ética de la ciudadania ha de integrar las voces del arco de actores sociales,
albergando la capacidad real de facilitar modos de reciprocidad y
reconocimiento desde los principios que han resistido el vendaval de la
corrosion del tiempo y la critica, la razon y los derechos.

Tentados por la despersonalizacion del interés y del placer, juicio en el que
coinciden platonicos y cirenaicos, y amenazados por programas comunitaristas
que acaban en el rechazo y la segregacion, nos hallamos sin embargo cada vez
mas claramente ante nuestras propias responsabilidades como seres libres en y
desde el reconocimiento de principios susceptibles de unificar la civilizacion
humana.

Con todo, el derrumbamiento de la vieja idea de sociedad solo parece
rescatarnos si somos capaces de construir éticamente la ciudadania, mediante
una accion que no persiga poder ni rentabilidad, sino que aspire a la afirmacion
de la dignidad y el respeto que cada persona requiere como sujeto y como
miembro de una comunidad que progresivamente, contra el autoritarismo, el
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fanatismo, la ignorancia y el aislamiento, se abre al suefio de un horizonte sin
fronteras.

No hace mucho tiempo rememoraba el ya desaparecido Zygmunt Bauman
la metafora del mensaje en una botella como estrategia de comunicacion que
propugnaba Adorno al postular la teoria critica como testimonio: "El mensaje
en la botella es el testimonio de la transitoriedad de la frustracion y de la
duracion de la esperanza, de la indestructibilidad de las posibilidades y de la
fragilidad de las adversidades que impiden su concrecion" (2014, 65). Tal
recurso unicamente adquiere sentido, argumentaba el insigne pensador, si se
defienden valores algo mas que pasajeros, tal vez eternos, si se cree en
verdades no solo provincianas, acaso universales, y si se sospecha que las
preocupaciones que conducen a la bisqueda de la verdad permaneceran, mas
alla de lo que supone gestionar una crisis determinada. En Retrotopia (2017),
obra poéstuma, Bauman no halla mas salida, para la actual situacién de la
humanidad, que la recuperacion de los malogrados potenciales del pasado. Es
el modo de que, sin ser consumidos por la nostalgia y pese a las paradojas
existenciales que nos rodean, el porvenir siga siendo ese natural habitat de la
esperanza que siempre fue.

Un célebre poeta gaditano, José Manuel Caballero Bonald (2007, 187), en
los versos de su poema "Mientras junto mis afios con el tiempo", profiere que
somos el tiempo que nos queda: "Cuantas veces, al acabar el dia,/ perdiendo
pie en las aguas agolpadas/ de mis afios, he visto arder, gemir/ el cargamento
de mi vida, sélo/ pendiente del precario hilo trémulo/ de algo que ain mantiene
su vigencia/ sobre mi corazon, nombre arrancado/ a golpes de codicia, para
que/ nunca pueda decir que no es verdad/ que espero todavia, que consisto/ en
seguir esperando todavia,/ mientras junto mis afios con el tiempo/ y asi me
recupero de la vida/ que me esta derrocando diariamente". No estamos ante un
final de trayecto, resignados a un fatal desenlace, reducidos a manifestar que
nada se puede hacer.
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