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O final do milénio é propiciador do surgimento de expectativas e temores que,
percorrendo as ansiedades do senso comum, motivam deambulagoes recorrentes
sobre os sentidos da vida e os horizontes da historia, as quais, desembocam, de uma
forma ou de outra, numa reflexao sobre os limites.

Neste contexto, surgem contribuigoes que emergindo, nomeadamente, dos
ambitos da histéria e da sociologia, acabam por renovar, na filosofia, problematicas
que sao de grande importancia antropoldgica. Pensamos que uma hermenéutica do
plural, que sustenta os discursos da pos-modernidade e por onde irrompem os jogos
do imaginario, as tempestuosidades da emogao e as racionalidades da razao, levanta
a questo dos sentidos conflituais dos processos e dos projectos, impregnando de
perplexidade a antropocosmovisao da modernidade, a qual, prisioneira de uma
ilusoria univocidade, viu estilthagada a ontologia substancial do humano que era seu
fundamento e finalidade.

A identidade do humano defronta-se, ento, com a decadéncia do estatuto
demicergico de um sujeito que, configurado -segundo a expressao de L. Ferry- no
duplo movimento de humanizagao do divino e de divinizagao do humano,
reivindicara, em nome da sua autonomia, a imanentizagao do fundamento do sentido.
Porém, se o fundamento do sentido é libertado dos des’gnios @ priori de um sujeito
absoluto, verdade é que, em termos do desdobramento da sua praxis, acaba por
projectar um movimento de superagao do real que, em celtima instancia, o define
enquanto instancia de totalizagao.

As utopias da modernidade e, entre elas, a utopia marxista representam isso
mesmo: o culminar de um processo de secularizagao em que, de acordo com R.
Ruyer, se fundem a tradigao do retorno a uma idade do ouro com a tradigao judaico-
crista marcada pelo tempo linear e escatolégico.

Atinge-se e supera-se mesmo a totalidade do tempo através da propria realizagao
histérica do Homem: o sentido excede o Tempo mas dinamiza a Historia e consuma
o Homem.

Este é, no essencial, o esquema de uma escatologia da esperanca que a
modernidade inscreveu na histéria e que representa, na perspectiva de Foucault, o
entrelagamento do poder-ser com o dever-ser dentro dos limites do conhecer e em
visita de uma certa e determinada visao do ser... A secularizagao ontolégica conferia
assim ao homem as prerrogativas do divino, as quais, sendo protagonizadas por um
ser que, finito, se tornou senhor do sentido, legitimaram a violéncia nao apenas como
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meio poltico do poder dos mais fortes -como tal ji reconhecida desde o
Renascimento-, mas, antes de mais, como recurso antropologicamente legitimado
com vista 4 celebragao da humanidade universal e finalisticamente eterna.

Na verdade, quer a teoria do conhecimento, quer a ética, representavam,
sobretudo, o acatamento da capacidade —e da legitimidade- de o Homem se instituir
como o sujeito que descobre o sentido (relativamente aos objectivos da ciéncia),
constata a transcendéncia do sentido (relativamente s ideias da metaf’sica) e outorga
o sentido (relativamente 4 histéria, 4 sociedade e 4 cultura). Em todos estes casos, o
Homem identifica-se como instancia criadora ou mediadora do sentido, inclusive,
quando constata os seus limites. A exegese epistemologica assentava no pressuposto
da vigilancia do sentido, cabendo 4 hermenéutica confrontar-se progressivamente
com a alteridade do s’mbolo e, a partir da’, com a sua incomensurabilidade.
Parafraseando Heidegger, diriamos que, mais do que «pastor do ser», 0 Homem
permanece como guardiao do sentido.

A contemporaneidade vai acabar por enfrentar, para além das incertezas de um
universo estocastico em todas as suas dimensoes —e nomeadamente, a f’sica, a social
e a cultural-, o estremecimento cr’tico do sujeito da consciencia, seja em termos da
sua fundamentagao tedrica, seja no que se refere 4 sua responsabilidade pratica, seja
ainda e sobretudo no que respeita a possibilidade da sua sobrevivencia como ser num
mundo ameagado pela sua propria obra precisamente enquanto autor (tragico) do
sentido da historia ou, talvez, do seu contra-sentido.

A possibilidade do fim da histéria surge, afinal, ironicamente, com a propria
possibilidade de 0 homem, arrogando para si o direito de ser o autor da histéria, se
confrontar com a possibilidade de afirmar o seu poder como destruidor radical do
mundo. Ao pretender ser divino parece ter-se tornado diabdlico pois, mais do que o
poder da criagao corre o risco de ser tao somente o sujeito da destruigao.

Ser4 que no exponencial do humano emerge, nao de fora mas por dentro, o cume
do inumano?

Dentro de que medida a excepcionalidade do poder assim alcangado,
precisamente por essa excepcionalidade, acabar por definir o humano?

A partir daqui, que capacidade tem o homem para fazer diminuir a probabilidade
da possibilidade da anulagao vital e, deste modo, abrir-se 2 um renovado sentido do
humano sobre os escombros de um desastre imaginado?

Na verdade, a primeira questao proporciona, sobretudo,uma interrogagao radical
sobre a identidade na sua mais profunda abertura a alteridade. Uma interrogagao que,
situando-se no registo da perplexidade sobre a totalidade, confere ao ser humano a
possibilidade de colocar a perspectiva de apreensao dessa totalidade no momento
paradoxal da sua extingao como espécie, como ser, como vida e, portanto também,
como ente. Trata-se aqui, no fundo, de um alargamento, para além do Dasein, da sua
angeestia tal como foi teorizada por Hedegger. Recorde-se que, para o filoséfico
alem, a morte é a celtima possibilidade porque, para além de ser de facto a celtima,
permite ao Dasein ver-se a si mesmo como totalidade no exacto momento em que as
demais possibilidades perdem todo o seu significado.

Com o esbogo de uma morte antropocésmica, 0 Homem apresenta-se, afinal,
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como o configurador de uma totalidade plena de sentido mas iminentemente
evanescente. Sente a vertigem tragica e extatica do absoluto.

Porém, se ultrapassarmos o quadro de uma concepgao ontoteoldgica e, seguindo
as sugesves de E. Weil, optarmos por uma compreensao antropolédgica -0 que
significa abandonarmos a ideia de unidade do absoluto e da histéria, em favor de uma
unidade da filosofia e da histéria em que a filosofia se reconhece como tarefa humana
e nao divina-, entao, aceitar-se que nao existe, a0 mesmo tempo, saber absoluto e
humano. Isso sim, uma filosofia do sentido que nao é nem uma filosofia do ponto de
vista de um ser infin’to, nem uma resignagao perante a finitude.

Deste modo, a renovagao da identidade do humano brota de uma reflexao
propria da antropologia filoséfica, a cenica capaz de posicionar o Homem como ser
de reflexao e de pensamento em busca da totalidade. Isto, no 4mbito de uma relagao
superadora mas sempre contraditdria com o saber em que a 4nsia do absoluto e da
totalidade nao o tornam mais dramaticamente prisioneiro da légica do seu
conhecimento e da sua pratica como ser finito:

As utopias filosoficas —e nao as utopias pol’ticas da modernidade- talvez se;am
um caminho a explorar, precisamente, en quanto utopias do humano...





