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;COMO FUNDAMENTAR UNA ETICA INTERCULTURAL?

Maria del Mar Llera Llorente.
Universidad Pontificia de Salamanca

La problematica en tormo a la comunicacién intercultural se hace cada dia més compleja.
La globalizacién amplia las principales cuestiones que atafien a las sociedades actuales: pro-
duccién, mercados, migraciones, ecolegia, tetrorisme, criminalidad, tecnologia, comuni-
caciones... Los proyectos mds importantes de los gobiernos nacionales y de los organismos
internacionales poseen un alcance global, y por consiguiente una dimensidn intercultural.
Basta pensar en la Unién Europea, el Tribunal Penal Internacional, el incipiente plan nor-
teamericano de defensa frente a los rogue states, las politicas antiterroristas o las politicas
demogrificas para atisbar la relevancia de la interculturalidad. La mayoria de los debates
en tormo a este tema plantean un interrogante bésico: ; Es posible la comunicacién entre cul-
turas diversas? ;A qué patrones éticos responde?

Este trabajo no cuestiona la posibilidad de fundamentar una ética intercultural, sino el
mejor modo de lograrlo. Partimos de que tal ética es una necesidad de derecho y —sobre todo-
un hecho vinculado a 1a comunicacion entre diversas culturas a lo largo de la historia.

Las aportaciones construccionistas —desde la ética dialdgica de Apel y Habermas hasta
el neocontractualismo de Rawls— exigen supuestos ideales, alejados de la realidad empiri-
ca. Pero nosotros pensamos que es precisamente en ella donde se encuentran las claves de
la comunicacidn intercultural v de la ética que la sustenta. Cuando se intercambian valores
financieros se ponen en juego valores morales. Cuando se abren mercados, se implementa
una ética ~la utilitarista, por ejemplo— Cuando se cierran las fronteras, se propugna una
visi6n acerca de la humanidad y se toman decisiones moralmente responsables. Todas estas
acciones comunicativas de cardcter intercultural son la praxis de una ética implicita, la que
nosotros deseariamos analizar y criticar en futuras investigaciones sobre el tema. En lugar
de perdernos en disquisiciones inacabables o en bellos discursos, plenos de retérica huma-
nista; en lugar de impugnar comodamente el “dogmatismo” o el “imperialismo cultural” des-
de una estética poltrona, mientras otros sufren la conculcacién de sus derechos, nos urge
conocer con més profundidad todo lo que estd sucediendo. La pragmadtica lingiiistica ofre-
ce interesantes instrumentos de andlisis; ;por qué no aplicarlos a los debates internaciona-
les? Las asambleas de Naciones Unidas, los foros regionales de desarrollo, las reuniones de/
(-8, etc., podrian ser interesantisimos objetos de investigacion. No sélo sus textos, los
documentos oficiales sobre los que se trabaja y a los que se llega, sine su praxis.

En definitiva, para fundamentar una ética intercultural proponemos partir de su preca-
ria pero concreta realidad, analizando cémo se lievan a cabo las negociaciones politicas, las
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operaciones econdmicas, las influencias sociales... Pues toda praxis comunicativa existe
sobre 1a base de un consenso nuclear, sobre el cual se discriminan las diferencias y los jue-
gos de poder. As{ ha sido siempre a lo largo de la historia.

1. Breve historia de la comunicacion infercuitural

Desde gue el hombre existe ha constatado la existencia de los “otros”, los bdrbaros. Este
término sdnscrito, de origen indoeuropeo, traducido primero al griego y mds tarde al latin,
sirvié para designar a quienes hablaban de modo ininteligible'. Pero en la cultura greco-
rromana esa constatacion no supuso una reflexidn ética: los barbaros eran no-ciudadanos
y sélo en la ciudad —o en el Imperio~ parecia posible la autorrealizacidn moral.

1.1, Los origenes del humanismo occidental

La Buropa medieval heredé la cultura grecorromana modelada por la herencia judeo-
cristiana, pero también recibig aportaciones de los invasores germanos y musulmanes. Asi
se constituyd como enclave heterdclito, plural... con vocacién universal. El proyecto del
Imperio Occidental y la trancada empresa de Carlomagno (s.VIII d.C.) se renové con la
proclamacion de la Universitas Humana, concretada en la Respublica Christiana. Hsta con-
cepcion filosdfico-religiosa afirmaba que la humanidad estd unificada por un comun prin-
cipio trascendente. Paradéjicamente, fue un mundo completamente disgregado en feudos
el que concibié ese ideal. Algunos autores sostuvieron entonces que el pueblo cristiano es
el auténtico soberano de un imperio universat basado en una conciencia compartida res-
pecto del Bien. Predicaron asi una suerte de anarquismo cristiano segtin el cual de no exis-
tir el pecado original la autoridad politica serfa superflua; el poder del monarca sélo debe-
ria entenderse como delegacién de la autoridad divina.?

El humanismo cristianc de raices grecolatinas prevenfa de este modo frente a los exce-
sos del poder, que a pesar de todo acabardn tomando cuerpo en los siglos posteriores. A par-
tir del s. XIII la realeza se fortalece apoyada por la burguesfa urbana. El Renacimiento ve
triunfar el ideal de la Respublica Christiana a través de una monarquia universal que se
inviste de antoridad religiosa, a veces de un modo inverso al anarquismo cristiano, como
explicard Maquiavelo en el s. XVI. Pero cuando la afirmacién de la propia identidad parez-
ca haber trinnfado sobre “los otros” ~y el Reino de Castilla termine la Reconguista—, el des-
cubrimiento de América volverd a recordar su existencia.

1.2, El derecho de Ia comunicacion (fus communicationis)

Tras la notificacién del “Requerimiento” en 1513, los monjes dominicos, liderados por
Francisco de Vitoria, levantan sus quejas y empiezan a elaborar una doctrina sobre los pue-

' PANNIKAR, R. (1990). Sobre el didlogo intercultural. Bd. S.Esteban, Salamanca, p. 22.

2 Esta teoria acerca del derecho divino del poder, aunque con el tiempo serd utilizada para justi-
ficar el absolutismo mondrquico, en la Edad Media presenta un caricter ambiguo. Cf. TOUCHARD,
T. (1983). Historia de las ideas politicas. Tecnos, Madrid, 5* ed., pp. 109, 138 y ss.
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blos insnlanos o indianos dentro del Derecho natural y de gentes®, germen del Derecho
Internacional. Vitoria rechaza la tesis de una autoridad moral universal: el Papa sélo tiene
potestad sobre los creyentes, no sobre Jos infieles. Los principes cristianos no pueden jus-
tificar su intervencién en los territorios descubiertos apoyandose en la bula fnter Caetera,
o alegando gue los indios realizan pricticas contra naturam *. 86lo pueden intervenir para
salvar vidas inocentes, es decir, cnando se estdn violando derechos inalienables e irrenun-
ciables. Si los indigenas poseen una organizacion politica aceptable o simplemente tolera-
ble, la potencia colonizadora debe mantenerka >. No es licito despojar a los nativos de sus
hienes.

Sin embargo, existen “titulos legitimos ¢ idéneos, por los que pudieron los birbaros
venir a poder de los espafioles. El primer titulo puede llamarse el de la sociedad natural y
comunicacion (ins communicationis)”. “La amistad entre los hombres parece ser de dere-
cho natural y contra la naturaleza el obstaculizar el comercio y la comunicacion de los hom-
bres que ningiin dafio causan”. La oposicidn al Evangelio puede provocar un conflicto legi-
timeo, pero sélo cuando conlleva opresién e injuria. Porque “la diversidad de religion no es

causa justa para una guerra”. ©

I.3. Europa: entre lu division y la unificacién

La tests de Vitoria, sobre la diversidad religiosa y las reflexiones en torno a la licitud
de las guerras, parecen olvidadas cuando el catolicismo se divide tras la Reforma luterana
y calvinista en 1a Europa continental, y 12 constitucién de la Iglesia de Inglaterra. Las gue-
rras de religién devastardn Europa hasta que se abra paso una nueva concepcitn, funda-
mentada en la tolerancia’ —cuius regio, eius religio—, que se concretard finalmente en la Paz
de Westfalia (1648). Desde ese momento, Europa busca un equilibrio destinado a mante-
ner la paz. Autores como Sully, el Abad de St.Pierre, E.Cruceé, W.Penn, 1. Kant, efc. cla-
mardn por el ideal de la organizacién politica de Europa. “El derecho de gentes debe fun-
darse en una federacidn de Estados libres” que satisfaga las condiciones de una “hospita-
lidad universal”. La garantia de la paz perpetua es “la gran artista de la nasuraleza™. ®

Con todo, a fines del 8. X V111 y principios del s.X1X se desdibuja el ideal de la unidad
europea basada en un bien trascendente comtin y se afirman las nacionalidades de una
manera virulenta, Los Estados nacionales mds importantes de Occidente retoman el uni-

% “Se llama derecho de gentes el que la razén natural constituyd entre todas las naciones”. (Fde
Vitoria: Relecciones sobre los indios. Espasa-Calpe, Madrid, 1975, 3 ed., p. 88).

*+ “El pecado mortal no impide ef dominio civil y dominio verdadero™ (F.de Vitoria: op.cit., p. 41).
“La infidelidad no es impedimento para ser verdadero propietario”. (Ibid., p. 43).

5 Cf. RODRIGUEZ MOLINERO, M. (1998). La doctrina colonial de Francisco de Vitoria o el
derecho de la paz v de la guerra. Libreria Cervantes, Salamanca, 2* ed. corregida, pp. 51-54.

5 Ibid., pp. 88, 90, 98-99 y 117.

7 Sobre el concepto de tolerancia, cf. OCARIZ, E (199%). “Delimitacién del concepto de tole-
rancia ¥ su relacién con el principio de libertad”. En Scripra Theologica, Universidad de Navarra,

8 KANT, L. (1991). La paz perpetua. I y I Articulos definitivos para la paz perpetua; Suplemento
I. Tecnos, Madrid, 3* ed., pp. 21, 27, 3L,
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versalismo a través del imperialismo colonial. Y aunque este fendmeno no es causa direc-
ta de 1a I Guerra Mundial, 1a anticipa®. Tras la I Guerra Mundial, R.Coudenhove-Kalergi
(1894-1972) renueva el movimiento paneuropeista, proponiendo un modelo de sociedad
internacional donde la armonfa y la organizacion sustituyan a las rivalidades entre Estados
soberanos a través de la Sociedad de Naciones y de la Unién Paneuropea’®. Pero los fas-
cismos y los totalitarismos romperén el proyecto, provocando la II Guerra Mundial.

1.4, Ensefianzas de la posguerra

Tras la segunda conflagracién mundial, muchos autores para quienes el positivismo
juridico posibilité el fascismo y el nazismo, desarrollan una interesante reflexion de cor-
te iusnaturalista sobre los valores jurfdicos y las garantias del Estado de derecho!!. Fren-
te a la teorfa de la coactividad, el iusnaturalismo afirma el iits quia iustum, el derecho como
expresion de la justicia. Frente a la ratione imperii, defiende el imperium rationis, que
posibilita la critica al poder e incluso la desobediencia civil. Por otra parte, la critica her-
menéutica'? aplicada al derecho demuestra que éste no es un sistema cerrado y autosufi-
ciente, carente de omisiones y de incoherencias. El jurista completa la tarea del legisla-
dor; no existe una “interpretacién pura’ ni un “método’” para alcanzarla. Debe ponerse en
juego la racionalidad critica, valorativa, prudencial... es decir, praxica. El jurista no repro-
duce la ley, sino que al aplicarla la realiza. El derecho posee una insuprimible dimensién
moral.

Sobre estas bases, se fundan en 1945 las Naciones Unidas. Tres afios mds tarde se pro-
clama la Declaracién Universal de Derechos Humanos con cuarenta y ocho voltos a favor,
ninguno en contra y ocho abstenciones™. Se trataba de una amplia mayoria, pero no hubo
unanimidad. De ahi la interminable controversia alentada primeramente por el bloque

? “La causa profunda y real de la Guerra Europea fue que, a partir de la aceptacién generalizada
de la ideclogfa liberal-progresista, no habia limite posible para la expansidn y el crecimiento, pues
dicha ideologia implicaba precisamente la eliminacién de la nocidn de limite. (...) Cada nacidn, como
cada individuo, era en cuanto s¢ realizaba mediante ¢l ejercicio ilimitado de su libertad. Y sobrevi-
no la confrontacién universal”. REDONDO, G. (1984). “La consolidacion de las libertades”, Histo-
ria Universal, Eunsa, Pamplona, Tomo XII, p. 428.

19 Esta ittea coincide con la mantenida por numerosos intelectuales que critican la decadencia de
1a cultura y la civilizacidn europeas. T.Mann, A Toynbee, O.Spengler, B.Rusell... son algunos auto-
res representativos de esta tendencia.

1 Frente a la monopolizacién del fenémeno jurfdico por el Estado, el iusnaturalismo admite la
existencia de una pluralidad de ordenamientos jurfdicos, pues reconoce la capacidad autonormativa
de los grupos sociales. La ley estatal no es la tnica ni la primordial fuente del derecho. El derecho
también deriva de las costumbres, de la naturaleza de las personas o de las cosas, y de los avances de
la ciencia. Cf. PEREZ LUNO, A E. (1982). Lecciones de Filosofia del Derecho. Publicaciones Uni-
versidad de Sevilla, pp. 73-74.

12 Cf, PERELMAN, Ch. Ed. (1965). Les Antinomies en Droir. Bruylant, Bruxélles.
13 Cf, PEREZ LUNO, A.E. op.cit., pp. 78-80.

4 PONS RAFOLS, X, (1998). “La adopeion de 1a Declaracién Universal de Derechos Humanos”.
En: Asociacion para las Naciones Unidas en Espafia: La Declaracion Universal de los Derechos
Humanos. Icaria, Barcelona, pp. 40-41.
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soviético v el mundo isldmico, proseguida por las izquierdas occidentales o sus ramifica-
ciones en los territorios colonizados, y mantenida hoy por el deconstruccionismo postmo-
dernista en sus muiltiples variantes?>. Todos estos criticos coinciden bédsicamente en la
denuncia de a légica del poder colonial, disfrazada bajo la retérica humanista de la Decla-
racién. Algunos sostienen ¢ue bastarfa aplicar el mds elemental métode de andlisis prag-
mitico’® al proceso de debate previo para descubrirlo.

Durante las sesiones preparatorias de la Conferencia de San Francisco en Dumbarton
Oaks (1944), se habia presentado un proyecto de la Carta de las Naciones Unidas que pos-
teriormente seria duramente criticado por veintitin pafses americanos en Chapultepec
{México). Esos paises juzgaban insuficiente el proyecto en el dmbito de los derechos
humanos'?, Tras diversas negociaciones, la Asamblea General acabé confiande la cuestion
al Consejo Econdmico vy Social, que nombré una Comisién de Derechos Humanos com-
puesta por dieciocho representantes de los Estados. Una de las primeras decisiones de la
Comision fue establecer un reducido grupo de trabajo, responsable del proyecto prelimi-
nar de la Declaracion. La exigua representacion europea — sobre todo socialista— en ese
grupo provocd fuertes protesias. Australia, Chile, China, Estados Unidos, Francia, Libano,
el Reino Unido y la Unidn Sovidtica pudieron finalmente introducir a sus representantes en
el nuevo Comité de Redaccidn, que sin embargo fue dirigido por tres fuertes personalida-
des: la Presidenta de 1a Comisién, Eleanor Roosevelt; el relator, Charles Malik; y el repre-
sentante francés, René Cassin. Los demds Estados Miembros hubieron de contentarse con
pasar al Comité sus proyectos y participar en las votaciones.

El grueso del debate se centrd en esta alternativa: limitarse a enunciar un conjunto de
principios generales 0 elaborar un proyecto de convencién con especificas obligaciones juri-
dicas, considerando las medidas que aseguraran la aplicacidn de los principios. Australia,
Nueva Zelanda, Dinamarca v Holanda tucharon por la aplicacién, pero la mayoria prefirid
una postura menos comprometida. El consenso tedrico acerca de los derechos humanos era
ya un primer paso; su puesta en prictica ofrecia més dificultades. Finalmente se impuso ¢l
“realismo politico” y se dijo que “no habia tiempo” de mds. Con esta decisidn se hizo efec-
tiva la separacion de la filosoffa moderna entre teoria y praxis.

El proceso que acabamos de explicar y su resolucién justifican las denuncias contra la
hipocresia de Naciones Unidas. Pero también avalan el optimismo de quienes valoran
positivamente el logro alcanzado: “Quisiera subrayar que la Declaracion consigui6 un
amplio consenso, y como sefiala su Predmbulo, constituyé el ideal comiin a conseguir por
todos los pueblos y naciones. Y ese ideal comin no fue objeto de rechazo por ningiin Esta-
do”'®. La gran catastrofe nuclear fue evitada no sélo por el “equilibrio del terror”, sino tam-
bién por un didlogo sobre 1a base de un minimum ideoldgico, la apelacién a los derechos

13 M. Foucault, LF. Lyotard, J. Derrida, G. Vattimo, etc.

16 Cf RORTY, R. {1991). Contingencia, ironia y solidaridad. Paidos, Barcelona. Cf. también:
(1996) Objetividad, relativismo y verdad. Paidés, Barcelona.

17 De hecho, en mayo de 1948, varios meses antes gue la ONU, 1a IX Conferencia Internacional
de Estados Americanos aprobé la Declaracién Americana sobre los Derechos Hismanos, que fue obje-
to de consideracidn por parte del Comité de Redaccién de la Declaracién Universal.

18 PONS RAFOLS, X, op.cit,, p.41.

277




Maria del Mar Liera Liorente

humanos como fundamento de la convivencia universal. Al margen de las intesminables dis-
cusiones sobre la posibilidad de alcanzar un consenso normativo, la realidad histérica nos
muestra que ese consenso fue un hecho en 1948 y que la diversidad religiosa, politica o eco-
némica no llegd a abortarlo. "

L5, La universalizacion de la doctring humanista occidenial

No se puede olvidar que la diversidad entre los pueblos del mundo ya habia sido ami-
norada durante la colonizacion. Gecidente exporté su ideologia v en muchos momentos lle-
g6 incluso a instramentalizar los nacionalismos en beneficio propic. Pero en la mayorfa de
los casos esos nacionalismos —que se nutrieron de raices europeas— impugnaron el domi-
nio colonial mediante armas ideoldgicas importadas. Veamos simplemente algunos ejem-
plos.

Los mé4s cercanos son los nacionalismos hispanoamericanos. Las interpretaciones mas
difundidas al respecto proceden del I Congreso Hispanoamericano de Historia, celebrado
en 1949, Este congreso resté importancia al antagonismo racial y a la indisciplina, reafir-
mando que las ideas ilustradas fueron la causa principal del proceso independentista, el cual
debe considerarse un capitulo mas del ciclo revolucionario universal que se inicia en
G.Bretafia en el s. XVIL prosigue en Norteamérica y culmina en la Revolucién Francesa.

Los nacionalismos asidticos ofrecen otra muestra de la paraddjica influencia occiden-
1al en los pueblos no occidentales, ya que se inspiran en la revolucidn liberal rusa de 1905.
Conviene también saber que el Hder chino Sun Yat-sen {1866-1925) estudi6 en Estados Uni-
dos, donde se convirti$ al protestantismo. Occidente le proporciond los instrumentos ide-
oldgicos para transformar el ancestral Imperio chino en una Repiiblica.

Respecto al movimiento panafricanista suele juzgarse que nacié en 1896 con la publi-
cacién de la tesis de W.E.B. Du Bois, el primer negro norteamericano doctorado por la Uni-
versidad de Harvard. El mismo afio, J.E.Casely-Hayford, otro lider pelitico, se convirtié en
el primer africano admitido en la abogacia inglesa. Du Bois logrd participar en la Confe-
rencia de Paz de Versalles, para “expresar la voz de Africa”. Inmediatamente tuvo fugar el
1 Congreso Papafricano, dirigido a la “autodeterminacidn”™ del continente.

Cuando en 1963 nazea la Organizacién de la Unidad Africana (OUA), a través de la Car-
ta de Addis Abeba, el influjo occidental seguird presente de un modo paraddjico: alli se pro-
clamard que la independencia, la soberanfa, la cooperacién v la eliminacidén del colonia-
lismo son exigencias de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos, y que las
Naciones Unidas deben responsabilizarse de su cumplimiento en todo el mundo.

FPor lo que respecta al panislamismo, podemos remontarmnos a la obra de Al-Afghani: Ef
lazo indisoluble (1884), donde propone un esfuerzo de reinterpretacidn de la fe isldmica,
siempre dentre del marco tradicional, para adaptarse de manera original a la modernidad.
El sultdn Abdulhamid TT recogerd esta doctrina para justificar su propia politica imperialista

¥ Cf. CASARES I POTAU, F. (1998). “La Declaracién Universal de Derechos Humanos cin-
cienta afios después”. En: Asociacion para las Naciones Unidas en Espafia: La Declaracidn Universal
de los Derechos Humanos. Icaria, Barcelona, p. 20-22.
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y nacionalista frente a Occidente. Por otra parte, en esa etapa se extenderd el movimiento
de los “Jévenes Turcos”, vinculado a la filosofia y 1a historiograffa germénicas. L.a misma
influencia refleja Al-Husri, quien define la umma panardbica como trasposicitn exacta de
1a idea europea de nacién, en su versién romdntica alemana. 0

Gran niimero de pueblos no occidentales han aceptado, pues, 1a occidentalizacion, cre-
yéndola un sindnimo de modernizacién y de progreso. En sus aras han sacrificado muchas
de sus tradiciones, valores y formas de vida. Pero hoy Occidente ha demostrado no ser un
guia fiable para la supervivencia y el desarrollo de la humanidad.

11. El proyecto de una ética universal?!

“Las potencias occidentales son frecuentemente el origen de textos que ellas mismas no
aplican o que no contribuyen a aplicar, La Declaracién Universal de los Derechos del
Hombre es un ejemplo de tales textos, que no son aplicados por los paises que los han pro-
movido. (...) ;Cémo podemos promover una ética impulsada por aquellos mismos que
adoptan practicas cuestionables?”. %

Este texto es un extracto de la Reunién Regional de Expertos sobre La Etica universal
a la luz de la experiencia africana, celebrada en Porto-Novo (Benin) en mayo de 1999, For-
ma parte del Provecto de una Etica Universal, anspiciado por la UNESCO, y se integra en
una estrategia a medio plazo (1996-2001) que ha supuesto la organizacién de ofras reu-
niones similares en Paris (marzo de 1997), Népoles (diciembre de 1997), Pekin (junio de
1998) y Barcelona (octubre de 1998).

La cita seleccionada es suficientemente significativa de la orientacién del debate actual.
La mayorfa de quienes participan en é! reconocen el nicleo de la doctrina sobre los dere-
chos humanos, pero sobre todo, la necesidad de reaccionar intelectual y éticamente a la
mundializacion®. Se advierte, pues, que el consenso no es sélo un desideratum, sino un
hecho que no se limita a principlos normativos abstractos, propios de una ética puramente
procedimental, sino que desciende a circunstancias y contenidos concretos 2*, Tampoco ape-

20 Ante este panorama, muchos especialistas han sostenido que el principic kantiano de autode-
terminacidn individual y la correspondencia que Herder establece entre el pensamiento v €l lengna-
je, son las bases del nacionalismo universal, no sélo occidental. La Revolucién Francesa v la filoso-
fia politica alemana han representado requisitos necesarios para que el discurso nacionalista pueda
prosperar en cualquier parte del mundo. Cf. BLAS GUERRERO, A.de. Op.cit,, pp. 213-215 y 345,

2l Este apartado se basa en 1a informacién proporcionada por fa Unesco sobre su proyecto. CE.
wwiw.unesco.org/ A Common Framework for the Ethics of the 21 Century. Yersu Kim, Division of
Philosophy and Ethics. UNESCQ. Paris, September, 1999.

Z www.unesco.org/ Resumen del encuentro con el Presidente de la Repiiblica de Benin, General
M. Kerekou, 11 de Mayo de 1999. _

23 www.unesco.org/ L' Ethique Universelle 2 la Lumiére de 1"Experience Africairie. Porto-Novo,
République de Bénin, Bibliothéque Nationale, 10-12 Mai, 1999, (Cf. TV Conclusion).

2 www.unesco.org/ A Common Framework for the Ethics of the 213 Century. Yersu Kim, Divi-
sion of Philosophy and Ethics. UNESCQ. Paiis, September, 1999, (Cf.§IL.2.a. The Parliament of the
World’s Religions)/ Universal Ethics from the Perspective of Religious Traditions. (CL. §1X. Values
of World Religions),
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Ia una ética de minimos, sino a una élica de maximos®, que trasciende las necesidades
humanas y reconoce sus potencialidades.

Ahora bien, ;puede una seleccién de expertos fundamentar una ética universal? ;Es que
los miles de culturas que existen en el mundo se encuentran representados en este debate?
(Podrian lograr acaso esa representacion cuando sus a priori difieren bdsicamente de los
occidentales??. La elucidacion del concepto “universalidad” adquiere hoy una urgencia
particular. Ya no sirve la filosoffa occidental cldsica, hay que explorar nuevos caminos, La
Unesco reconoce lo que se apuntd en la presentacidn de este trabajo: “(Es) un hecho incon-
trovertible la existencia de facto de una amplia gama de acuerdos acerca de valores entre
las religiones, las culturas v las sociedades. (Sin embargo), la nocién de universalidad debe
ser capaz de responder satisfactoriamente a las sospechas de ambiciones politicas necesa-
riamente asociadas a esos proyectos universales” 7. De esta manera, se asimifa lo mejor de
la critica al etnocentrismo sin aceptarla en su totalidad, pues ello desacreditarfa los pro-
yectos universalistas. Actualmente, el empeiio de numerosos autores consiste precisamen-
te en conjugar ambas dimensiones, integrando la diversidad dentro de un marco de alcan-
ce universal. %

II1. Conclusiones

Iniciamos este trabajo afirmando que la ética intercultural es un hecho vinculado a la
realidad —precaria pero factica— de la comunicaci6n entre culturas diversas a lo largo de la
historia. Pensamos que el panorama ofrecido ilustra adecuadamente tal afirmacion.

¥ Cf. GONZALEZ DE CARDEDAL, O. {1984). Esparia por pensar. Salamanca. Cf. también:
El poder y la conciencia. Madrid, 1985. Citados por A.Cortina: Etica minima. Introduccion a la filo-
soffa prdctica. Tecnos, Madrid, 1996, 5° ed. Pp. 158-156.

%6 A este respecto pueden hallarse interesantes reflexiones en el articulo de R.Cardoso de Oliveira:
“Etnicidad, eticidad y globalizacién”, dentro del volumen colectivo: Autonemias étiicas y Estados
nacionales, coordinado por M.A Bartolomé y A M.Barabas, Instituto Nacional de Antropologia e His-
toria, México D.F,, 1998. Cardoso se pregunta si el diflogo con los indigenas de Latinoamérica pue-
de satisfacer las condiciones ideales de una comunicacion libre de dominio, propuestas por Apel y
Habermas. La respuesta es mds bien un nuevo interrogante, pues “el didlogo estarfa comprometido
por las reglas del discurso hegeménico™ (cf. p.39). A no ser que los indigenas pudieran “institucio-
nalizar una normatividad nueva™ (ibid.).

A Ibid., $1I1.5. Universality in Diversity.

2 Cf. TAYLOR, Ch. (1996). “Conditions of an Unforced Consensus on HumanRights”, Comuni-
cacién presentada en un Taller sobre Derechos Humanos organizado por el Carnegie Council sobre Exi-
ca y Relaciones Internacionales en Bangkok, Marzo. Cf. también Ch.Taylor/ V. Muntaborn: Reads to
Demaocracy: Human Rights and Democratic Development in Thailand, Bangkok and Montreal. Inter-
national Centre for Human Rights and Democratic Development, 1994. Cf. M. Walzer: Spheres of Jus-
tice: A Defense of Pluralism and Equality. Basic Book, New York, 1983, Cf. también: Thick and Thin.
Moral Argument at Home and Abroad. Basic Books, London, 1983. Asimismo: “Notes on the Expe-
rience of Universality”. Comunicacién inédita, presentada en el Segundo Encuentro del Proyecto
sobre una Etica Universal, UNESCQ, Ndpoles, Diciembre, 1997, Cf. Y. Kim, Yersu: “The Idea of Cul-
tural Identity and Problems of Cultural Relativism”, Qccasional Paper no. 40, The Woodrow Wilson
Center for Scholars, Washington, D.C., 1990. Cf. también Y. Kim: “Universality as a Regulative Ide-
al” en M. Buhr, E. Chitas, M. Fisher (HRSG.): Universalismus, Universalitéir. CEPI, Salzburg, 1998,
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; Como fundamentar una ética intercultural?

Remontindonos a la Edad Media y atendiendo luego a la modernidad, hemos conside-
rado algunas claves que han propiciado un auténtico encuentro entre los pueblos. Pero pare-
ce que tras los excesos del imperialismo colonial y de las guerras mundiales ya nadie cree
en é1. El postestructuralismo ha proclamado la descolonizacidn, la critica al etnocentrismo
y el relativismo cultural se exigen reciprocamente. Ahora bien, la mayorfa de los movi-
mientos nacionakistas independentistas de mediados del siglo XX triunfaron gracias a la cre-
encia en un fundamento humanista universal —en gran medida y paraddjicamente difundi-
do por Occidente—, que ha obligado al propio Occidente a la defensa de la libre autodeter-
minacion de los pueblos.

El descubrimiento y el consenso respecto a ese fundamento humanista es la clave del
proyecto de una ética universal que viene desarrollando la Unesco desde mediados de los
90. Esta labor no sélo estd poniendo de manifiesto las dificultades concretas en este terre-
no, sino también la realidad de una base compartida entre todas las culturas, sobre la cual
sus miembros construyen relaciones politicas, econdmicas, sociales, etc. con los miembros
de otras culturas. El andlisis de esa pragmadtica comunicativa ahorraria —sin duda— a la éti-
ca muchas especulaciones abstractas.
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