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El proposito de este trabajo es examinar la interpretacion que Gadamer formula
de la filosoffa de Vico. El trabajo comienza con una confrontacion entre las con-
cepciones de Gadamer y de Heidegger sobre el pensamiento humanista. Luego
es analizado el uso que hace Gadamer de dos nociones viquianas: sensus com-
munis'y verum/factum. La conclusion es que la hermenéutica filosofica y la cien-
cia nueva contienen dos concepciones del mito diferentes.

The aim of this paper is to examine Gadamer’s interpretation of some Vico’s
assertions. It begins with a confrontation between Gadamer’s and Heidegger’s
views on humanistic thinking. After that, Gadamer’s utilization of two Vichian
notions are analizated: sensus communis and verum/factum. The conclusion is

- that the philosophical hermeneutics and the new science embrace two different
conceptions of myth.
H.-G. Gaflal

I. PRESENTACION

En su obra Verdad y Método Hans Georg Gadamer! presenta el programa de una her-
menéutica filosofica. Este contiene una reflexion sobre los fundamentos de las ciencias del
espiritu que cuestiona distintas concepciones heredadas de la filosoffa del siglo XIX, tales
como el neokantismo y el historicismo. Estas concepciones tienden a justificar el status
epistemoldgico de las ciencias del espiritu intentando independizarlo del modelo dominan-
te de las ciencias naturales. Para ello, por lo general se distinguen los objetos de ambos tipos
de ciencias y sus respectivos métodos, adecuados para la aprehension de los mismos. La
objecion de Gadamer a esta manera tradicional de justificar la autonomia de la ciencias del
espiritu consiste en sostener que, inadvertidamente, se les esta atribuyendo las pretensiones
de certeza cientifica propias de las ciencias naturales. Frente a las mencionadas concepcio-
nes sobre los fundamentos de las ciencias del espiritu, Gadamer recurre a algunas tesis for-
muladas por Giambattista Vico. El proposito del presente trabajo consiste en examinar la
interpretacion de estas tesis propuestas por Gadamer. Para ello se atiende, en primer lugar,
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a la distancia que separa a Gadamer de su maestro Heidegger en cuanto a la valoracion del
significado filosofico del Humanismo. Luego se analizan el uso que hace Gadamer de la
nocion viquiana de sensus communis y las criticas que formula al principio verum ipsum fac-
tum. Por Gltimo se sugiere que el nicleo de las diferencias entre la ciencia viquiana y la her-
menéutica de Gadamer se halla en el significado que ambos autores atribuyen al pensa-
miento mitico.

I1. EL PROBLEMA DEL HUMANISMO EN HEIDEGGER Y GADAMER

Con el propodsito de superar el privilegio que goza la perspectiva metodica en los
diversos intentos de fundamentar epistemoldgicamente las ciencias del espiritu, Gadamer
recurre a las nociones de comprension e interpretacion. La idea de comprension formulada
por la hermenéutica filosofica contemporanea parece contener dos raices no del todo com-
patibles. Por un lado, Gadamer se reconoce heredero del analisis ontologico del Dasein for-
mulado por Martin Heidegger en Ser y tiempo. Por el otro, cree encontrar en la tradicion
humanista una serie de conceptos imprescindibles para justificar la necesidad de una her-
menéutica filosdfica. A primera vista, estas dos raices del programa de Gadamer no parecen
resultar compatibles porque el propio Heidegger distingue su analisis ontologico del Dasein
de los conceptos basicos con los que la tradiciébn humanista concibid la esencia del ser
humano. En su Carta sobre el humanismo* Heidegger sostiene que el humanismo occiden-
tal nace en la Roma antigua mediante una reelaboracién de la idea griega de paideia. De
acuerdo con esta manera de concebir la naturaleza humana, solo aquel que ha sido formado
por la humanitas puede ser considerado un ser humano en sentido estricto (homo humanus),
frente a otras posibilidades no romanas de lo humano (homo barbarus). Segiin Heidegger,
el humanismo renacentista consistiria centralmente en una rehabilitaciéon del concepto gre-
colatino de formacion, que también se afirmarfa en contraposicion a un tipo de barbarie: la
que la humanidad ha experimentado en la edad que se encuentra en el medio entre la vene-
rada antigiedad y el moderno Renacimiento de la humanitas.

Heidegger reconoce que la nocion de humanismo ha sido aplicada a concepciones del
ser humano tan diversas como las contenidas en la teologia cristiana, el clasicismo aleman
de J. W. Goethe y J. Ch. F. Schiller, el materialismo historico de Karl Marx y el existencia-
lismo de Jean Paul Sartre. En todos estos casos, advierte Heidegger, puede hallarse un
esfuerzo por reivindicar la dignidad de la naturaleza humana. Estas concepciones se distin-
guen entre si por las razones que cada una alega en favor de la humanitas y también en fun-
cion de las metas y las vias propuestas para la realizacion efectiva de la esencia del ser
humano. Sin embargo, a pesar de las caracteristicas que distinguen a los diversos tipos de
humanismo que han surgido en occidente, Heidegger cree encontrar un niicleo comiin a
todos ellos. Este niicleo consiste en que todo humanismo determina la esencia del hombre
(la humanitas del homo humanus) partiendo de presupuestos metafisicos sobre la naturale-
za, la historia, el mundo y su fundamento. Todo humanismo presupone una interpretacion
metafisica del ente que, segin Heidegger, vuelve imposible la formulacion auténtica de la
pregunta por la peculiar relacion del ser con el hombre.

Segin Heidegger, la necesaria presuposicion del mencionado substrato metafisico por
parte de todas las formas de humanismo conduciria a una suerte de paradoja. Por un lado se
pretende reivindicar la dignidad del hombre por encima de todo ente y, a tal fin, se procede
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buscando la diferencia especifica que distingue al ser humano de otros entes como los vege-
tales, los animales o Dios. Este procedimiento conceptual conduce a concebir al ser huma-
no como un ente mas entre los demas entes, que puede ser distinguido por determinadas pro-
piedades especificas. De este modo, todo humanismo pretenderia concebir la esencia del ser
humano y su realizacion ubicandola en el marco de un esquema metafisico previo que impi-
de pensar la relacion originaria que el Dasein mantiene con el ser.

Esta objecion de Heidegger a todas las formas posibles de humanismo ha sido recha-
zada por varios de sus discipulos. Valga como ejemplo la reconstruccion del humanismo
filosofico propuesta por Ernesto Grassi. Contra la atribucion de presupuestos metafisicos a
la tradicidon humanista, este Gltimo muestra que en los textos de muchos autores humanistas
del renacimiento puede encontrarse una concepcidn del habla independiente de la metafisi-
ca platonica y proveniente de la tradicion retdrica. Segin Grassi, esta concepcion del habla
anticipa muchas tesis del propio Heidegger; hecho que este Giltimo no habria percibido por
haber identificado incorrectamente al humanismo con una concepcidén metafisica del ser
humano?.

Hans Georg Gadamer pertenece al grupo de discipulos de Heidegger que rechazan su
interpretacion del humanismo®. Lejos de atribuir al humanismo una concepcion metafisica
acorde al pensamiento cientifico-técnico moderno, Gadamer sostiene que los errores de la
autocomprension metddica de las ciencias del espiritu elaborada en el siglo XIX por el neo-
kantismo y el historicismo residen en que se ha recurrido artificialmente a los conceptos
modernos de ciencia y de método, originalmente surgidos de las pretensiones de las ciencias
naturales. La hermenéutica filosofica busca evitar los errores de estos intentos de legitimar
filosoficamente las ciencias del espiritu, sustituyendo el recurso a la idea de método propia
de la ciencia natural moderna por el concepto de formacion (Bildung) elaborado por la tra-
dicidon humanista. Seglin Gadamer, las criticas que los humanistas del Renacimiento formu-
laron contra la filosoffa escolastica pueden ser retomadas y dirigidas contra la conciencia
metodica de la ciencia natural del siglo XVII y contra la pretension decimonoénica de apli-
car los criterios de dicha conciencia metddica a las ciencias del espiritu.

De esta manera puede advertirse que la tradicion humanista permite a la hermenéuti-
ca filosofica independizar la reflexion sobre la fundamentacion de las ciencias del espiritu
respecto de la conciencia metddica derivada de las ciencias naturales del siglo XVII. La
estrategia argumentativa, consistente en identificar una tradicion olvidada como correctivo
de otra tradicidon incorrectamente admitida y aplicada, resulta coherente con el lugar que el
propio Gadamer asigna a la tradicion en el proceso de la comprensidon en general y en la
argumentacion filosofica en particular. La hemenéutica filosofica concibe la pertenencia a
una tradicidn como una instancia ineliminable de todo proceso de comprension y de inter-
pretacion. Por ello, cuando la propia hermenéutica intenta justificarse como fundamenta-
cion de las ciencias del espiritu superadora de la comprension metddica vigente en el siglo
XIX, debe recurrir a una tradicion ajena a la idea de método moderno. Gadamer encuentra
en la tradicion humanista el auténtico y olvidado ambito de pertenencia de las modernas
ciencias del espiritu.

En su reconstruccion de los elementos de la tradicion humanista significativos para la
fundamentacidon hermenéutica de las ciencias de espiritu, Gadamer comienza con el con-
cepto de formacion. A diferencia de Heidegger, quien retrocede en su indagacion sobre el
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humanismo a las nociones de paideia griega y humanitas romana, Gadamer caracteriza la
nocion humanista de formacion partiendo de su formulacion en los escritos de Hegel® y
Humboldt. Este @ltimo encuentra en la Bildung al modo de percibir méas elevado e interior
que forma el caracter de un individuo sin ning@in fin técnico ulterior, sino para reconstruir la
imagen (Bild) de Dios conservada en el alma humana. En Hegel la idea de formacion se pre-
senta como un componente esencial del espiritu humano, en cuanto este debe siempre supe-
rar su estado particular e inmediato (el deseo y las sensaciones) y elevarse a lo general. El
trabajo aparece aqui como un medio de la formacidn espiritual. Mediante el trabajo el espi-
ritu humano no so6lo elabora un producto exterior sino que adquiere un sentido de si mismo
que le permite ser consciente de los limites de sus propias fuerzas. La formacion permite que
el espiritu se reconcilie consigo mismo.

Gadamer destaca que para la tradicion humanista, la formacion permite a la concien-
cia la adquisicion de un tacto que no puede ser aprendido ni imitado y que sustenta la capa-
cidad de juicio y el modo de conocer dentro del marco de las ciencias del espiritu. Este
“tacto” serfa el resultado de la formacidn espiritual y permitirfa tanto comprender determi-
nadas situaciones como actuar en ellas cuando no resulta posible orientarse recurriendo a
principios generales. De esta manera, la formacion permitirfa al individuo adquirir una
determinada sensibilidad que lo eleva por encima de su particularidad, en todos aquellas
situaciones en las que no resulta posible recurrir a la generalidad abstracta del concepto y la
razdn. Esta sensibilidad, dice Gadamer, es un sentido general y comunitario que permite a
la conciencia mantenerse abierta a la experiencia de fendmenos concretos y {inicos que no
se dejan subsumir como casos de reglas generales. De esta manera, el tacto adquirido en la
formacion permite a la vez elevarse por encima de la mera particularidad arbitraria y com-
partir con otro un sentido de la experiencia. Gadamer recurre a esta nocidén humanista de for-
macidn advirtiendo que en ella reside una fuente no reconocida de las ciencias del espiritu
del siglo XIX. A su juicio, el concepto humanista de la formacién en un sentido general y
comunitario debe sustituir a la nocidén metddica de ciencia en la fundamentacion filosofica
de las ciencias del espiritu.

Frente a la identificacion, postulada por Heidegger, del humanismo con una metafisi-
ca que concibe al hombre como un ente entre los entes, Gadamer remite a la tradicion huma-
nista como fuente obligada de una hermenéutica filoséfica que pretenda independizarse de
la conciencia metddica de la moderna ciencia natural. En esta tradicion, Gadamer cree poder
encontrar una concepcion compatible con la nocion de comprension derivada de la analiti-
ca existencial del Dasein.

ITI. GADAMER LECTOR DE DE RATIONE: LA NOCION DE SENSUS COMMUNIS

Dentro de su reconstruccién del significado de la tradicion humanista para la funda-
mentacion hermenéutica de las ciencias del espiritu, Gadamer conecta la mencionada nocion
de formacion de un sentido general y comunitario con la idea de sensus communis®, tal como
fue presentada por Giambattista Vico en su oracidon inaugural De nostri temporis studiorum
ratione (1708)’. En este texto Vico formula un analisis comparativo de los métodos de estu-
dio antiguo y moderno, identificando al primero con la paideia griega y la humanitas roma-
na y al segundo con la aplicacién jansenista del método cartesiano al ambito pedagdgico?.
Vico sostiene que ambos métodos de estudio tienen ventajas y desventajas. Entre las des-
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ventajas del moderno método de estudios se encuentra el hecho de que la critica racional
convertida en el Gnico método de estudios aleja al espiritu de los estudiantes del sentido
comiin compartido por los miembros de la comunidad politica en la que viven. El sentido
comin es el conjunto de certezas compartidas que permiten a todos los miembros de un
grupo humano participar de la experiencia de la misma realidad. Este sentido posibilita la
comunicacion y es la base de los acuerdos practicos imprescindibles en la vida social.

El debilitamiento de las certezas que componen el sentido comiin podria conducir a
una suerte de disolucidn social consistente en el encierro de cada individuo en la esfera de
sus intereses privados y pasiones egoistas®. Por ello Vico cree que el descuido del sensus
communis constituye uno de los mas graves inconvenientes del moderno método de estu-
dios. La formacion del jurista, del politico y del orador resulta imprescindible para el fun-
cionamiento de la comunidad politica y éstos sdlo pueden cumplir su tarea desarrollando
una especial sensibilidad hacia los juicios acriticos y verosimiles compartidos por todos o la
mayoria de los miembros de la comunidad a la que pertenecen. El sentido comiin cumple
para Vico una funcion politica fundamental porque mientras el sabio gobierna directamente
las pasiones de su propio cuerpo, el cuerpo politico requiere de la mediacion del discurso
persuasivo que dirige los animos de la mayoria hacia el bien comiin y ello sblo es posible
sobre la base de un conjunto de creencias compartidas presupuestas como validas.

En su reivindicacion del sensus communis, Vico rehabilita contra el ideal cartesiano
de ciencia metddica un conjunto de argumentos que la tradicion retorica habia dirigido con-
tra la pretension estoica de expandir el arte de juzgar (critica) hacia &mbitos que serfan aje-
nos a su competencia. Gadamer, por su parte, cree encontrar en los argumentos de Vico dos
nociones que le permiten independizar la reflexion sobre la especificidad de las ciencias del
espiritu respecto del ideal metddico de las ciencias modernas: las nociones de verosimilitud
y de prudencia.

El ideal metddico contenido en el moderno sistema de estudios presupone que el Gnico
fin hacia el que éstos deben ser dirigidos es la bisqueda de la verdad y, por ello, extiende el
ejercicio del juicio critico como el Ginico medio para acceder a ese fin. Vico, por su parte,
advierte que en los asuntos mas importantes para la vida en comin la verosimilitud es, por
lo menos, tan importante como la verdad. El hecho de que un juicio, una creencia o un argu-
mento resulte admisible para el auditorio frente al que se enuncia es decisivo en cuanto a la
influencia que pueda ejercer sobre los animos y las acciones de los miembros del mismo.
Quien, educado por el moderno método de estudios, se acostumbra a atender solo a la ver-
dad de las afirmaciones, descuida aquel aspecto de la comunicacion y la argumentacion que
posibilita la vida de los seres humanos en una comunidad: la verosimilitud asentada sobre
el sentido comin.

Vico conecta en su argumentacidon sobre el moderno método de estudios la nocién
retorica de la verosimilitud con la nocidn ética de prudencia. Si la primera se contrapone a
una nocién de verdad que ignora el caracter intersubjetivo del discurso, la segunda se pre-
senta como un saber por principio distinto del conocimiento cientifico y de la habilidad téc-
nica. Siguiendo una antigua tradicion de filosoffa practica, Vico sostiene en De ratione que
respecto de las acciones humanas, no es posible alcanzar un conocimiento de principios uni-
versales porque los seres humanos, por lo general, se dejan llevar por el capricho y las cir-
cunstancias en las que tienen que actuar, que son siempre novedosas. El inico saber legiti-
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mo sobre las acciones humanas es un conocimiento empirico y practico que solo puede for-
jarse a través de una larga experiencia politica y no puede deducirse de principios abstrac-
tos generales. El hombre prudente es aquel que sabe aconsejar lo conveniente en una cir-
cunstancia novedosa e impredecible porque mantiene su juicio ligado al sensus communis.

Puede advertirse una semejanza entre las estrategias argumentativas de Gadamer y
Vico en el hecho de que ambos apelan a nociones tradicionales olvidadas, para hacer frente
a los presupuestos generalmente admitidos por sus contemporaneos. En su oracion de 1708,
Vico rehabilita las nociones de sensus communis, verosimilitud y prudencia heredadas de la
tradicion retdrica y de la ética antigua. Gadamer, por su parte, recurre a los argumentos de
Vico para fundamentar la forma de trabajar de las ciencias del espiritu en estas mismas
nociones reelaboradas por Vico. La hermenéutica filoso6fica de Gadamer encuentra en los
argumentos formulados por Vico en De ratione un recurso para hacer valer la especificidad
de la existencia moral de los seres humanos frente a las pretensiones de la ciencia metodica
moderna. El papel decisivo que juegan las circunstancias en la accidon humana y el interés
practico de cualquier consideracion de la misma son asumidas por la hermenéutica filosofi-
ca como presupuestos ineliminables de la comprension de las ciencias del espiritu.

Vico extrae de la tradicion retdrica nociones como las de sentido comin, topica y
verosimilitud para destacar los inconvenientes de la conciencia metddica de la ciencia
moderna. Este recurso de Vico a la tradicion resulta significativo para la hermenéutica filo-
sofica porque en €l encuentra un “momento de verdad” que ya no podria registrarse en la
reflexion metodoldgica efectuada por las ciencias del espiritu en el siglo XIX. De esta mane-
ra puede sefialarse una suerte de analogia entre las posiciones de Vico y de Gadamer en
cuanto ambos reivindican el sensus communis frente a la conciencia metddica moderna. Sin
embargo, el limite de esta analogia se hace patente si se atiende por un lado a las condicio-
nes historicas en que Vico recurre a la tradicion retdrica para enfrentar el moderno método
de estudios y la situacion de la hermenéutica filosdfica contemporanea a dicha tradicion.
Mientras que Vico, a comienzos del siglo X VIII, todavia puede remitir al sensus communis
como elemento de una herencia espiritual no interrumpida desde la antigiledad, Gadamer
advierte que esa tradicion se habria atrofiado con la aplicacion decimondnica del moderno
concepto de método a las ciencias del espiritu. Por ello, segiin Gadamer, la hermenéutica
filosofica contemporanea deberfa poder “abrirse penosamente el camino” hasta una tradi-
cion con la que Vico alin convivia. En este punto cabria advertir que Gadamer no hace mas
que reproducir la actitud del propio Vico, cuando éste recuerda frente a su auditorio las
nociones, los argumentos y las artes cultivadas por los antiguos que podrian ser rehabilita-
das para corregir los errores de los modernos.

Segtin Gadamer, la tradicion retorica alin operante en Vico llevaria a concebir el sen-
sus communis como una instancia comunitaria y pre-reflexiva, o en términos de
Schaftesbury, una virtud del corazon mas que de la cabeza. La reflexion metddica realizada
en el siglo XIX por las modernas ciencias del espiritu habria recibido una influencia decisi-
va de la filosoffa alemana posterior a Kant, que la habria desconectado de la antigua tradi-
cion retorica. La filosoffa alemana concibe al sentido com{in como una capacidad tedrica de
juzgar en la que se habria desvanecido el contenido politico y social que la tradicion atribufa
al mismo hasta Vico. Por ello, la subordinacidn de las ciencias del espiritu a los pardmetros
metddicos de la ciencia natural moderna provendria, segin Gadamer, de la intelectualiza-
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cion y formalizacidn del sentido comin, esto es, de su transfiguracidon kantiana en capaci-
dad de juzgar. En la representacion de esta capacidad se ha hecho abstraccion de los conte-
nidos normativos compartidos que determinan los &nimos de los miembros de una comuni-
dad politica. Como representante filosofico de la ilustracidon alemana, Kant excluye el sen-
sus communis de la filosoffa moral, lo priva de todo significado l6gico y lo reduce a senti-
do estético del gusto. La mencionada transfiguracion del sentido comiin en facultad del jui-
cio estético habria interrumpido una tradicidn retdrico-politica proveniente de la antigiiedad
que Vico intenta rehabilitar a comienzos del siglo XVIII contra los epigonos de Descartes y
que Gadamer pretende rescatar para su proyecto de una fundamentacion hermenéutica de las
ciencias del espiritu.

El recurso de Gadamer a la nocidon viquiana de sensus communis ha sido objeto de
algunas observaciones criticas, que en este punto parece conveniente examinar. En primer
lugar, puede advertirse que Gadamer no analiza el De ratione viquiano como lo harfa un his-
toriador de la filosoffa, sino que remite a este texto llevado por sus propios intereses tedri-
cos. Ello significa que utiliza en su argumentacidon solo aquellos aspectos de la nocion
viquiana de sensus communis que parecen abonar su intento de fundamentacion hermenéu-
tica de las ciencias del espiritu. Este uso hermenéutico de la nocion de sensus communis ela-
borada por Vico tiene consecuencias tanto sobre la interpretacion de los argumentos de Vico
ofrecida por Gadamer como sobre las propias tesis hermenéutico-filosoficas que se apoyan
sobre dicha interpretacion. Se ha advertido que uno de los puntos problematicos del uso de
la nocidon de sensus communis por parte de Gadamer reside justamente en la definicion de
esta nocidn. En la Scienza nuova, Vico habia definido al sentido com@in como “un juicio sin
reflexion alguna, cominmente sentido por todo un orden, por todo un pueblo, por toda una
nacioén o por todo el género humano™19. Sin hacer referencia a esta definicion viquiana del
sentido com@in, Gadamer la fracciona para definir por un lado al sentido del gusto como un
“juicio sin reflexion compartido”, estableciendo una analogia con el juicio ético, y por el
otro al sentido com@in como una “generalidad concreta” que representa a la comunidad de
un grupo, un pueblo, una nacion o todo el género humano. Mediante dicha operacion con-
ceptual Gadamer omitiria el hecho de que para Vico el sentido comin contiene criterios uti-
lizados por la facultad de juzgar . Con ello atribuye el interés moderno por la facultad de
juzgar Gnicamente al olvido de la tradicion retorica, registrable en la ilustracion alemana del
siglo XVIII, sin reconocer que el propio Vico, como heredero de esta tradicion, habia defi-
nido el sentido comiin justamente como un “juicio”!!. La reconstruccion de la nocion de sen-
tido comin presentada por Gadamer brinda como resultado la contraposicion entre el for-
malismo, interesada solo en la capacidad de emitir un juicio, y el consenso moral que cons-
tituye el contenido del sentido comin sin mediacion de juicio alguno o, en términos de
Schaftesbury el sentido comiin como una “virtud del corazon”.

En segundo lugar, respecto de la definicion viquiana de sentido comin y de su frac-
cionamiento, efectuado por Gadamer en “virtud del corazén” por un lado y facultad del jui-
cio estético, por el otro, cabe advertir que Vico formula la mencionada definicion de la
nocion de sensus communis en su Scienza nuova (1725-1730-1744) y que Gadamer se limi-
ta a reconstruir el significado de esta nocién tal como aparece formulada en De ratione
(1708). La determinacion de las fuentes de la recepcion del pensamiento de Vico resulta aqui
significativa en la medida en que la nocidn de sentido com@in amplia su alcance en los alti-
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mos escritos del filésofo napolitano. En De ratione, el sentido com@in es una nocion here-
dada de la tradicion retorica!? que funciona como criterio tanto para la elocuencia como para
la prudencia politica. En esta oracion inaugural el sentido comin es la Gnica instancia que
salva, en parte, las tesis de Vico del relativismo derivado de la conviccion de que las accio-
nes humanas son imprevisibles y de que las circunstancias en las que el ser humano actia
son siempre novedosas. El sentido comiin como conjunto de creencias compartidas por una
comunidad permite remitir el discurso y la acciéon a un 4&mbito comiin mis 0 menos seguro.
De todas maneras, este ambito no deja de ser relativo a una comunidad politica. Por ello,
respetando la escision clasica entre ciencia y prudencia, Vico alin sostiene en De ratione que
no resulta posible una ciencia del mundo civil. En la Scienza nuova, en cambio, se presen-
ta la idea de un sentido comin compartido por todo el género humano!® que funciona como
portador de principios universales. Estos principios son los de la ciencia del mundo civil.
Evidentemente, esta Gltima versidon de la nocidn de sensus communis cae fuera de los inte-
reses de Gadamer porque él interpreta la idea de una ciencia del espiritu con principios uni-
versales como dependiente de la conciencia metddica de la ciencia natural moderna.
Gadamer concentra su atencidn sobre la idea de sentido comiin formulada en De ratione y
desatiende a la elaboracion de esta idea presentada en la Scienza nuova porque busca en
Vico una concepcidon del mundo civil que le sirva de antecedente de su propia fundamenta-
cion hermenéutica de las ciencias del espiritu. Contra la reconstruccion de la nocion de sen-
tido comiin presentada por Gadamer en Verdad y método cabe advertir que no resulta nece-
sario esperar hasta la ilustracion alemana y la autorreflexion decimonodnica de las ciencias
del espiritu para encontrar el abandono de la concepcion del mundo humano, heredada de la
tradicion retorico-prudencial. La hermenéutica de Gadamer no puede asimilar siquiera el
desarrollo de la nocion de sentido comin dentro de la obra de Vico que culmina atribuyen-
do al sentido comiin un caricter universal. Por ello puede afirmarse que Gadamer pretende
asentarse sobre una tradicion sin asumir sus resultados, porque reivindica la nocion de sen-
sus communis que Vico formula contra la critica cartesiana pero elude el hecho de que dicha
concepcidon conduce al filosofo napolitano a una idea de ciencia del mundo civil incompa-
tible con la fundamentacion hermenéutica de las ciencias del espiritu.

Gadamer ha respondido al reproche de no haber considerado la extension universal del
sentido comin, postulada por Vico en la Scienza nuova, indicando que él ha descrito y justi-
ficado esta extension universal mediante la nociéon de linguisticidad®. Esta nocidn, sin
embargo, no resulta suficiente en el marco de la hermenéutica filosofica de Gadamer para jus-
tificar la posibilidad de formular principios universales de una ciencia del mundo civil, como
la propuesta por Vico. Por lo tanto, pareciera que el caracter universal de la linguisticidad
humana, presentada por Gadamer como sustituto hermenéutico-filosofico del sentido comiin
del género humano no acerca a Gadamer al desarrollo del humanismo civil viquiano. Este
desarrollo se puede apreciar, justamente, atendiendo a las modificaciones que sufre la nocion
de sensus communis en la obra de Vico: desde las convicciones contingentes compartidas por
los miembros de esta o aquella comunidad, defendidas en De ratione frente al racionalismo,
hasta los juicios sin reflexion compartidos por todo el género humano, postulados en la
Scienza nuova. Mientras que la primera concepcidn del sensus communis lleva a impugnar la
aplicacion del juicio cientifico a la vida civil, la segunda, identifica al sentido com{n con los
principios universales de una ciencia nueva sobre la naturaleza comin de las naciones.
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Por Gltimo, respecto de la definicion viquiana de sensus communis, no solo se le ha
reprochado a Gadamer haber desatendido al caracter judicativo sefialado por Vico y haber
omitido toda referencia a la idea de un sentido comin del género humano, sino también
haber dejado a un lado que Vico habla de un juicio sin reflexion's. En efecto, llevado por su
interés filosofico (y no meramente histoérico) por reconstruir el sentido de un concepto
mediante el recorrido de una tradicion, Gadamer parece terminar analizando los textos de
Vico y de Schaftesbury bajo la influencia de la filosoffa alemana de Kant a Hegel; esto es,
bajo la influencia que —segin é1 mismo denunciaba— habria distorsionado la autorreflexion
de las ciencias del espiritu durante el siglo XIX. Sobre esta cuestion, la objecion podria for-
mularse en los siguientes términos: al concebir su propio programa filoséfico como una
reflexion hermenéutica sobre la comprension de los contenidos transmitidos por la tradicion,
Gadamer hace a un lado tanto el caracter no reflexivo del sensus communis viquiano como
las advertencias de Vico sobre los peligros contenidos en la “barbarie de la reflexion”.

Mientras que las dos objeciones anteriores al uso gadameriano de la nocion viquiana
de sensus communis pueden justificarse mediante referencias a los textos del filosofo napo-
litano, esta @iltima objecion parece depender de una interpretacion que —a nuestro juicio— no
respeta ni la letra ni el espiritu de los mismos'¢. Serfa un error suponer que el caracter irre-
flexivo que Vico atribuye al sentido com@in implica una impugnacion del juicio reflexivo en
general. Ni la conceptualizacion abstracta, propia de las mentes humanas totalmente des-
plegadas, ni su uso filosofico-cientifico para conocer los principios universales del mundo
civil son el blanco de las advertencias de Vico sobre la “barbarie de la reflexion”. Para el
humanismo civil viquiano, sblo las filosofias que desconocen los principios del sentido
comin pueden contribuir (involuntariamente) al desarrollo de esa barbarie. A estas filosofi-
as, denominadas por Vico “filosoffas monasticas”, él contrapone las “filosoffas politicas”
que, mediante una reflexion sobre los juicios irreflexivos del sentido comin del género
humano formulan los principios (universales abstractos) del mundo civil'”. Sélo quien atri-
buya a Vico la pretension de formular una ciencia carente de conceptos racionales, reducti-
ble a un agregado de imagenes fantésticas, y confunda la edad racional de la razon total-
mente desplegada, en la que Vico crefa vivir, con la barbarie de la reflexion, que €l denun-
ciaba, puede creer justificado impugnar el caracter “reflexivo” de la hermenéutica filosofi-
ca. Contra esta impugnacion debe recordarse que Vico no sdlo advierte que nos resulta
imposible desprendernos de nuestra concepcion secularizada del mundo social y natural y
reconoce al entendimiento reflexivo como la facultad propia del pensamiento filosofico y
cientifico, sino que este reconocimiento es incluso mas radical que el atribuible a la herme-
néutica filosofica, en cuanto de él depende la posibilidad de formular los principios univer-
sales de una ciencia del mundo civil sobre la naturaleza com(n de las naciones.

IV. GADAMER LECTOR DE LA SCIENZA NUOVA: EL PRINCIPIO VERUM IPSUM FACTUM

En lo que respecta a la nocion de sensus communis, Gadamer se interesa por la signi-
ficacidon que Vico le habia atribuido en su temprana oracion inaugural De ratione y deja a
un lado la consideracion “cientifica” de esta nocion elaborada por el filosofo napolitano en
su Gltima obra Principi di scienza nuova. Esta obra se vuelve objeto del analisis critico de
Gadamer cuando considera el desarrollo del problema epistemolodgico de la historia como
un antecedente de su propuesta de fundamentacion hermenéutica de las ciencias del espiri-
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tu. Este problema se presenta en términos filosoficos cuando cae en descrédito el presu-
puesto idealista de una correspondencia necesaria entre logos y ser, o sea cuando durante el
siglo XIX se toma distancia de la tesis central de la filosoffa hegeliana de la historia: la razon
gobierna el mundo historico. Gadamer encuentra en la obra de Dilthey la formulacion radi-
cal del problema epistemoldgico de la historia. El pensamiento de Dilthey se moveria, seglin
Gadamer, dentro de una ambivalencia entre dos raices heterogéneas: la experiencia histori-
ca y la herencia idealista de la escuela historica. Dilthey no habria podido resolver esta
ambivalencia sino que mas bien la presenta de un modo explicito. Gadamer reconoce que
Dilthey elabora el problema epistemologico del conocimiento histérico desde un punto de
vista mas elevado que el neokantismo, en cuanto distingue no sdlo las ciencias de la natu-
raleza de las ciencias del espiritu, sino que también enfatiza una diferencia fundamental
entre las experiencias sobre las que se basan cada uno de estos tipos de ciencias. Mientras
que el neokantismo parece transponer la nocidon de experiencia propia de las ciencias natu-
rales a las ciencias del espiritu, limitindose a conectar a estas Gltimas con los valores,
Dilthey habria advertido que en el conocimiento del mundo histérico no puede plantearse
un problema basico de la epistemologia de las ciencias naturales: el problema por el funda-
mento de la posibilidad de que nuestros conceptos coincidan con el “mundo exterior” al que
se refieren. A diferencia de lo que ocurre con el mundo natural, el mundo historico es el
resultado de la actividad del espiritu humano. Por ello, el espiritu no encontraria en el
mundo creado por el hombre nada ajeno a si mismo, sino siempre sdlo su propia obra.

Gadamer sostiene que Dilthey habria superado, en este sentido, la perspectiva episte-
mologica del neokantismo gracias al principio formulado por Giambattista Vico: verum
ipsum factum'8. Este principio remite a una homogeneidad entre el sujeto y el objeto con la
que no puede contarse en el conocimiento del mundo natural. Vico concibe al ser humano
como el creador del mundo civil y a Dios como el creador del mundo natural. Esta concep-
cion le permite construir un argumento en favor de la posibilidad de la ciencia social.
Mientras los principios que rigen la naturaleza residirfan en una mente distinta de la mente
humana, siéndole a ésta por principio inaccesibles, los principios que gobiernan las institu-
ciones humanas deben poder ser encontrados dentro de la propia mente humana, porque ésta
ha creado las instituciones guiada por esos principios. Vico fundamenta su Scienza Nuova
acerca de la naturaleza com(n de las naciones sobre la identidad de la mente humana a lo
largo de sus modificaciones historicas. El acceso cientifico a los principios que rigen el
mundo civil se encontraria garantizado por el hecho de que la sede de los mismos es la pro-
pia mente que se propone conocerlos.

Segin Gadamer, Dilthey se asentaria sobre el principio formulado por Vico cuando
postula la posibilidad de que una conciencia individual reviva las vivencias experimentadas
por otras conciencias individuales. El giro individualista que Dilthey imprime al principio
verum ipsum factum se hace patente en el hecho de que su teorfa de la comprension consi-
dera a la biograffa como el modelo paradigmatico del conocimiento historico. Dentro de esta
teoria, el contexto vital de un individuo es el punto de partida para la comprension de todo
contexto histdrico supra-individual. A juicio de Gadamer, la preponderancia no justificada
de la biograffa en la teorfa de la comprension de Dilthey conduce a ocultar el problema del
pasaje del plano psicoldgico de la vivencia al plano hermenéutico de la interpretacion his-
torica referida a nexos vitales objetivos que ninglin sujeto individual pudo nunca vivir.
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Dilthey tematiza este pasaje en términos de la experiencia que los individuos tienen de sus
propias fuerzas ante las barreras objetivas de su contexto vital. Estos limites espirituales
objetivos o poderes morales no constituyen algo totalmente ajeno o extrafo, como son las
limitaciones naturales, meramente dadas, sino algo producido por el espiritu humano. La
distincion establecida por Dilthey entre la objetividad natural y la histdrica es referida por
Gadamer nuevamente al principio viquiano verum ipsum factum. Este principio fundamen-
tarfa la posibilidad de comprender universalmente el mundo historico.

A juicio de Gadamer, Dilthey no logra plantear correctamente el pasaje que va desde
el analisis psicoldgico de la vivencia a la hermenéutica historica de los nexos vitales objeti-
vos. La propuesta de fundamentacion de las ciencias del espiritu formulada por Dilthey no
terminaria de desprenderse de una tesis central del idealismo hegeliano seglin la cual en el
concepto filosofico se cancelaria toda la extrafieza del espiritu objetivo, concibiéndose a si
mismo de un modo totalmente transparente. Por esta razon, Gadamer cuestiona el principio
verum ipsum factum formulado por Vico como una transposicion ilegitima del espiritu artis-
tico al mundo historico. Este Gltimo, sostiene Gadamer, no puede concebirse correctamente
como el resultado de un “hacer” que se reduzca a la ejecucion voluntaria de planes, cuya
plasmacion en una obra podria ser luego conocida cientificamente por la conciencia del his-
toriador. Por ello una tesis central de la hermenéutica filosofica respecto de los alcances del
conocimiento historico y, en general, cientifico espiritual consiste en afirmar que los condi-
cionamientos historicos de la conciencia humana le impiden una autocomprension transpa-
rente de si misma en sus realizaciones objetivas. Para Gadamer los limites de la teoria de la
comprension que Dilthey formula para fundamentar las ciencias del espiritu radican justa-
mente en la asuncion del principio de Vico. “Pues el que el hombre tenga que ver aqui con-
sigo mismo y con sus creaciones (Vico) s6lo es una solucidn aparente al problema que nos
plantea el conocimiento historico. El hombre es extrafio a si mismo y a su destino historico
de una manera muy distinta a como le es extrafa la naturaleza, la cual no sabe nada de é1"'°.
Al parecer, el principio viquiano se asentaria sobre algunos presupuestos antropologicos
incorrectos que la hermenéutica filosofica de Gadamer se propone identificar y corregir. El
hecho de que las instituciones civiles sean creaciones humanas no garantizaria la posibili-
dad de conocerlas cientificamente porque estas no habrian sido establecidas por un sujeto
dueno de si mismo sino por un ser finito atravesado por las condiciones historicas que de
modo contingente le tocaron vivir®. Para la hermenéutica filosofica de Gadamer, el ser
humano no es el autor del mundo civil que puede llegar a conocerlo cientificamente como
su propia obra, sino un ser espiritualmente constituido por un conjunto de tradiciones y pre-
juicios de los que no seria posible ni deseable desprenderse por completo.

Gadamer, por lo tanto, intenta rescatar un momento de la comprension cientifico espi-
ritual mediante una doble operacion sobre los argumentos de Vico. Por un lado, recurre a la
nocion de sensus communis tal como aparece formulada en De ratione para impugnar al
ideal metodico de la ciencia moderna como la Gnica via de acceso a la verdad. Por otro lado,
Gadamer rechaza la teorfa del conocimiento que el propio Vico edifica sobre el principio
verum ipsum factum en su obra madura. Este principio implicarfa para Gadamer una suerte
de traicion al patrimonio humanistico encarnado en el De ratione viquiano. En la Scienza
nuova Vico se habria finalmente conformado con el modelo de racionalidad metddica pro-
pio de las ciencias naturales que él mismo habia rechazado en su temprana oracion inaugu-
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ral. Por las pocas referencias a la Scienza nuova que aparecen en Verdad y método puede
advertirse que la critica de Gadamer a Vico se centra en el problema de la fundamentacion de
la posibilidad del conocimiento propio de las ciencias del espiritu. Vico atribuye al principio
verum ipsum factum un papel decisivo para resolver este problema. Gadamer entiende que la
homogeneidad sujeto-objeto postulado por este principio desatiende el caracter finito de la
existencia humana?!. Sobre esta cuestion debe advertirse que la objecion de Gadamer a Vico
se desplaza desde el plano epistemologico consistente en la posibilidad de justificar las cien-
cias del espiritu al plano antropolodgico referido a las caracteristicas de la condicion humana.
Efectivamente parece haber aqui una importante diferencia entre las concepciones de ambos
autores, aunque quizas Gadamer no la haya reconstruido de manera adecuada. Gadamer atri-
buye a Vico la tesis de la homogeneidad del sujeto y el objeto del conocimiento historico asi-
milando préacticamente la posicion del filosofo napolitano a las tesis defendidas por el idea-
lismo absoluto. Sin embargo, cabe advertir que Vico no concibe el conocimiento del mundo
civil como la autocomprension filosofica de lo absoluto sino que, al igual que Gadamer, reco-
noce el caracter finito de la existencia humana. La diferencia entre la antropologia de ambos
autores radica mas bien en el modo de concebir la finitud.

Gadamer impugna la ingenuidad y el dogmatismo con que el idealismo aleman ha
intentado fundamentar la posibilidad de un conocimiento absoluto del mundo histdrico.
Lejos de poder identificarse con la autoconciencia que un espiritu siempre idéntico a si
mismo adquiere de sus propias manifestaciones objetivas, el sujeto del conocimiento histd-
rico es, para Gadamer, un ser histoéricamente finito, esto es, perteneciente al mundo histori-
co que condiciona su existencia y su perspectiva. La imposibilidad de hacer abstraccion de
esta pertenencia cuando se intenta determinar filosdficamente el caracter de las ciencias del
espiritu es la base de la advertencia hermenéutica sobre lo inapropiado que resulta aplicar la
racionalidad metodica moderna al conocimiento del mundo humano.

Vico no concibe la existencia humana ni como un sujeto absoluto asimilable a la con-
cepcidn idealista ni como una finitud historica incapaz por principio de elevarse por sobre
las determinaciones que la tradicidon imprime en el modo de comprender el mundo histori-
co. Para aclarar el lugar que Vico asigna a la finitud en su concepcion antropoldgica es nece-
sario referirse a una definicidon de la naturaleza humana que Vico formula en sus escritos
juridicos, publicados algunos afhos antes de la primera edicion de la Scienza nuova. En su
Diritto Universale Vico sostiene que el ser humano es “entendimiento, voluntad y poder
finito que tiende al infinito”22. Esta definicion de la naturaleza humana ha sido interpretada
como una de las claves antropologicas de la Scienza nuova®. En lo que aqui nos interesa
resulta necesario advertir que ella contiene un modo de concebir la finitud de la existencia
humana distinta a la que encontramos en la hermenéutica filosdfica de Gadamer. A Vico no
le interesa solo enfatizar que las facultades del ser humano se encuentran limitadas sino tam-
bién que las mismas son siempre capaces de librarse de sus limites facticos. En ello consis-
te, para Vico, la “tendencia al infinito” que distingue la naturaleza del ser humano de la de
otras especies. Esta posibilidad de permanente mejoramiento de la naturaleza humana con-
tiene a la vez la herencia humanista presente en sus tempranas Oraciones inaugurales y un
presupuesto antropologico que justifica la posibilidad de una ciencia universal del mundo
civil. Vico entiende que esta ciencia es capaz de conocer “la naturaleza comin de las nacio-
nes”. A este objeto no puede accederse mediante la comprension de las vivencias de los
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agentes histdricos, al modo de Dilthey, sino mas bien mediante el descubrimiento de prin-
cipios universales comunes a todas las naciones, principios que no son otros que los del sen-
tido comiin del género humano. Estos principios contienen lo comiin al género humano, que
seglin Vico nos permitirfa “entender” cientificamente las obras de los autores del mundo
civil.

El caracter universal de los principios del mundo civil contenidos en el sentido comiin
del género humano remiten a un problema no resuelto en la hermenéutica de Gadamer: el
de sus propias condiciones epistemologicas. Si la conciencia hermenéutica se encuentra
siempre sometida a los efectos de la tradicion, se vuelve incapaz por principio de elevar pre-
tensiones de validez universal. De este modo, la limitacidon de la validez de la comprension
humana a determinadas condiciones historicas vuelve limitadas también a las pretensiones
de la hermenéutica filosofica?.

V. HUMANISMO E ILUSTRACION

En la hermenéutica filosofica parece presentarse una tension dificil de resolver. Por un
lado, esta concepcidn acentlia el caracter finito de la existencia humana y sobre él se asien-
ta la naturaleza histéricamente condicionada de todo posible conjunto sisteméatico de ideas.
Por otro lado, la hermenéutica filosofica debe concebirse a si misma también como una teo-
ria histdricamente condicionada por la finitud de la existencia humana y con ello se ve lle-
vada a una limitacion de sus propias pretensiones filosoficas de validez, identificandose con
una perspectiva que se reconoce dependiente de la pertenencia a un conjunto de tradiciones
que, por principio, no pueden volverse claras y distintas a la conciencia del intérprete. Esta
tension entre las tradiciones heredadas e interpretadas y las capacidades de la conciencia del
intérprete puede verse claramente expuesta en la critica de Gadamer a los presupuestos de
la Tlustracion.

A juicio de Gadamer, la Ilustracion europea del siglo XVIII ha modificado radical-
mente la relacion entre la razon humana y la autoridad de los textos consagrados por la tra-
dicidon?. La confianza que anteriormente se depositaba en el juicio de los autores, al punto
de considerarlos infalibles es desactivada por la critica ilustrada. Dicha confianza comienza
a ser percibida como el resultado de un conjunto de prejuicios, que deben ser juzgados por
el tribunal de la razon. Por ello, a la vez que la ilustracion deprecia los prejuicios transmiti-
dos por la tradicion como fuente de autoridad, instaura al mencionado tribunal como juez
exclusivo de la validez y la verdad. Los dictamenes de la critica racional se transforman en
la Ginica autoridad legitima. Bajo la perspectiva ilustrada, los textos escritos dejan de consi-
derarse como portadores de una verdad infalible y pasan a ser considerados como objeto de
investigacion histdrica. El vuelco provocado por la interpretacion ilustrada es tan intenso
que cuando el romanticismo intenta reaccionar frente a este tipo de critica racional debe
adoptar un punto de partida establecido por la Ilustracion: la oposicion abstracta entre el
mito y la razon.

La ilustracion postula una concepcidon progresiva del espiritu humano y presupone
como un hecho la mencionada oposicion mediante un esquema de superacion del mythos por
el logos. El conocimiento racional de la naturaleza y la sociedad emanciparia al espiritu
humano del temor a las fuerzas sobrenaturales que la conciencia mitica habria imaginado.
La historia del espiritu humano estarfa signada por esta emancipacidon y consecuentemente
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por un progresivo desencantamiento del mundo. El logos ilustrado como felos historico espi-
ritual garantizarfa la liberacion de la conciencia humana frente a la fuerza irracional de la
supersticion y el prejuicio. Gadamer advierte que el romanticismo rechaza los criterios valo-
rativos de la Ilustracion pero comparte con ella el mismo esquema abstracto de oposicion
entre mito y razon. El romanticismo se habria limitado a invertir la valoracion de los térmi-
nos de este esquema. Si la ilustracion consideraba so6lo al logos como meta y fuente de toda
verdad posible, el romanticismo pretende restaurar el paraiso perdido del mundo mitico y la
sociedad natural. Respetando el mencionado esquema ilustrado, el romanticismo se habria
empefiado en abandonar conscientemente el dmbito del conocimiento racional en favor de
una restauracion consciente de lo inconsciente, que atribuye al mito una sabiduria originaria,
superior al conocimiento que pueda obtener el analisis racional. Por ello, el romanticismo
rechaza el ideal ilustrado de una conciencia emancipada que podria lograrse en el futuro para
postular la perfeccion perdida de la conciencia mitica. La conclusion a la que arriba Gadamer
es que la conciencia histdrica desarrollada por el romanticismo no hace més que radicalizar
la oposicion ilustrada entre tradicion y racionalidad. El contenido transmitido por la tradicion
no podria ser juzgado racionalmente, porque se lo considera absurdo, volviéndose, por ello,
objeto exclusivo de una consideracion “historica”. Cuando el romanticismo devala la racio-
nalidad critica llega a la conclusidon de que todo pensamiento, incluso el contemporaneo, solo
puede ser considerado historicamente, llevando a término la ruptura con la continuidad del
sentido de la tradicion instaurada por el pensamiento ilustrado.

A diferencia de lo que ocurre con los argumentos que Gadamer formula con respecto
a la nocidn de sensus communis y a la fundamentacion epistemologica de las ciencias del
espiritu, la caracterizacidon que presenta Gadamer del prejuicio ilustrado contra todos los
prejuicios no contiene ninguna referencia explicita al pensamiento de Vico?. Sin embargo,
una comparacion con la perspectiva del filosofo italiano parece en este punto necesaria para
confrontar el esquema de oposicion abstracta entre mythos y logos, que Gadamer atribuye a
la Tlustracion y al Romanticismo y la idea de una sabiduria poética presentada por Vico en
su Scienza nuova. La necesidad de esta confrontacion reside, por un lado, en la importancia
que Vico atribuye a esta idea como “llave maestra” de su ciencia y, por el otro, en que
Gadamer asienta sobre esta cuestion uno de los pilares de su hermenéutica filosofica.

En 1710 Vico publica el primer libro de su obra De antiquissima italorum sapientia,
en la que pretende demostrar que el idioma latino contiene los vestigios de una doctrina filo-
sofica elaborada por los antiguos italianos. En esta obra, Vico reconstruye esa supuesta doc-
trina mediante la etimologia de algunos términos latinos, tales como verum, factum, causa
animus, anima, brutum, etc. la perspectiva de esta obra contiene un presupuesto que el pro-
pio Vico cuestionara afios mas tarde: los pueblos primitivos tuvieron una sabidurfa filosofi-
ca. En su Scienza nuova, Vico sostiene que la clave para interpretar los origenes de la huma-
nidad consiste en admitir que los primeros pueblos gentiles fueron “poetas”, que crearon un
mundo con imagenes fantésticas a las que atribuyeron poderes sobrenaturales. Vico dedica
buena parte de su scienza a analizar esta sabiduria poética de los primeros gentiles, conte-
nida fundamentalmente en sus mitos. Esta sapienza pre-reflexiva y pre-racional seria, seglin
Vico, el resultado de determinadas condiciones antropologicas. Los primeros gentiles, como
“nifios del género humano” habrian sido incapaces de comprender la realidad natural y
social mediante conceptos porque carecian de la facultad racional de abstraccion. La satis-
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faccion de sus necesidades, por otra parte, requeriria la formacion de alguna comprension
de la realidad a la medida de su estadio antropoldgico. Vico denomina “sabiduria poética”
a esta primitiva comprension mitica de la realidad natural y social.

En conexidon con el esquema de oposicion abstracta entre mythos y logos, que
Gadamer atribuye tanto a la ilustracion como al romanticismo, puede advertirse que Vico
admite una version de este esquema. Las dificultades que se presentan en el desciframiento
de los mitos paganos radican en que nosotros, los intérpretes ilustrados, somos incapaces de
pensar miticamente, esto es, de crear mediante nuestra fantasia una imagen de lo sobrena-
tural y creer que se trata de un ser independiente de nuestra conciencia. Seglin Vico, la
adquisicion de la capacidad de abstraccidn racional, a lo largo de un proceso histdrico ins-
titucional, impedirfa a la mente humana pensar mediante imagenes miticas. Por lo tanto, la
coincidencia de Vico con el esquema abstracto de oposicion mythos/logos consiste en sos-
tener que una misma mente humana no puede a la vez concebir a la realidad miticamente y
entenderla racionalmente. En segundo lugar, Vico concibe el pasaje del mythos al logos
como un “despliegue” de la mente humana, compartiendo la valoracion ilustrada de la com-
prension racional como superadora de la comprension mitica de la realidad y oponiéndose
a la nostalgia romantica por una realidad arcaica idealizada. Los tiempos poéticos son, para
Vico, tiempos de barbarie y crueldad primitiva, en los que las asimetrias sociales (entre
padres y famulos o entre patricios y plebeyos) son legitimadas institucionalmente mediante
iméagenes miticas. El pasaje del mythos al logos implica para Vico un despliegue de la mente
humana que debe ser entendido como el desarrollo que va de la nifiez a la edad adulta de un
pueblo. Por tltimo, debe advertirse que la concepcion de Vico contiene algunas tesis que
impiden identificarla totalmente con la valoracion ilustrada del esquema de oposicion abs-
tracta entre mythos 'y logos. La primera tesis a considerar reside en la critica de Vico a lo que
él denomina “vanidad de los doctos?. Esta vanidad consistia en un vicio metodoldgico
cometido por cierto intelectualismo tendente a atribuir al pensamiento mitico las categorias
del pensamiento racional. Vico cree haber descubierto que el mito es un tipo de pensamien-
to y de lenguaje anterior y, por tanto, independiente de la racionalidad y de las lenguas que
conocemos. La mitologia, por tanto, deberia evitar la tentacion de atribuir a la conciencia
mitica conocimientos y modos de comprension propios de las edades ilustradas. En segun-
do lugar, la concepcion de Vico contiene cierto tipo de relativismo en la medida que conec-
ta cada estadio del despliegue mental a un tipo 6ptimo de forma de gobierno: Las organiza-
ciones sociales y politicas que los seres humanos instituyen serian siempre las adecuadas
para cada estadio del desarrollo antropologico. En tercer lugar, el desarrollo antropoldgico
e institucional no es indefinido, sino que una vez que se han desarrollado las facultades
racionales y que se han establecido las instituciones ilustradas existe el peligro de una reca-
ida en la barbarie y el pensamiento mitico. De lo anterior puede inferirse que la version que
Vico presenta de la oposicidon mythos/logos no se identifica ni con la version ilustrada ni con
la romantica?.
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