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Introducao

O artigo apresenta o conceito de Alteridade, por meio da filosofia, sobretudo no
contexto do pensamento de E. Levinas, tendo como pesquisa empirica a abordagem dos
fatos relatados em um jornal brasileiro. Como a imprensa escrita trata a questdo do “outro”?
Como ¢ relatado? Divulgado? Buscaremos por meio do jornal Folha de S. Paulo, um dos
maiores do pais, conteudo de matérias que relatam o drama do “outro” enquanto ser negado

como sendo uma das principais causas/conseqiiéncias do fato jornalistico.

1. Levinas: Alteridade e Transcendéncia

O pensamento levinasiano nos apresenta um novo sentido para o agir moral em
sociedade, pois ultrapassa as fronteiras da gnosiologia e da ontologia e funda uma ética da
responsabilidade marcada pela relagdo face-a-face com o outro. Influenciado por Edmund
Husserl e Martin Heidegger, Levinas funda uma ética enquanto filosofia primeira, pois esta
norteada numa relagdo aberta com o outro questionando os fundamentos egolatricos da

cultura ocidental.

Muitos autores afirmam que a filosofia de Levinas encontra na fenomenologia de
Husserl o seu ponto decisivo. Levinas busca por meio da fenomenologia uma acurada
analise da realidade. Sua preocupagdo centra-se na realidade da vida, tal qual ela ¢ vivida,

sem subterfugios. O pensamento Heideggeriano, também foi marcante no exercicio



filos6fico de Levinas. Entretanto, o filosofo lituano-francés superou a ambos, na medida,
em que apresentou uma proposta diferente. Uma proposta desafiadora na qual a superacio
da subjetividade e abertura ao outro, enquanto um “rosto”, que clama por mim tornaram-se

suas premissas principais.

A formulagdo fenomenoldgica busca explicitar a tessitura da experiéncia humana
do real por meio da descri¢do dos elementos basicos de nossa experiéncia, apresentando um
pensamento critico e construtivo. N@o se trata mais de uma doutrina acritica, ou mesmo de
uma analise superficial, ou ingénua. Para Levinas, seguindo Husserl, é preciso dar atencéo
aos fenomenos ndo de maneira ingénua, ou objetivista. Nesse sentido, seu pensamento
busca uma posi¢do filosofica, marcada pelo exercicio do pensamento e da critica como
categorias superiores. A consciéncia ¢ sempre intencionalidade. Uma intencionalidade que
denota uma consciéncia, pois abrange a experiéncia humana como um todo, ou seja, abarca
uma estrutura de horizontes que perpassa a vida em sua tessitura nervosa habitada pelas
escolhas e opgdes do cotidiano. Para Levinas, a fenomenologia se apresenta como um
caminho metodologico que pode abrir fronteiras e construir uma nova maneira de pensar,
ndo mais motivado pela indugdo, deducdo, ou dialética, mas pelo desenvolvimento de
conceitos. Deste modo, supera as oposi¢des entre o idealismo e o realismo, entre o sujeito e

o objeto, entre a consciéncia e 0 mundo.

Levinas sempre foi muito cauteloso em relagdo as criticas tecidas ao seu grande
mestre Husserl. Entretanto, sua postura sempre foi de abertura construindo seu pensamento
baseado numa postura critica em relacdo a fenomenologia husserliana. Sobretudo, sua
postura em relagdo ao fechamento da cultura ocidental. Para Levinas, o outro sempre foi
submetido as medidas do ego ocidental, que mantinha sob controle qualquer posi¢do mais
alvissareira. Deste modo, para Levinas, a fenomenologia husserliana ndo permitia qualquer
possibilidade de transcendéncia, ou seja, a transcendéncia ética em dire¢do ao outro. A
relagdo com o outro passa a ser o objeto de uma experiéncia realmente transcendental,
porque ¢ nesta relagdo, enquanto saida de si, que existe o mutuo crescimento. O outro ¢
outro apresentado por mim e para mim e ¢ experimentado como outro de mim mesmo,

numa espécie de ontologia fenomenologica.



No pensamento husserliano os fendomenos encontram-se interligados por uma
l6gica, cuja realidade e evidéncia estd no ego. A relacdo que estabeleco nido é com o outro,
enquanto distinto de mim, mas a mim mesmo, como um reflexo do meu préprio eu.
Levinas mostra, entdo, que essa forma de pensar caracteristica da filosofia ocidental,
comporta uma periculosidade. Uma periculosidade fundada em si mesma, enquanto

pensamento circunspecto, fechado em seu proprio existir.

Assim como Husserl, Heidegger também influenciou o pensamento de Levinas.
Levinas o considera genial. Mas a questdo central da critica levinasiana a Heidegger esta na
relagdo que o filosofo aleméo estabelece para descrever o ser-no-mundo com o problema da
existéncia humana no contexto da problematica ontologica. A filosofia de Heidegger
procura ser uma ontologia fundamental, porque pretende elucidar a compreenséo prévia do
ser, implicita na compreensdo dos entes. O ser estd em toda parte e a tudo engloba, faz parte
inclusive da experiéncia vital daqueles que o tentam elucidar. Nesse sentido, Heidegger a
chama de compreensdo pré-ontologica. Faz uma distingdo clara e irredutivel entre ser e
ente. Para Heidegger, o ser € a existéncia e os entes sdo os existentes. Afirma Heidegger:
“De fato, o “ser” ndo pode ser concebido como ente, enti non additur aligua natura: o ser
ndo pode ser determinado acrescentando-lhe um ente. N@o se pode derivar o ser no sentido
de uma defini¢do a partir de conceitos superiores nem explica-lo através de conceitos
inferiores. (...) Dai pode-se apenas concluir que o “ser” ndo é um ente. Por isso o modo de
determinacdo do ente, legitimo dentro de certos limites — como a defini¢do logica
tradicional que tem seus fundamentos na antiga ontologia — ndo pode ser aplicada ao real”

(HEIDEGGER, 1989, p. 29)

Deste modo, Heidegger faz uma distingdo entre os dominios do ser (dominio
ontologico) e os do ente (dominio ontico). Para o fildsofo alemdo, a tradi¢do filosdfica
ocidental esqueceu a realidade do ser dos entes, ou seja, sua estrutura fundamental, sua
realidade mais profunda. O ser se revela na experi€ncia humana, pois sua linguagem e seu
modo de se apresentar indica a metafisica do seu mundo. Ela ¢ entdo, essencialmente
ontologica. Mas, segundo Levinas, trata-se de uma ontologia ensimesmada, pois langa luzes

sobre si mesmo coibindo qualquer possibilidade de ser no exercicio de se dar.



A questdo do sentido do ser transforma-se em uma espécie de analitica existencial,
pois remete a uma andlise das estruturas da existéncia em seu feixe multidirecional
apresentado como um Dasein, ou seja, o Ser-ai. Heidegger refere-se ao Dasein para
designar a existéncia propria do homem, ou seja, daquele ente que tem como faculdade
procurar o sentido para a sua existéncia. O Ser-ai é um existente, motivado por realidades
circunstanciais que movimentam o seu cotidiano. O Dasein ¢ um ser possivel que se faz
fazendo-se no mundo, por meio de escolhas, opgdes e estratégias consolidadas. Assim, o
homem vive em fun¢@o do seu existir, podendo transcender o plano puramente 6ntico em
dire¢do ao ontoldgico. Assim, afirma Levinas: “O ato de sair de si ao encontro dos objetos
(...) tem sua razdo de ser num salto para além dos “entes”, compreendidos de maneira
ontica, em dire¢do ao ser ontoldgico (...) Heidegger reserva a palavra transcendéncia para

esse salto (...) que € a propria ontologia, a compreenséo do ser” ( LEVINAS, 2002, p. 65).

A compreensdo do ser se da no proprio caminho existencial, obra de continua discusséo,
escolhas pessoais e atitudes pensadas. Uma existéncia real que sabe o que quer ndo pode
prescindir da clareza de objetivos e metas. O homem ¢ um poder-ser que se realiza em

meio a trama da vida e a tessitura cotidiana da existéncia.

Deste modo, compreende-se que o ser-no-mundo se apresenta como um projeto de
existéncia. Enquanto projeto ndo pode ser reduzido apenas a um simples objeto, ou seja, a
um simples estar-presente no mundo. O poder-ser do Dasein significa projetar, superar,
transcender. Para Heidegger e para Levinas, a transcendéncia ¢ um elemento constitutivo
do ser-no-mundo. A existéncia ¢ poder ser, enquanto atividade livre do ser que se constroi
pela participacdo livre na constituicdo do mundo. O homem decide, por meio de escolhas
razoaveis, condicionado pela cultura sua prépria maneira de ser e de viver, enquanto
existéncia autbonoma. O homem ndo ¢ apenas um expectador, mas protagonista na grande
teia da vida e o faz transformando o mundo e a si mesmo, num ato sublime de irreveréncia
e forga histdrica. Por isso, que sua presenga ¢ sempre possibilidade. Uma possibilidade
marcada por ganhos e perdas no combate historico entre forgas plausiveis e contrarias. A
dialética da vida ganha for¢a com o poder do homem imerso em sua rotina, no claro

entendimento de vencer todos os obstaculos inerentes ao processo no qual o Dasein esta

completamente inserido.



O ser se faz ser-com-os-outros. Assim, como ndo ha sujeito sem mundo, ndo existe
sujeito isolado. Ele ¢ sempre relacdo. Relagcdo consigo mesmo, com os outros, com o
mundo e com Deus. A existéncia humana € constitutivamente aberta aos outros, que como
eu participam do mesmo mundo e do mesmo embate histdrico. Afirma Heidegger: “O
“com” ¢ uma determinag@o da pre-senca (Dasein). O “também” significa igualdade do ser
enquanto ser-no-mundo que se ocupa dentro de uma cosmovisdo. “Com” e “Também”
devem ser entendidos existencialmente, ¢ ndo categorialmente. Na base desse ser no mundo
determinado pelo e com o mundo ¢ sempre o mundo compartilhado com os outros. O
mundo da pre-senca (Dasein) ¢ mundo compartilhado. O ser-em ¢ ser-com-os-outros. O

ser-em-si intramundano destes outros € co-pre-sen¢a” ( HEIDEGGER, 1989, p. 70).

Entretanto, para Heidegger o ser se dirige para a morte e essa situagdo existencial
gera angustia. O ser humano pode escolher tudo, mas ndo pode escolher ndo morrer. A
morte determina o fim da sua existéncia. Assim, a morte torna-se uma possibilidade da
impossibilidade de todos os projetos do ser-ai. Para o pensador alemio, a morte ¢ uma
possibilidade ontologica, a mais real de todas. Ela ¢ simplesmente intransponivel e
incondicionada. Mas, a angustia gerada por este sentimento, pode fazer com que o homem
se descubra em sua condi¢do mortal ¢ viva a vida de forma auténtica sem ilusdes, ou
subterfigios. A existéncia auténtica ¢ aquela que tem consciéncia da sua finitude e elabora
estratégias para superar seus obstaculos mundanos. A existéncia auténtica acontece quando
0 homem assume sua morte como condi¢do de possibilidade de sua propria vida, talvez, a

possibilidade mais concreta de todas, pois nada podera derrota-la.

Levinas apesar de considerar Heidegger um génio aos poucos vai se distanciando de
sua filosofia. Aos poucos, constrdi um pensamento diferente apontando criticas construtivas
a ontologia heideggeriana. Coloca em questdo a propria analitica existencial do Dasein,
fazendo vir a tona o solipsismo neutralizante da ontologia fundamental de Heidegger, que
reduz a natureza e a propria experiéncia existencial ao que o eu consegue apreender e tomar
posse. O filosofo Loparic, assim se expressa: “a intui¢do basica de Levinas ¢ facil de
resumir: sair da imersdo enlouquecedora e despersonalizante do ser no existir solitario e
sem sentido. Sair como? Quebrando os dois principais modos de amarragdo do ser: o
pensamento representacional ou ndo, do ser e a posse. Sair para onde? Para a dimensao

social do outro homem, baseada na relagdo com o outro” (LOPARIC, 1990, p. 213).



A explicacdo de Loparic esclarece o posicionamento de Levinas. A dimensdo social
em direcdo ao outro estd no centro da reviravolta proporcionada pelo filosofo lituano-
francés. Ele quer na verdade elaborar uma filosofia que se desvincule da metafisica
tradicional, demasiadamente presa aos entes. Levinas quer resgatar o ser que estava
esquecido na ontologia tradicional. Ele propde uma ontologia fundamental que seja auto-
sustentada e auto-suficiente, liberando o homem de toda prisdo egolatrica, devolvendo-lhe a
possibilidade da transcendéncia na abertura em dire¢do ao outro. Afirma Levinas, que a
filosofia tradicional contemporinea pretendia ver no homem apenas uma mera articulagdo
de um sistema racional ontolégico, cujo humano estava apagado, pois girava em torno de si
mesmo. Levinas constrdi um sistema, cuja relagcdo predominante ndo é a relacdo do homem
consigo mesmo, mas com o outro em uma abertura constante e transcendental. Essa
filosofia se caracteriza como filosofia primeira, pois, esta baseada na é€tica enquanto critica

da possibilidade de novos horizontes.

No livro “Da Existéncia ao Existente”, Levinas formula um conceito fundamental
compreendido como o “il y a”, ou seja, uma existéncia sem existente, o humano como o
nada, como um objeto abandonado, destituido de sentido. Levinas aponta que o excesso de
ser fundamenta o fechamento que caracterizou a cultura ocidental. O excesso de ser levou
as pessoas a um enclausuramento gerando os males, que caracterizam o comportamento do
homem contemporaneo. A clausura do ser sufoca o existente, mergulha-o no anonimato.
Essa anonimidade, essa existéncia sem existente, que se alastra ofuscando e minimizando
os entes revela a concepcdo levinasiana de “il y a”. A imagem do “il y a “ revela o
despojamento absoluto da subjetividade do sujeito, enquanto ser esvaziado de sentido na
medida em que ndo se comunica. A realidade dos condominios das classes médias do nosso
pais retratam o fechamento de uma comunidade, que tem medo de se relacionar. Um medo
proprio do mundo contemporaneo, pois o ser ndo se comunica, mas vive enclausurado com
a aparéncia de protecdo. Os rostos sdo sempre os mesmos, a linguagem se atrofia e a
comunicagdo se restringe a poucas palavras de conforto. O que espanta Levinas, ndo € o
nada, mas o vazio de um relacionamento motivado por aparéncias que se desfaz no

primeiro olhar.

Para o nosso fil6sofo, € preciso sair do fechamento proporcionado pelo “il y a” ,

desta total caréncia de sentido da totalidade ontoldgica que insiste em tudo abranger. Para



romper a clausura do “il y a” impessoal ndo basta por-se como consciéncia que pensa (eu),
pois, o por-se a si mesmo e por si mesmo ¢ ainda uma espécie de resquicio, de heranga da
imanéncia do eu na condicdo impessoal do “il y a”. Para Levinas, € preciso construir uma
estrutura de alteridade, motivada pela compreensdo do outro enquanto outro. O rosto do
outro que se apresenta a mim me questiona, sobretudo, o rosto daquele ser que foi
subjugado pelo sistema. O outro ndo ¢ o mesmo. O outro é o ser que junto comigo quer se
livrar do enclausuramento e se dirigir ao mundo como sujeito pensante que na liberdade e
na responsabilidade constréi seu mundo. O mundo dos iguais, que na tolerdncia e no
respeito procuram a transcendéncia no mesmo momento de se dar. A transcendéncia € a
possibilidade da existéncia superior, caracterizada por seres que sdo sujeitos protagonistas
de suas ac¢des. O outro enquanto alteridade, exterioridade, apresenta-se como infinito ético

que se abre transcendendo a totalidade ontoldgica.

Mas como o outro ¢ compreendido no mundo contemporaneo? O mundo da
comunica¢do, as noticias dos jomais nos dizem o que? Nunca vimos tanta noticias de
morte, terremotos, guerras, assassinatos, violéncia... S8o corpos destruidos, seres que néo se

realizam enquanto existéncia auténtica. Esse € o assunto do préoximo item.

2. O outro enquanto ser-no-mundo-da-comunicacio:
Uma analise dos fatos jornalisticos

Em meados de julho de 2006, uma noticia tomou conta das primeiras paginas de
todos os jornais do mundo: o conflito entre Israel e o Libano (mais especificamente, com a
fac¢do xiita Hizbollah). Por volta do dia 12 de julho, a situag@o entre os dois paises piorou
com o seqiiestro de soldados israclenses pelo grupo Hizbollah. A dificuldade nas
negociagdes e a tentativa de intervengao da ONU e de outras forgas internacionais tem sido

uma constante nesse conflito.

O jornal Folha de S. Paulo, do dia 14 de agosto (GAWENDO, 2006, p. A 9),
noticiou que no dia anterior, tanto Israel quanto o Hizbollah intensificaram os ataques,
antes que tivesse inicio o cessar fogo estabelecido para o dia 14, conforme os dois grupos

(Israel/Hizbollah) e a ONU haviam estabelecido. Somente os ataques aéreos de Israel,



mataram 17 pessoas no Libano, inclusive, duas eram criangas. Enquanto isso, a milicia xiita
disparou 250 foguetes e misseis contra o Libano, matando um homem de 83 anos e ferindo
gravemente mais trés pessoas. Israel encarregou-se da derrubada de trés aeronaves do

Hizbollah, que estavam carregadas de explosivos, porém, ndo tripuladas.

Conforme a mesma noticia, desde o inicio dos confrontos, 784 pessoas do lado
libanés morreram, ao passo que outras 148 morreram do lado israelense. Somente no dia 13
de agosto, morreram cinco soldados israclenses. A ONU ainda destacou que desde o dia 12
de agosto, cinco bombardeios israelenses atingiram areas da Unifil, que representa as forcas

da ONU no Libano e, embora ndo tenha havido vitimas, a destrui¢do foi imensa.

Em meio a guerra, as noticias sobre o assunto se multiplicam e o tratamento que os
seres humanos recebem em guerra, ou por meio das noticias tem algo de convergente: a
frieza. E certo que em qualquer situacdo de guerra perde-se o referencial do outro! A
questdo da alteridade em um contexto de guerra ¢ transtornada e, as vezes, corrompida pois,
a tendéncia ¢ que cada grupo so considere realmente como outro, aquele que luta pela
mesma causa, ao passo que os demais ndo sdo outros iguais, mas adversarios a serem
eliminados. Levinas afirma que com o exterminio do outro (o exterminio de seu corpo),
quem assim o faz, subtrai-lhe sua possibilidade de ser-no-mundo, ou seja, lhe retira toda

possibilidade de ser-presenga (Dasein), como diria Heidegger.

A noticia da Folha de S. Paulo, ainda frisava que “o aumento dos ataques ¢ comum
nas ultimas horas antes do cessar fogo. Como também s3o comuns as violagdes e os
enfrentamentos terrestres, que devem continuar. Israel afirma que vai continuar se julgar
que ha perigo as suas tropas, ou de disparos contra o pais. O Hizbollah promete continuar

atacando até que o ultimo soldado israclense deixe o pais [...]” (GAWENDO, 200, p. A 9).

E interessante notar que o outro ¢ considerado como um objeto, ou um obsticulo a
ser vencido tanto que o jornal noticia ser “normal” a intensificagdo dos ataques em véspera
de trégua. Racionalmente é impossivel considerar normal o exterminio do outro. A
metafisica reza em sua doutrina que o ser ¢ bom e s6 o fato de existir demonstra sua
bondade e sua “inviolabilidade’, se assim pudermos nos apropriar desse termo. Desse
modo, é inconcebivel o exterminio humano e a maneira como € tratado. Os nomes das

criangas que morreram, ou do idoso que contava 83 anos, ndo véem a publico, pois talvez



seja mais importante expor numericamente e ndo acuradamente a situacdo das vitimas. No
entanto, o dado referente ao idoso e as duas criangas mortas figura bem a injustica da
guerra apontada pela midia, a ponto de que as disputas entre Israel e o Hizbollah atingirem

pessoas inocentes, civis que em geral ja ndo podem se defender.

Uma outra noticia do mesmo jornal (FISK, 2006, p. A 10) indica que nesse
confronto, até o dia 14 de agosto, ja haviam sido mortos até mil civis libaneses € mais de 30
israclenses. A primeira vista, esses danos parecem indicar uma suposta “vantagem” das
forcas israelenses sobre a milicia xiita do Libano, devido ao nimero de vitimas, o que

supostamente, demonstra a capacidade de dominagdo de um grupo sobre outro.

Segundo a referida noticia, o exército israelense vem sofrendo as conseqiiéncias da
“guerra de guerrilha mais implacdvel de sua histéria. E ¢ uma guerra que ele pode muito
bem vir a perder” (FISK, 2006, p. A 10). No prazo de 24 horas muitos soldados israelenses
morreram, pois além de o Hizbollah ter langado misseis contra o territorio israelense, ainda

promoveram uma invasao terrestre.

“Os militares israclenses falaram em operacdo de “limpeza” e “enxugamento” que
teriam sido conduzidas por seus soldados ao sul do rio Litani, mas, aos olhos dos libaneses,
quem parece ter feito o “enxugamento’ € o Hizbollah” (FISK, 2006, p. A 10). As
expressdes que acabamos de expor bem indicam o quanto até mesmo os meios de
comunicagdo acabam veiculando expressdes que indicam a anulag@o do outro como ser-no-
mundo. Claro estd que os profissionais da area de Jornalismo dedicam-se a relatar o mais
fielmente possivel expressoes e fatos que remontam a realidade, a fim de oferecer ao leitor
uma noticia capaz de coloca-lo a par dos fatos. Nao obstante, acabam também reproduzindo
— ndo por concordarem ou discordarem da noticia, mas por oficio — elementos que bem

indicam a questdo axiologica do outro.

As expressdes que os militares israelenses utilizaram, revelam como consideram
seus adversarios. Se consideram o exterminio de seus adversarios como “limpeza”, isso nos
aponta para o fato de que segundo a visdo israelense os integrantes do Hizbollah ndo
passam de ‘“‘sujeira, estorvo etc.” E ao falar de enxugamento, isso demonstra também o
desejo de diminuir, de extinguir, ou de fato extirpar a atuagdo de seus adversarios, o que s

sera possivel (entre outras solugdes menos aceitas) por meio da morte e morte violenta,



como na maioria dos casos; pois ao promover mortes violentas, tanto Israel quanto o
Hizbollah intentam demonstrar o quanto cada um € capaz de fazer. Trata-se aqui de medir
forcas a fim de verificar quem pode mais, porém, cabe aqui a pergunta: com que

finalidade? Que beneficios isso traz?

Uma das finalidades nds ja apontamos acima: verificar quem € mais poderoso. Mas
quanto aos beneficios que isso traz ¢ dificil precisar quais seriam... Pois ¢ praticamente
impossivel encontrar algum beneficio no exterminio humano, a nfo ser para aqueles que

insistem em promové-lo e que quando o conseguem gloriam-se de té-lo alcangado.

Até aqui, temos uma visdo objetificada do ser humano considerado no contexto de
guerra, ora como vitima, ora como provocador da destruicdo de outros seres humanos. O
jornalismo, via de regra, reflete, ou ao menos deve tentar refletir a realidade concreta, sem
jamais distorcer os fatos, mas sim apresentd-los de maneira compreensivel e pratica. Assim,
num percurso por meio dos fatos jornalisticos, notamos que em situagdes como as que
acabamos de analisar, ¢ notavel o carater de 6dio e desejo de exterminio existente entre
ambos os grupos conflitantes; no caso de uma descoberta, ou nova pesquisa cientifica, no
contexto jomalistico (mas ndo s6 nele) veremos o ser humano considerado como objeto de
experimento; no caso de uma reportagem acerca das mais recentes tendéncias da moda, o
veremos como objeto de consumo e, assim, sucessivamente. Na sociedade globalizada e
massivista em que nos encontramos a identidade pessoal, ou grupal parece que vai se
anulando gradativamente a ponto de tornar-se uma so6 realidade. Com a aparente “‘superagio
das distancias e dos preconceitos” que a sociedade hodierna vai se deparando, ocorre
também um outro processo, mais perigoso e muito menos encantador: a anula¢do do ser-no-
mundo proprio do homem e da mulher. Se antes o ser-no-mundo era expressdo das
potencialidades individuais, hoje parece tornar-se algo “corrompido”, ou seja, poderiamos

afirmar que ser-no-mundo é o mesmo que ser-consumidor.

A espinhosa questdo do consumismo que se vai alastrando por todo o orbe terrestre
parece querer obrigar o ser humano a dela fazer parte. Parafraseando a célebre sentenga do
Concilio de Florenga, podemos dizer que “fora do mercado consumidor ndo hé salvagdo”.
Quem quiser ser considerado ser humano deve consumir. O homem ¢ considerado nao por

aquilo que €, mas pelo que consome.
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Essa ideologia tdo difundida em todos os setores da sociedade, inevitavelmente
acaba se refletindo também nos fatos joralisticos que se constituem num reflexo mais ou

menos bem definido das questdes axiologicas definidas pelo mundo contemporaneo.

Um outro artigo denominado “Estudo acha nova causa para deficiéncia no DNA”,
publicado na Folha de S. Paulo, indicou que trés grupos de pesquisadores publicaram
estudos que descrevem “uma sindrome genética que pode se revelar uma das principais
formas hereditarias de deficiéncia mental” (GARCIA, 206, p. A 13). Para realizar essa
pesquisa, 1.500 criangas foram submetidas a uma renovada técnica de andlise de DNA, por
meio da qual foi identificada uma anomalia presente num dos cromossomos, como sendo a
causa de um conjunto de sintomas em dez dessas criangas, das quais, uma ¢ brasileira. A
partir dessa pesquisa, constatou-se que essa sindrome € hereditaria, ¢ que é também,
responsavel por 1% dos casos de deficiéncia mental entre os grupos populacionais
analisados na pesquisa. Essa informag¢do, embora parega representar pouco, ¢ algo

valiosissimo para possiveis avangos no campo da medicina.

Nesta noticia temos o enfoque cientifico como sua tdnica, sendo que o destaque
maior estd no fato de compreender o ser humano como objeto de estudo e de
experimentagdo. Claro estd, porém, que isso tem como objetivo a melhoria dos tratamentos
médicos dispensados a pessoas com retardamento mental, a fim de com isso, proporcionar
melhores condi¢des de tratamento e consequentemente, maior qualidade de vida a essas

pessoas.

Um outro fato apresentado pela Folha de S. Paulo e que merece destaque quanto a
sua relagdo com a questdo da alteridade, foi a noticia acerca da luta contra a violéncia, em
especial quanto a situagdo do sistema prisional brasileiro, quando comparado ao sistema
colombiano. Os ataques do PCC (Primeiro Comando da Capital) e as exigéncias de
tratamento vip para alguns criminosos sdo apenas alguns dos muitos exemplos que se pode
perceber na sociedade brasileira. Quando analisados cuidadosamente esses fatos podem ser
comparados a violenta situag@o pela qual a Coldmbia e mais especificamente a cidade de
Bogota passaram, no fim da década de 80 e inicio da década de 90, sob a a¢do de Pablo
Escobar que na ocasido comandava a atuagdo do Cartel de Medellin. No prazo de apenas

um ano, 300 policiais foram assassinados, bombas foram colocadas no senado, em
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tribunais, etc. Muitos politicos foram assassinados. Gradativamente a Colombia foi
conseguindo reduzir esses numeros, mesmo com a persisténcia das Farc’s (Forgas Armadas
Revolucionarias da Colémbia) no interior do pais, a0 menos na capital tudo o mais ja tem
sido controlado de forma mais acertada, e isso gracas a atuagdo do socidlogo Hugo Acero,
consultor do Programa das Nag¢des Unidas para o Desenvolvimento (Pnud), que, além
disso, coordenou por nove anos a Secretaria de Seguranca e Convivéncia da Prefeitura de

Bogota (JUSTE, 2006, p. A 14).

Além dos dados ja elencados, a entrevista promovida pela Folha de S. Paulo com o
socidlogo Hugo Acero revelou um carater de possivel mudanga, ou seja, revelou que no
caso do Brasil, também ¢ possivel implementar leis e sistemas de seguran¢a que realmente
favorecam a modificacdo do quadro alarmante da violéncia no pais. Acero, no decorrer de
sua entrevista, ponderou que por meio de algumas formas punitivas, que no entanto, ndo

ferem em nada aos direitos humanos, ¢ possivel modificar muita coisa.

Uma das grandes questdes apresentadas pela noticia € o tratamento que se da aos
seres humanos, ou seja, se estando presos o que lhes deve ser imputado como punicio,
porém, uma outra questdo que se interpde a esta que acabamos de apresentar: se ndo se
pode oferecer um tratamento disciplinador ao infrator que esta preso, acaso esse poderia ter
infringido a lei atentando contra a vida ou os bens alheios? A primeira vista tal questio
pode soar como senso comum, no entanto, quando analisada cuidadosamente, revela-nos
que na verdade temos diante de nds um problema que nio tem merecido muita aten¢do no

cenario politico-nacional.

Com a implementacdo de politicas publicas que requerem um grande investimento,
mas que oferecem um retorno muito positivo quanto a diminui¢do da violéncia, seria
possivel coibir agdes criminosas promotoras de violéncia no Brasil, tal como ocorreu na
Colombia. Aqui temos uma questdo interessante a ser analisada e esta ndo € outra senfo a

questdo do que de realmente humano temos de preservar.

Em matéria de capa da edicdo de 20 de agosto ultimo, a Folha de S. Paulo
apresentou uma matéria intitulada “Pesquisa liga virus a obesidade” (TOFOLI, 2006, p.
C3); ilustrando a apresentagdo da matéria com as formas de uma modelo bem diferente

daquelas macérrimas a que estamos habituados a ver estampadas em jornais e revistas;

12



trata-se de Andréia do Nascimento Boschim, que embora seja gordinha ndo considera isso

como algo anormal.

A matéria tratou acerca das pesquisas que vem sendo realizadas por dois grupos
diferentes nos EUA, nas quais temos a apresentagdo da teoria de que microorganismos
podem causar a obesidade. Tais pesquisas tém levantado polémicas referente aos
conhecimentos, que atualmente se tem acerca das causas da obesidade. O referido grupo de
pesquisadores descobriu que o adenovirus, responsavel pela gripe, e que ¢ transmitido pelo
ar, também pode gerar obesidade, pois segundo eles, 30% dos obesos apresentam o virus,
ao passo que entre pessoas magras o virus somente esta presente em 5% delas. Essa
pesquisa pretende verificar se realmente € possivel ser uma pessoa obesa devido a acdo de

um virus transmitido pelo ar.

Um outro grupo de cientistas também esta desenvolvendo uma pesquisa que
tenciona observar a relacdo entre os microbios presentes na flora intestinal e a obesidade,
considerada uma doenga. Segundo a pesquisa, em algumas pessoas esses microbios

facilitam a absorg¢éo de calorias.

Uma pesquisa promovida pelo IBGE, revelou que 40% da populagao brasileira esta
acima do peso, o que ndo nos distancia muito das médias encontradas nos EUA ou na

Europa, por exemplo.

O tratamento da obesidade caminha para a inauguracdo de uma nova forma de
encarar a doenca: a “dieta genética”. Essa dieta podera ter inicio a partir de testes, por meio
dos quais sera possivel conhecer quais sdo as falhas nos genes que fazem uma pessoa
engordar, possibilitando, assim, um tratamento individualizado. Segundo a reportagem,
remédios e alimentagdo nada mais tem por fun¢do do que procurar solucionar de forma

paliativa essas supostas falhas do organismo (TOFOLI, 2006, p. C3).

O desejo de apresentar solugdes a esse problema da obesidade ¢ uma preocupagio
que tem despertado muitos pesquisadores a se empenharem nisso com muito afinco. Diante
disso, uma vez mais, ao analisarmos o fato jornalistico, nos deparamos com a apresentacio
do ser humano como objeto de estudo. Porém, uma outra questdo estd latente nesse
contexto: a consideragdo dos mais variados casos de obesidade como uma suposta falha

genética. O problema ¢ real; certamente a obesidade pode ter suas raizes nas caracteristicas
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genéticas, no entanto, podem desembocar numa manipulagdo genética desnecessaria para
algumas pessoas que mais tarde podem querer se utilizar disso por questdes de estética e
ndo de saude. Um outro problema, que toca as pesquisas tecnocientificas, esta no fato de
que nem tudo o que ¢ descoberto € socializado, ou seja, sera que as novas descobertas e
seus conseqlientes beneficios chegardo a maioria das pessoas que realmente necessitam de
tratamento? Tais descobertas se destinam a que classe de obesos? Ndo poderiam essas
pesquisas desembocar em uma corrida desenfreada pela rejeicdo da propria forma corporal

(no caso especifico das pessoas um pouco acima do peso, mas que sdo saudaveis)?

Essas e outras questdes acabam nos revelando problemas quanto a aceitagdo do
proprio corpo (e em decorréncia disso, do proprio eu), e isso se complica ainda mais
quando colocamos essa situagdo em relacdo ao outro, pois segundo Levinas, é ele quem me

oferece as referéncias necessarias ao meu proprio auto-conhecimento/auto-reconhecimento.

Um caso concreto de auto-aceitagdo, muito bem colocado nessa mesma noticia da
Folha de S. Paulo, estd no fato de que nem todas as pessoas acima do peso se afligem por
ndo conseguir se adequar aos chamados “padrdes estéticos” ou “padrdes de beleza”. Trata-
se da modelo Andréa do Nascimento Boschim, a que nos referimos anteriormente. Com 28
anos, 1,70m, 95 kg e manequim 50, a modelo ndo vé problemas em aceitar-se como ¢; tanto
que, segundo informag¢des da reportagem, nesse ano ela ganhou o titulo de “gordinha mais
sexy do Brasil” e ainda afirmou que “mesmo se houvesse uma vacina ou um tratamento

contra a obesidade, ela ndo gostaria de emagrecer” (TOFOLIL, 2006, p. C3).

A noticia ainda continua afirmando que “Andréa esta satisfeita com seu corpo. Seu
namorado, um sarado professor de capoeira também” (TOFOLIL, 2006, p. C3). Embora sua
visdo de si mesma seja algo muito positivo, ela ndo ¢ a mesma que a da maioria das
pessoas. No caso especifico desse fato jornalistico, temos a interessante apresentagdo do
outro como ser-no-mundo da comunicagdo, ora considerado como objeto de estudo e
experimentagdo, ora como ser individualizado, capaz de portar-se e reconhecer-se no
mundo como alguém que pode discordar da maioria das pessoas e mesmo assim realizar-se
em sua existéncia; sendo assim, um ser autenticamente pessoal que ndo se deixa levar
apenas pelos caracteres estéticos, que por vezes podem ser traigoeiros. No caso da

obesidade e de pessoas um pouco acima do peso, € necessaria uma distingdo entre as
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primeiras, que na maioria das vezes necessitam de tratamento médico para manter uma vida
saudavel e as demais, que na maioria das vezes ja estdo saudaveis € que possuem
geneticamente a tendéncia de fisicamente reter mais gordura, sem que isso as prejudique.
No primeiro caso, o tratamento ¢ imprescindivel, no segundo, pode estar mais ligado a

questdes estéticas.

Para finalizar o estreito rol de analises sobre fatos jomalisticos que estamos
desenvolvendo, uma ultima e alarmante noticia nos leva a constatar uma realidade de

anulagdo da possibilidade de ser-no-mundo inerente ao outro: o aborto.

Dada a complexidade do assunto, para elucidar e analisar bem esse tema seria
necessario que realizassemos um trabalho especifico sobre esse item, porém, como isso néo
nos seria possivel no momento, nossa analise se restringe a observagdo do fato seguida de

uma breve analise do mesmo.

No Caderno Cotidiano da Folha de S. Paulo, de 20 de agosto de 2006, encontrava-se
em letras garrafais o titulo: “17% das jovens fizeram aborto, diz estudo” (FIGUEIREDO,
2006, p. C5). Nada mais proprio e ao mesmo tempo mais macabro do que situar tal noticia
no Caderno Cotidiano, pois a realidade comprova que realmente, para boa parte dos jovens

brasileiros, o aborto ja fez ou faz parte da vida deles.

A pesquisa Gravad (Gravidez na adolescéncia) mostrou que o aborto, embora seja
uma pratica ilegal no Brasil, ja € um componente dos relacionamentos entre uma parcela
significativa dos jovens brasileiros. Tal pesquisa foi realizada com jovens de Salvador,
Porto Alegre e Rio de Janeiro, totalizando quase 5.000 pessoas. A primeira indicacdo ¢ a de
que 16,7% das adolescentes fizeram aborto; 45,9% dos rapazes pesquisados afirmaram que
tem, ou tiveram namoradas que fizeram aborto. A iniciagdo sexual é um outro indicador
dessa problematica, pois as mogas em geral comegam sua vida sexual dentro da média de
17,9 anos, enquanto os rapazes comegam com 16,2 anos. Dos jovens que participaram da
pesquisa, 70% afirmaram ter usado prote¢@o na primeira relacdo sexual; 29,3% das mogas
engravidaram antes de completar 20 anos; 21,1% dos rapazes relataram ter engravidado
uma jovem antes dos 20 anos e por fim, 3,3% € a porcentagem referente aos jovens que
mantiveram relagdes sexuais com uma pessoa do mesmo sexo (FIGUEIREDO, 2006, p.

C5).
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Outros dados ainda foram levantados pela pesquisa, como os 15,5% das mogas que
desejavam abortar na primeira gravidez e os 11,12% das mogas que tentaram realiza-lo sem
que o conseguissem. No que concerne aos rapazes, 20% deles revelou que na primeira

gravidez de suas namoradas desejavam o aborto (FIGUEIREDO, 2006, p. C5).

Ao contrario do que comumente se pensa, o maior numero de abortos néo esta entre
as jovens de baixa renda, mas sim entre as jovens de maior renda e escolaridade, pois
segundo a pesquisa, as mulheres com nivel médio ou superior completo de escolaridade,

relataram terem abortado trés vezes mais do que as demais.

Temos aqui, defronte aos nossos olhos, a realidade assustadora da crescente difuséo
do aborto, que costumeiramente era associada a pobreza e falta de instrucdo, mas que foi
desmentida pela recente pesquisa noticiada pelo jornal. Com essa mudan¢a de panorama, ¢
imprescindivel a considera¢do levinasiana de que a destruicdo do corpo representa uma
“covardia”, no sentido de privar ao outro sua possibilidade de ser-no-mundo ¢ ainda mais
quando esse outro ndo ¢ tdo outro assim, pois € sabido que durante seu processo de
formacédo, o feto humano enquanto ndo desenvolve seus proprios 6rgéos, se limita a utilizar
os orgdos da propria mie para sobreviver, um exemplo disso € o coragdo da mde, que por
um certo periodo ¢ também o coragdo de seu filho. Assim, em suas primeiras semanas o
novo ser ainda nfo tem toda a autonomia que vird a ter mais tarde e, portanto, mae e filho
sd0 uma so realidade. Atentar contra o feto em formacao e desprovido de qualquer defesa
(salvo a consciéncia moral da mae, que pode protegé-lo ou maté-lo) constitui-se numa
dupla violéncia: contra a mie e contra o feto que dela faz parte e que vive sob sua

dependéncia.

A falta de consciéncia acerca da questdo da alteridade, leva jovens como os que a
pesquisa tem apresentado a desconsiderar a questdo da presengca do outro no mundo.
Gabriel Marcel, o célebre existencialista cristdo sentenciava: “Eu sou meu corpo”. Sendo
assim, atentar contra uma vida humana encerrada num corpo que depende do meu para
sobreviver (e que dele faz parte até que haja a diferenciacdo devida), € o mesmo que atentar
contra meu corpo. Portanto, tirar uma vida que depende da minha para continuar existindo

ndo deixa de ser um ato suicida.
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Além de todos os fatos jornalisticos que procuramos analisar, resta ainda um
importante detalhe a ser observado e este ndo ¢ outro sendo a apresentagdo do outro por
meio das fotografias que estampam as noticias mais diversas. E notavel a expressividade
das pessoas fotografadas durante os conflitos entre Israel e o Hizbollah. O choro, a dor, o

desespero, sdo uma constante nessas fotos.

Ao lado das mesmas fotos que expressam a dificil situagdo do povo libanés e
israelense, encontram-se milhares de outras que mostram, conforme a intengdo e a
ideologia do jomnal, pessoas brincando, sorrindo etc. Quando se trata de propagandas, a
situacdo muda ainda mais, pois sempre as pessoas aparecem muito bem vestidas e bastante
alegres, revelando por vezes a imoral distancia entre o mundo do consumo ¢ a vida que a
maior parte dos brasileiros leva. Talvez sorriam tanto por serem portadores da alegria de
pertencer ao mundo do consumo, fora do qual “nfo ha salvagdo”, como ja aludimos

anteriormente.

Nessas fotos jornalisticas o rosto humano, como centro de expressividade do ser,
deixa transparecer o que se vive: a desgraca da guerra, a suposta alegria por consumir, os
padroes de beleza que sdo estabelecidos etc. Para Levinas, o rosto ¢ uma relagdo com o
infinito que faz transparecer a totalidade e ndo uma relagdo produzida no dmbito de um

género.

Em Emanuel Levinas, todo o sentido ou significagdo, como ele ousa chamar-lhe
vem do outro ¢ ndo do meu eu. O outro levinasiano ndo ¢ empirico, nem puramente
fenomenolégico. E uma presenga real que eu posso olhar e que me olha por sua vez; ¢ dado
no encontro face-a-face. Ele ¢ rosto. Neste sentido, a sua filosofia ja suficientemente
conhecida como filosofia do outro, poderia também chamar-se filosofia do rosto. E a partir
do encontro face-a-face (rosto) que o outro se apresenta como verdadeiramente Outro. A
sua alteridade ¢ dada pelo fato de que ele voltou para mim sua face (SANTOS, 2005, p.28-
29).

Embora quase sempre ao olharmos uma noticia de jornal e analisar rapidamente as
fotos que a ilustram, ndo percebemos toda a amplitude de sentido que as expressdes dos

rostos apresentam, € necessario que se promova uma redescoberta dos seres humanos como
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Outros, ou seja, que sua real identidade seja resgatada e ndo ainda mais desfigurada. O
outro para Levinas ¢ uma presenga que se revela como exterioridade, mas uma
exterioridade proveniente de uma interioridade, pois o rosto humano ¢ carregado de
significado e ndo se reduz a sua manifestacdo meramente exterior. A manifestagdo exterior
do rosto estende sua significacdo ao infinito, ndo se deixando prender apenas a uma
manifestacdo fenomenoldgica, e assim, passa a constituir o enigma do rosto, que por assim
dizer, ¢ o enigma do outro. A inovacdo filosofica de Levinas nesse ponto esta no fato de
fazer do rosto um novo principio, uma nova categoria, a partir da qual a realidade me ¢

dada a partir do rosto do outro.

Enfim, o rosto em Levinas, ¢ elevado a condigdo de categoria filosofica,
significando a precedéncia filoséfica do “essente” sobre o ser. “O modo como o outro se
apresenta ultrapassando a idéia do outro em mim ¢ chamado de fato rosto” (SANTOS,

2005, p. 28-29).
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