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EL POSTULADO HEIDEGGERIANO DE LA
UNIVERSALIDAD DE LA HERMENEUTICA:
GENESIS Y ALCANCE.

Sara Escobar y Dante E. Klocker. Universidad de Oviedo.

“El comprender, en cuanto aperturidad del Ahf, atafie siempre a la totalidad del
estar en el mundo. En todo comprender del mundo estd comprendida también la existencia
yviceversa”'. En esta cita, del pardgrafo 32 de Ser y Tiempo, Heidegger establece lo que
podriamos denominar “postulado de la universalidad de Ja hermenéutica”. El término
hermenéutica, en el planteamiento heideggeriano, se desarrolla siguiendo dos direcciones
distintas aunque indisociables. Por un lado, como rasgo constitutivo de la vida fictica,
y por otro, como empresa cognoscitiva. Si la vida es hermenéutica, nuestro acceso a ella
también lo serd.

En el texto anteriormente citado se encuentra la afirmacién inequivoca de que la
totalidad de la experiencia humana del mundo, y por tanto también la experiencia de sf
mismo, es interpretativa. Con palabras de Gadamer: “La analitica temporal del estar ah{
humano en Heidegger ha mostrado que la comprensién no es uno de los modos de com-
portamiento del sujeto, sino el modo de ser del propio estar ahi, en este sentido es como
hemos empleado aqui el concepto de ‘hermenéutica’. Designa el cardcter fundamental-
mente mévil del estar ahi, que constituye su finitud y su especificidad y que por lo tanto
abarca el conjunto de su experiencia del mundo. El que el movimiento de la comprensién
sea abarcante y universal no es arbitrariedad ni inflacién constructiva de un aspecto
unilateral, sino que estd en la naturaleza misma de la cosa”?

Esta idea de Heidegger, que aparece claramente en Ser y Tiempo, estd anticipada
en su obra temprana, ya desde los primeros cursos de Friburgo en 1919. La tarea que
nos proponemos es mostrar brevemente el proceso de gestacién de esta afirmacién y
el alcance real de la misma y evaluar en qué medida el proyecto que Heidegger esboza
en Sery Tiempo logra hacerse cargo de este postulado. Para ello seguiremos la génesis de
ambos sentidos anteriormente indicados de la hermenéutica en la obra heideggeriana
hasta llegar al modo en que éstos aparecen en el texto publicado en 1927.

El primer esbozo de un programa filoséfico de contornos definidos aparece en 1919.
Allf Heidegger presenta la fenomenologfa como ciencia originaria de la vida en si y para
si. Para lo que aqui interesa, las afirmaciones mds relevantes son las que Heidegger realiza
al analizar la vivencia del mundo circundante tal y como tiene lugar en la experiencia
inmediata del yo histérico. De este andlisis resulta, por un lado, la atribucién a las vivencias
del estatuto de acaecimiento y no de objeto o proceso psiquico: “El vivenciar no pasa

' M. Heidegger, Sery Tiempo, traduccién de Jorge Eduardo Rivera, Editorial Universitaria, Santiago de Chile, 1997,
p. 175.
*H. G. Gadamer, Verdady Método, traduccién de Ana Agud y Rafael de Agapito, Sigueme, Salamanca, 1977, p. 12.
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ante mf, como una cosa que yo sittio ah{ como objeto, sino que yo mismo me lo acaezco
y ello mismo acaece segtin su esencia” 3 Porotra parte, y correlativamente a esa critica de
la cosificacién de las vivencias, su contenido —el mundo— tampoco es caracterizado de mo-
do objetivo sino como significado: “Este mundo circundante [...] no son cosas con un
determinado cardcter de significacién, objetos, por afiadidura concebidos como signifi-
cando esto o aquello, sino que lo significativo es lo primario, se me da inmediatamente
sin ningtin rodeo mental a través de una aprehensién de la cosa”*.

Estas afirmaciones y otras semejantes colocarfan a la ciencia originaria en el 4émbito
de lo pre-tedrico. En ese dmbito el conocimiento ya no es conocimiento de objetos sino
de sentidos, y éstos no deben ser entendidos como una propiedad adherida a las cosas
sino la ‘cosa misma’ en su darse. Si comprender es desplegar significados y no representarse
hechos de manera exacta o captar objetos dados a la intuicién, no hay otro acceso primario
almundo que el interpretativo, hermenéutico. El conocimiento tedrico, desde este punto
devista, es el resultado de adoptar frente al mundo una determinada posicién. El proceso
de gestacién de la actitud tedricaa partir de la experiencia originaria de la vida es descrito
por Heidegger como des-vivimiento, des-mundanizacién, des-historizacién, des-signifi-
cacién, en cualquier caso, alejamiento progresivo con respecto al modo primario en queel
‘mundo mundea’, separacién de la experiencia originaria de la vida. En este curso la herme-
néutica no estd explicitamente formulada, aunque, como hemos sefialado, si apuntada.

En el curso Problemas fundamentales de la fenomenologia aparece una mayor especifi-
cacién de los rasgos de la vida. “La vida no es ninguna confusién caética de oscuros flyjos,
ni un sordo principio de fuerza, ni una esencia desmesurada, toda entrelazada y sin limites,
sino que es lo que es sélo como figura concreta dotada de sentido””. Con esto, el caracter
designificatividad atribuido al mundo en el curso anterior comprende ahora simultdnea
y cooriginariamente la correlacién vida-mundo antes implicita y ahora explicitada.
“Nuestra vida es solo como vida en la medida en que vive en un mundo”®. El concepto
de mundo se enriquece con nuevas determinaciones y articulaciones. Al concepto de
mundo circundante (Umuwelt), que ya aparecfa en el curso anterior, se le afiaden ahora
los de mundo compartido (Mitwel) y mundo del st mismo (Selbstwelf) y queda claramente
afirmada la prioridad de éste como locus a partir del cual se abren los tres. En relacién
a esto, es explicita y enfdtica la diferencia entre lo que Heidegger denomina s{ mismo
(Selbst) y cualquier nocién de sujeto, sea éste concebido de modo psicolégico 0 trascen-
dental. “Algunas descripciones ‘fenomenoldgicas’” no estdn libres de este error [objeti-
vacién], por ejemplo las descripciones de Husserl sobre el ‘yo puro’. El conocimiento
del origen debe evitar la via de la objetivacién. Se puede tomar las vivencias directamente
de la vida fictica sin hacer el rodeo por la psicologfa””.

De esta caracterizacién de la vida como significatividad, expresividad y manifestabili-
dad, se desprende que la tarea hermenéutica como modo de investigacién, segunda de
las acepciones de este término a la que aludfamos al comienzo, no es algo separado de
la vida que la tome como objeto, sino algo connatural a la dindmica de la vida misma.

3M. Heidegger, Zur Besti ing der Philosophie, GA 56/57, Klostermann, Frankfurt a.M, 1987, p. 75.

* M. Heidegger, Zur Bestimmung... p. 73.

S M. Heidegger, Grundprobleme der Phiinomenologie, GA 58, Klostermann, Frankfurt a. M., 1992, p. 148.
© M. Heidegger, Grundprobleme der Phiinomenologie, p. 34.

7 M. Heidegger, Grundprobleme der Phinomenologie, p. 243.
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“Toda filosoffa auténtica ha nacido de la necesidad de plenitud de la vida; no'de un
aparente problema de teorfa del conocimiento ni de la pregunta ética fundamental” s
El origen de la filosoffa no es otro que la necesidad de autoclarificacién” y la constante
preocupacién en que se encuentra la vida misma. “La filosofia tiene la tarea de conservar
la facticidad de la vida y de fortalecer la facticidad de la existencia” '°.

De esta manera Heidegger realiza lo que considera una critica interna a la fenomeno-
logfa. Para Heidegger, la posicién de Husserl pretende desvincularse de todas las teorfas
existentes pero no abandona la actitud teérica —objetivadora, cosificadora— sino que,
al contrario, laadopta de forma paradigmitica, lo que se muestra, a juicio de Heidegger, en
el uso que Husser! hace de la reflexién, como se pone de manifiesto en un pasaje de Ideen:
“el método fenomenolégico se mueve enteramente en actos de reflexién” ", La reflexién
es un acto de conciencia cuyo objeto de consideracién son los mismos actos de conciencia.
A través de este proceso de objetivacién las vivencias vividas, es decir, las vivencias tal
como eran descritas anteriormente en cuanto a su cardcter inmediato de puro acaecer, son
reducidas a vivencias miradasy por tanto des-vivenciadas. Por eso, la reflexién no puede
ser jamds el modo de acceso apropiado a la esfera de vivencias. En su lugar, Heidegger
propondri la denominada intuicién hermenéutica. “Elvivenciar que se apodera y recoge
consigo al vivenciar es la intuicién comprensora, hermenéutica (hermeneutische
Intuition)”*%. Bs decir, mientras la posicién teorético-reflexiva consiste en ponerse frente
alasvivencias en actitud objetivadora, el abordaje hermenéutico consistird en acompanar
(Mitgehen) ©°, en seguir atentamente el flujo de vivencias dejindolas en su cardcter de
acaecer. Esto es posible porque es propio de la vida el estar presente para consigo misma,
si bien no en el modo de la objetivacién sino en el de la familiaridad (Vertrautsein) del
tenerse a sf misma (sich Haben). Se hace asi explicita la relacién existente entre los dos
" sentidos de hermenéutica en el pensamiento de Heidegger.

Heidegger considera que es necesario ser coherente con el principio de ausencia
de todo supuesto, que ha inspirado la fenomenologfa de Husserl. La radicalizacién de
este principio es lo que hace que la conciencia husserliana sea sustituida en el pensamiento
heideggeriano por la nocién de situacién hermenéutica. Con esto, queda afirmada la esen-
cial referencia de toda interpretacién con respecto ala situacién fécticaa partir dela cual,
y dentro de los limites de la cual ella tiene lugar. El concepto de situacién hermenéutica
es desarrollado extensamente en la primera parte del texto denominado Informe a Natorp,
escrito por Heidegger en octubre de 1922. Allf describe la situacién hermenéutica a partir
de tres instancias: el punto de vista, la direccién de la mirada y el campo de visién. No
vamos a detallar cada una de estas instancias que en Ser y Tiempo son consideradas
conjuntamente dentro de lo que se denominard pre-estructura de la comprensién. Sin
embargo, si es preciso detenerse en un concepto vinculado estrechamente con esta idea, el
car4cter de ‘estar-ya-interpretado’ (Ausgelegrheit). “La vida féctica se mueve en todo mo-
mento dentro de un determinado estar-ya-interpretado sobrevenido histéricamente,

& M. Heidegger, Grundprobleme der Phinomenologie, p. 150.

*CEf.M. Heidegger, Phinomenologie der Anschanung und des Ausdrucks. Theorie der philosophischen Begriffsbildung, GA
59, p. 171.

19 M. Heidegger, Phinomenologie der Anschauung und des Ausdrucks..., p. 174.

Y Citado en M. Heidegger, Zur Bestimmung..., p. 99.

‘2 M. Heidegger, Zur Bestimmung..., p. 117.

3 Cf. M. Heidegger, Grundprobleme der Phiinomenologie, p. 254.
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transformado o reelaborado. La circunspeccién daala vida su mundo como interpretado
deacuerdo con aquellos respectos en los cuales el mundo es encontrado y esperado como
objeto de preocupacién, planteado como tarea y buscado como refugio [...] El estar-ya-
interpretado del mundo es ficticamente aquello en lo cual la vida misma estd” ™. Justa-
mente porque pertenece a la vida, como cardcter de ser, la tendencia a la interpretacién
lavida en su constante comprender el mundo y a si misma lo hace sobre el suelo implicito
y no del todo tematizable de interpretaciones anteriores.

Esto excluirfa la posibilidad de un punto de vista privilegiado o un punto de partida
que supusiera un comienzo absoluto. Por eso, la radicalizacién del principio de exencién
de supuestos adopta en Heidegger la forma de apropiacién de la situacién hermenéutica,
esto es, el hacerse cargo, en la medida delo posible, de los supuestos implicitos y operantes
en la propia comprensién. Por ser ella esencialmente histérica, estos presupuestos no
pueden ser simplemente desconectados por una decisién metodoldgica, sino que resulta
ineludible su reconocimiento y revisién critica por parte de una deconstruccion histdrica.
Por eso dird Heidegger que “la investigacién filoséfica es en un sentido radical conoci-
miento ‘histérico™ .

De forma coherente con la afirmacién del ‘estar-ya-interpretado’ de la vida, la filosofia
es descrita también como tarea hermenéutica: “La filosoffa como investigacién no es mds
que el ¢jercicio explicito y genuino de la tendencia a la interpretacién que tiene la movi-
lidad fundamental de la vida” . Aquf retorna nuevamente la idea de que la filosoffa no
serfa una actividad artificiosa o afiadida desde fuera sino que estd enraizada en un modo de
ser de la vida fictica del cual representa su desarrollo manifiesto.

El siguiente paso decisivo en el proyecto ontolégico de Heidegger es el curso del
semestre de verano de 1923, Ontologia: Hermenéutica de la Facticidad. Allf realiza un
recorrido histérico sobre la evolucién del significado del término hermenéutica desde
Grecia hasta la Ciencia del Espiritu del siglo XIX. Adoptard el sentido originario de
hermeneuein como comunicar, transmitir, dar a conocer, rechazando ast su posterior estre-
chamiento hasta convertirse, con Dilthey, en el método propio de las Ciencias de Espiritu.
La adopcién de este sentido amplio del término hermenéutica le permite continuar a
Heidegger utilizdndolo en las dos lineas que venimos describiendo hasta ahora.

Por un lado, el existir féctico (Dasein), concepto que comienza a desplazar al de vida,
es hermenéutico. “Este entender que se origina en la interpretacién es algo que no tiene
nada que ver con lo que generalmente se llama entender, un modo de conocer otras vidas;
no es ningdn actuar para con... (intencionalidad), sino un como del existir mismo; fijé-
moslo ya terminolégicamente como el estar despierto del existir para consigo mismo”"’.
Por otra parte, “la hermenéutica pretende indicar el modo unitario de abordar, plantear,
acceder a ella, cuestionar, y explicar la facticidad” '®. Es decir, constituye un modo de
investigacién. La {ntima trabazén de ambas acepciones, aparentemente excluyentes, es
puesta de manifiesto por Heidegger de esta manera: “La hermenéutica [como tarea

MM Heidegger, Phi Jogische Interp ionen zu Aristoteles (Anzeige der hermeneutischen Situation), Dilthey Jabrbuch,
6, 1989, pp. 229-274. Desde ahora se citard NB y el nimero de pdgina del manuscrito. NB, 8.

'* M. Heidegger, NB, 20.

16 M, Heidegger, NB, 15.

V' M. Heidegger, Onzologia. Hermeneiitica de la Facticidad, traduccién de Jaime Aspiunza, Alianza Editorial, Madrid,
1998, p. 33.

' M. Heidegger, Onzologia. Hermeneitica de la Facticidad, p. 27.
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filoséfica] no es una especie de anlisis movido por la curiosidad, artificiosamente tramado,
y endosado al existir. Considerando la propia facticidad es como debe determinarse cudndo
y hasta qué punto aquella pide la interpretacién propuesta. Asf pues, la relacién entre
hermenéuticay facticidad no es la que se da entre la aprehensién de un objeto y el objeto
aprehendido, al cual aquella tendrfa solamente que ajustarse, sino que el interpretar mismo
[como rasgo constitutivo del existir] es un cémo posible distintivo del cardcter de ser
de la facticidad. La interpretacién [primera acepcién] es algo cuyo ser es el del propio
vivir féctico [segunda acepcién]” .

Los dos sentidos de hermenéutica reaparecen en Ser y Tiempo. La hermenéutica
como método de investigacién es tratada en el pardgrafo 7, al hilo de la exposicién de
la comprensién heideggeriana de la fenomenologfa. A su juicio fenomenologia significa
hacerver desde sf mismo (logos) aquello que se muestra tal como desde si mismo se muestra
(fenémeno). Heidegger no considera que adscribirse a la fenomenologia sea aceptar una
determinada corriente de pensamiento, sino que supone asumir un determinado método
de investigacién. ““Fenomenologfa’ no designa el objeto de sus investigaciones ni carac-
teriza su contenido quiditativo, la palabra sélo da informacién acerca de la manera de
mostrar y de tratar lo que en esta ciencia debe ser tratado” *°. Sin embargo, de la inter-
pretacién que Heidegger hace del logos se desprende que la fenomenologfa ha de ser
hermenéutica. “El logos de la fenomenologfa del Dasein tiene cardcter de hermeneuein
[...] hermenéutica en la significacién originaria de la palabra, significacién en la que
designa el quehacer de la interpretacién” *'.

Adoptando la hermenéutica como modo de investigacién, quedard desvelado el
cardcter hermenéutico del Dasein mismo, caricter que Heidegger explicita y desarrolla
en el pardgrafo 31, y desde el cual la tarea parecerd como derivada de este modo de ser
del Dasein como comprensor. “El comprender en el sentido de un posible modo de cono-
cimiento, entre otros, deber4 ser interpretado como un derivado existencial del comprender
primario que es co-constitutivo del ser del ahi en cuanto tal”*’. Aquf es presentada la
comprensién como la estructura ontoldégica fundamental del existir y no como un
comportamiento entre otros posibles. En tltima instancia, todo comportamiento, también
el propio de la investigacidn, se funda en este modo de ser distintivo. ;Qué implica afirmar
que el Dasein es constitutivamente comprension, hermeneuein?

En primer lugar, significa que en su ser tiene lugar la apertura co-originaria del mundo,
la coexistencia y la existencia propia, es decir, de la totalidad del estar-en-el-mundo.
Para el Dasein comprenderse es simultédnea e inseparablemente comprender-se en el mundo
y junto a los otros. El mundo no comparece ya como objeto sino como una totalidad
de significado. Tampoco el Dasein aparece, por tanto, como sujeto sino como el ‘ahi’
en el cual y por el cual acontece el despejamiento del sentido. Este sentido que, como
el mismo Heidegger se preocupa por aclarar, no es ninguna entidad intermedia ni
representacion sino el ente mismo en su estar descubierto, se estructura lingiifsticamente.
“El discurso es la articulacién ‘significante’ de la comprensibilidad del estar en el mundo,
estar en el mundo al que le pertenece el co-estar, y que siempre se mantiene en una

M. Heidegger, Ontologia. Hermenesitica de la Facticidad, p. 33.
M. Heidegger, Ser y Tiempo, p. 57.

' M. Heidegger, Ser y Tiempo, p. 60.

2 M. Heidegger, Ser y Tiempo, p. 167.
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determinada forma del convivir ocupado”**. El lenguaje sigue dos direcciones: una hacia
la cosa que se quiere mostrar y otra hacia aquellos a c;ulenes se desea mostrar. “El enun-
ciado es una mostracién que determina y comunica”?*, es ms, no hay otro mostrar que el
mostrar comunicativo. En esta particularidad del lenguaje se ve con claridad que la
comprensién humana es esencialmente dialégica, que todo comprender es necesariamente
comprender-con.

Por otro lado, la comprensién es temporal e histérica. Es decir, todo comportamiento
comprensivo tiene que acoger un dmbito de sentido que le precede y que él mismo no
pone. Elacto de comprensién estd por eso inmerso en un mundo histdrico cuya génesis
no dominay donde su modo de captar lo que inmediatamente se le da estd cefiido a cate-
gorias y conceptos que él mismo no ha producido. “La interpretacién de algo en cuanto
algo estd esencialmente fundada en el haber previo, (Vorbabe), enla manera previa de ver
(Vorsicht), y en la manera de entender previa (Vorgriff). La interpretacién no es jamds una
aprehensién sin supuestos de algo dado”*. La anticipacién de sentido, que parte de lo
ya dado de esta manera, propia de todo comprender, es lo que constituye el circulo
hermenéutico. Descrita asi la comprensién, ésta aparece como el modo de conocimiento
de un ser previamente interpretado y no como la visién privilegiada de un sujeto al modo
de la intuicién husserliana.

Sin embargo, Heidegger al describir la hermenéutica como tarea se propone elaborar
una “analftica de la existencialidad de la existencia”?® es decir, describir la estructura de
los existenciarios del Dasein, lo que no dejarfa de ser, de alguna manera, un a priori tras-
cendental. Por ejemplo, en un curso de 1928% retoma la nocién de Dasein, ampliamente
desarrollada sobre todo en Sery Tiempoy se propone hacer de la analitica una “sistematica
del Dasein”, ala que, pese a caracterizar como histdrica, describe como una ‘arquitecténica’
intelectual. Ademds el modo en que se pretende acceder a los existenciarios del Dasein es
“un modo tal de captar los objetos, que todo lo que se discuta acerca de ellos debe ser
tratado en directa mostracién (Aufiveisung) y en directa autoacreditacién (Ausweisung)” .
Cabe entonces la pregunta: un modo de investigacién como la descrita, con ese objeto
temdtico y esa pretension de verificacién ses compatible con la caracterizacién que
Heidegger hace de la comprensién humana? ;Se puede adoptar el punto de vista herme-
néutico sin abandonar supuestos esenciales para la fenomenologfa? La hermenéutica
supone, por un lado, la radicalizacién de algunos postulados basicos de la fenomenologfa
como serfan la atencién a las cosas mismas en su darse originario a la intuicién; pero, por
otro lado, radicalizar estos principios supone colocarse en una posicién desde la cual
se hace imposible permanecer en algunas de las tesis basicas de la fenomenologfa como
ocurre con el principio de evidencia, fundamental en el planteamiento de Husserl y que
queda devaluado en la hermenéutica.

Ademds en algunos textos no queda claro que la tarea que Heidegger se propone sea
del todo coherente con su descripcién del Dasein como estar-ya-interpretado. En este
sentido resulta particularmente ilustrativo un fragmento del antes citado curso de 1928,

» M. Heidegger, Ser y Tiempo, p. 185.

%M, Heidegger, Sery Tiempo, p. 180.

* M. Heidegger, Sery Tiempo, p. 174.

26 M. Heidegger, Ser y Tiempo, p. 60.

7 Cf. M. Heidegger, Memp/yy;zscbeAnﬁngsgruna’e der Logik, GA 26, Klostermann, Frankfurta. M., 1978.
** M. Heidegger, Sery Tiempo, p. 57.
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donde Heidegger trata de justificar su preferencia por el neutro Dasein: “La peculiar
neutralidad del titulo das Dasein es esencial, porque la interpretacién de este ente ha
de efectuarse antes de toda concrecién fictica [...] La neutralidad no es la vacuidad de una
abstraccidn, sino justamente la potencia del origen, que lleva en sila posibilidad interna
de cada humanidad concreta y fictica” . Ante textos como este y ante algunos temas
recurrentes en la obra de Heidegger como laimportancia de desvelar el sentido originario
de muchos de los términos y conceptos heredados de la tradicién cabria entonces preguntar
scémo es posible la interpretacién antes de toda concrecién féctica de un ente que consiste
en estar-ya-interpretado? ;Cémo es posible acceder a un sentido originario si uno se
encuentra ya en una situacién hermenéutica determinada? Es cierto que Heidegger
radicaliza el principio fenomenolégico de ausencia de supuestos hasta sustituirlo por
la idea de la apropiacién de la situacién hermenéutica, pero también es cierto que no
hay explicacién adecuada del modo en que esta apropiacién puede realizarse. Parece
claro, entonces, que en la obra de Heidegger se avanza hasta postular la universalidad de
la hermenéutica, pero asf también aparecen, sospechamos, si no contradicciones, al menos
vacilaciones a la hora de hacerse cargo, en su propia investigacién, de las consecuencias
de este hallazgo. De todos modos Heidegger mismo insisti6 en que lo mds rico en un
pensador es precisamente lo no pensado y no dicho por él.
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