IDENTIDAD HUMANA Y FIN DE MILENIO. THEMATA. Nem. 23, 1999, pégs. 495-502.

MIRCEA ELIADE I ’HOMO RELIGIOSUS: Apunts

d’Antropologia Transpersonal

Xavier Serra i Narciso. Girona

Mircea Eliade!, el 1928, és un jove rumanés de 21 anys que viatja a Roma per
treballar en la seva tesi de llicenciatura en Filosofia, el titol de la tesi és La filosofia
italiana de Marsilio de Ficino a Giordano Bruno. El Renaixement italia representa per
Eliade no sols el redescobriment de Grécia sin sobretot el descobriment per
Occident de tot un seguit de corrents subterranies i ocultes, (Ficino tradueix el
Corpus Hermeticum, i Pico estudia la kabala jueva), els filosofs del renaixement
desborden el marc de referéncia de la filosofia grega classica, el seu interes per
I'hermetisme els porta vers Egipte, Pérsia, vers Orient. I és a Roma on Eliade es troba
davant dels cinc volums de la Historia de la Filosofia India de Surendranath Dasgupta,
1 tot seguit li escriu per demanar-li treballar amb ell a la Universitat de Calcuta.
Aquella mateixa tardor defensa la seva tesi, i el 20 de novembre s’embarca cap a
I'India on romandri durant tres anys.

Aquest fet marcara tota la vida i sobretot 'obra d’Eliade, que acabara 51gmf1cant
un gir radical en l'estudi del fenomen religids. Es pot dir que hi ha un abans 1 un
després d’Eliade en la fenomenologia i historia de les religions a Occident. Un cop
Eliade torna de I'India I’any 1931, consagra tota la seva vida i obra a la recuperacid
per a Occident, en el marc de la Historia de les Religions, de cultures alienes (i/o
alienades), exotiques, orientals, tradicionals i arcaiques. Eliade, que sempre sentira
passié pel fenomen del Renaixement, creu que el descobriment per a I’home
occidental de tot un seguit d’universos espirituals fins ara poc o gens coneguts, hauria
de significar un canvi radical en el pensament i la cultura occidental i alhora Paparicié
d’una nova imatge de home’. Eliade vol dialogar no només amb els seus
contemporanis i occidentals, sind també amb el cagador del paleolitic, amb el iogui,
el xaman, el pageés d’Indonésia, I’africa, el budista oriental, pero també amb el mistic
cristia, jueu o islamic’. Si el redescobriment de Grecia va significar un nou naixement
per a la cultura dels segles XIV i XV, el descobriment de totes aquestes formes
d’enfrontar-se a lexisténcia, de viure i pensar el mén de Phome arcaic, exotic o
oriental, hauria de provocar una transformacié de la cultura occidental. Enfrontada

! Mircea Eliade, La prueba del laberinto. Conversaciones con Claude-Henri Roguet, Ed.Cristiandad,
Madrid, 1980. Lluis Duch, Mircea Eliade. El Retorn d’Ulisses a4 [taca, Ed. Abadia de Montserrat, Col. B.Serra
d’Or, 38, Monserrat, 1983. Douglas Allen, Mircea Eliade y E! Fendmeno Religioso., Ed.Cristiandad, Madrid,
1985. Monografic de Mircea Eliade a Cahier de 'Herne n. 33, Paris, 1978.

2 Mircea Eliade, Crisis y renovacién de la bistoria de las religiones, a El vuelo mdgico, Ed. Siruela, Col. El
Arbol del Paraiso, Madrid, 1995, pp. 171-191

* Mircea Eliade, Fragmentos de un diario, Ed.Espasa-Calpe, Madrid, 1979, p. 263
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a les cosmovisions (ontologies) dels pobles arcaics 1 orientals, expressades en les seves
creacions religioses, «la filosofia occidental no pot quedar-se limitada a la seva propia
tradici6 per gaire temps sense correr el perill de tornar-se provinciana»®. Cal fer una
nova Fenomenologia de I’Esperit®, que tingui en compte totes aquestes formes de ser,
viure, crear 1 existir en el mén. Potser tots aquests altres homes tenen quelcom a dir
a aquest home disminuit, perdut, deconstruit, gairebé mort d’occident. Contestar avui
a la pregunta kantiana Qué é [’home?, no es pot fer només des de I’home de Kant,
Hegel, Marx, Nietzsche, Freud, Heidegger...5, si no vol ser una resposta parcial,
limitada, molt limitada, ja que aquest home s’interroga només des de Greécia, i no va
ni més enrere a la recerca de ’home arcaic ni més enlla a la recerca de ’home exotic
o oriental. Amb Eliade podem comengar a completar un viatge, un retorn que havia
deixat a Holderlin en la seva baixada pel Danubi, a Nietzsche amb la seva genealogia,
1a Heidegger amb el seu pas enrere, tot just a les «portes d’Orient»’. Aquest viatge tot
traspassant aquestes portes significara per a Eliade, 1 hauria de significar per a Phome
modern, una prova, un ritus de pas, una iniciacio.

La immersi6 d’Eliade en l'existéncia de I'’home oriental 1 arcaic, el porta a
descobrir que tot home pel fet de ser-ho és un Homo Religiosus. «Mitjangant
experiéncia del sagrat, la ment humana comprengué la diferéncia entre alld que es
revela a si mateix com a real, poderds, ric i significatiu i allé que no ho fa, com és el
flux caotic 1 perillés de les coses, llurs aparicions i desaparicions fortuites i sense
sentit»®, és aquesta experiéncia de la diferéncia que hi ha entre alld més real i el que
ho és menys, el que fonamenta tota ontologia arcaica. «Tota religid, fins la més
elemental, és una ontologia: revela U'ésser de les coses,[...] mostra el gué és realment, i
d’aquesta manera funda un Mén»’. Ontologia que es defineix per I'oposicio profa-
sagrat', «La religié comenga on hi ha una revelacié total de la realitat: revelacié,
alhora del sagrat -d’alld que és per excel.léncia, que no és ni il.lusori ni efimer- 1 de
les relacions de ’home amb el sagrat, relacions multiformes, canviants, sovint
ambivalents, perd que sempre situen Phome al cor mateix de la realitat.»'’. Tota
'obra d’Eliade no és res més que Pexplicitacié6 de les diferents 1 quasi infinites formes
com aquest Homo Religiosus ha viscut aquesta realitat Sagrada enfront de la vida
Profana. En definitiva, com I’home ha respost a la seva situacié existencial
primordial, el seu modus de ser en el mén. Per Eliade, sota les diverses formes en que
aquesta experiéncia s’expressa: ritus, mites, simbols... aquesta situaci6 existencial
primordial és universal. «El sagrat és un element de ’estructura de la consciéncia, no
un estadi de la historia d’aquesta consciéncia»™. La situacié humana en general ha

*id., Mircea Eliade, Crisis y renovacion..., p. 181

* id., Mircea Eliade, Fragmentos..., p. 202. id., Mircea Eliade, La prucba..., p. 117

¢id., Mircea Eliade, La prueba..., p. 26, id. Mircea Eliade, Fragmentos..., p. 263

7 Eugenio Trias, Exilio Occidental y viaje a Oriente, a Pensar la Religion, Ed. Destino, Barcelona, 1997.

8id., Mircea Eliade, La prueba..., p. 147

? Mircea Eliade, Mitos, Suerios y Misterios, Grupo Libro, Col.Paraisos Perdidos, Madrid, 1991, p. 16

19 Mircea Eliade, Lo Sagrado y lo Profano, Ed.Paid6s Orientalia, Barcelona, 1998.

11id., Mircea Eliade, Mitos, Sueios..., p. 16.

12 Mircea Eliade, Historia de las crencias y de las ideas religiosas, vol 1,Ed. Cristiandad, Madrid, 1979, p.
15
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estat sempre la mateixa en totes les époques, 1 cada home, cada cultura ha creat
diferents formes per donar resposta al mateix desig de I’Homo Religiosus, que no és
sind desig d’ésser’®, d’unitat (el Sagrat) des de la seva vivéncia existencial
d’incomplitud, de fragmentacié (el Profa). Aquest desig d’unitat, conscient o
inconscient, és per Eliade universal fins i tot en les cultures modernes, com la nostra,
on es nega conscientment' aquest Sagrat.

L’home de totes les époques ha narrat el sagrat: Mite; i ha donat significat al
sagrat: Simbol. El 1949 es publica a Paris Tractat d’Historia de les Religions®, text
essencial on Eliade realitza un exhaustiu i profund treball hermenéutic sobre la
morfologia fonamental dels principals simbols religiosos presents en els mites 1 ritus
d’arreu del mén. (Cel, déus, creadors, deesses, monoteisme, sol, herois, lluna,
fertilitat, vida-mort, temps-desti, pedres, altar, centre, omphalos, terra, dona,
fecunditat, vegetaci, soma, arbre cosmic, axis-mundi, agricultura, temps ciclic, orgia,
sacrifici, temple, temps...). L’ambici6 d’aquesta obra fa venigen enlloc podrem trobar
expressats i relacionats tants aspectes de l’existéncia i la creativitat humana. El simbol
i la interpretacié hermenéutica que en fa Eliade és el que ho fa poss1ble ja que tot
simbol mostra una realitat i alhora Poculta, tot simbol expressa i calla, ensenya 1
amaga, porta a la llum 1 deixa en la foscor, i per aixo mai s esgota la seva mterpretac1o,
la seva hermencéutica; la histdria de esperit huma no és sind aquesta creativa i
inacabada hermencéutica dels simbols que ens revelen i oculten el real. El simbol
permet a 'home la possibilitat de la lliure circulacié per tots els nivells del real, la
comunicacid, el joc de Cel, Terra, Déus i Homes (Holderlin-Heidegger), també en
la mesura que ’home es converteix ell mateix en simbol. Simbol que, present en el
cosmos, temples, festes, imatges, textos, narracions mitiques, seria el pont per on
I’Homo Religiosus pot retrobar els miltiples i ambivalents sentits que omplen la seva
existencia. Una existéncia que es vol menys fragmentada, menys buida, menys
limitada, i que per la vivéncia del simbol pot accedir a una existéncia més plena i
illimitada. Es en aquest sentit que el simbol és real i veritable: tota l'estructura
simbolica on queda incorporada la lluna, per exemple, (fertilitat, regeneracib
periddica, mort-ressurreccid, temps-desti, etern devenir ritmic), expressa i revela una
veritat més real que la simple i limitada significacié de ser un mer satélit. Aixo és la
veritat del simbol, encara que només sigui transparent per I'home que viu una

1 Mircea Eliade, El mito del eterno retorno. Arquetipos y repeticion., Alianza ed., Madrid, 1972, p. 20

¥ id., Mircea Eliade, Fragmentos..., p. 249, «La vida religiosa de I’home és ara inconscient. Sols
linconscient és encara religiés». Mircea Eliade, Simbolismo religioso y la valorizacidn de la angusta., a id.,
Mircea Eliade, Mitos, Suerios..., pp. 39-55. 1d.,Eugenio Trias, Pensar la Religion, Ed.Destino, Barcelona,
1997., p. 27: «La modernitat, el mén modern, é el temps_de la gran ocultacid. El sagrat , 1 la seva
manifestacié simbolica, no queda destruit ni aniquilat; queda, aixd si, inhibit (en el sentit freudii del
terme). Subsisteix en 'inconscient cultural 1 histdric»

Per veure la crisi de I’home modern com una crisi religiosa, i/0 la secularitzacié com una posici6
religiosa en el sentit assenyalat per Eliade: Raimon Panikkar, El silencio del Budhba. Una introduccidn al
ateismo religioso. Ed.Siruela. col. Arbol del Paraiso, Madrid, 1996., i també Enrique Miret Magdalena, £/
nuevo rostro de Dios. El porvenir de la religion., Ed.Temas de Hoy, col. Fin de Siglo, Madrid, 1989.

15 Mircea Eliade, Tratado de Historia de las Religiones., Era, Mexxco, 1972. També a Ed. Cristiandad.,
Madrid, 1974.
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existéncia santificada, és a dir, per ’'Homo Religiosus. Aquest home que existeix com
a simbol, ja no és un fragment impermeable 1 alienat d’una realitat esquingada, sind
un cosmos viu i obert a tots els altres cosmos vius i oberts que 'envolten. Cel, Terra,
Déus i Homes li revelen, la seva prépia existéncia, el seu propi desti.

L’home de totes les & epoques, pero, tambe ha realitzat el sagrat el Ritus. L'any
1951 és publica El Xamanisme i les Tecniques Arcaiques de I’Extasi®, i temps després
'any 1954 s’edita la versié definitiva del seu loga. Immortalitat i llzbertat Dos textos,
encara avui dia, de referéncia obligada. Un dels motius que van portar Eliade a Iindia,
va ser la recerca d’una técnica espiritual, d'una meditacid, d’un ioga. Després de dos
anys 1 mig d’estudi sota la direccid de Dasgupta, Eliade marxa cap 'Himalaia i sota
la direcci6 de Shivanananda apreén i practica ioga, per acabar els seus darrers tres
mesos a I'fndia, en una cova tot sol practlcant i meditant. El seu tractat sobre el ioga
és el resultat d’aquest estudi i experiéncia, i des del ioga Eliade rastreja els elements
Xamanics anteriors, per acabar estudiant el xamanisme com la técnica de ’éxtasi per
excel.léncia de ’home arcaic. Eliade veu en I’experiéncia de vol del xaman, que el
porta al coneixement dels mons inferiors i superiors, l'origen de tota idea
d’immortalitat, coneixement, transcendéncia i llibertat’. Experiéncia extatica que
contempla com un fenomen originari i constitutiu de la condic16 humana, coneguda
per la totalitat de la humanitat arcaica. El xaman és la més alta realitzacié de ’home
del paleotitic®. El ioga sera la creaci6 d’una cultura tradicional civilitzada, que sobre
la base de técniques d’origen xamanic, construira la més sofisticada 1 complexa
practica fisica, psiquica 1 espiritual que coneix la humanitat 1 que sera alhora la base
d’altres formes meditatives posteriors com les budistes. A Eliade el fascinava I'obsessi6
de Pindia per la llibertat, autonomia i transcendéncia més enlli de tot
condicionament. El ioga (els diversos iogues) és el cami, la sadbana, el methodos, per
poder anar més enlla d’una existéncia condicionada. A diferéncia del xamanisme,
Eliade veu el joga com una via que busca, no tant 'éxtasi com I’¢nstasi®, és a dir, el
coneixement d’un mateix, la realitzacié humana, la mistica.

L’any 1950, Eliade comenga la seva participaci6 al Cercle d’Eranos™, on coneixera
Jung, Scholem, Corbin, Van der Leeuw, Danielou... Representa el seu reconeixement
internacional. For¢a amistat amb Corbin i Scholem, i llargues converses amb Jung
durant aquests estius d’Eranos a Ascona. Aquest reconeixement |’acabard portant a
Estats Units, a la Univesitat de Chicago, on realitzara la seva particular
Fenomenologia de I’Esperit *: una Historia de les creences i de les idees religioses™, en tres

16 Mircea Eliade, El Chamanismo, y las técnicas arcaicas del éxtasis., F.C.E., México, 1960.

Y Mircea Eliade, Yoga. Inmortalidad y libertad., Ed. La Pléyade, Buenos Aires, 1977,

¥ id., Mircea Eliade, El vuelo mdgico, pp. 111-126

Y VV.AA. El vigje del chamdn. Curacion, poder y crecimiento personal, Ed Kairds, Barcelona, 1988.
Veure, Hermann Hesse, El creador de pluja a El joc de les granisses, Ed.62, col. MOLU, Barcelona, 1987.

% id., Mircea Eliade Yoga..., pp. 84, 322-323 »

' Veure «El cSrculo de Eranos». Una Hermenéutica Simbdlica del Sentido, en Rev.Antrhopos n°153,
Barcelona, febrer 1994. i també «Una interpretacién evaluativa de nuestra cultura», en Andlisis y lectura
del almacén simbolico de Eranos. Rev.Antrhopos, Suplementos n°42, Barcelona , febrer 1994.

2 També, com d’altres intents d’una Fenomenologia de I’Esperit, proprers a la obra d’Eliade: Joseph
Campbell, Las mdscaras de Dios, 4 Vols. Alianza ed., Madrid, 1991. Ken Wilber, Después del Edén,
Ed.Kairds, Barcelona, 1995. Eugenio Ttias, La Edad del Espiritu, Ed.Destino, Barcelona, 1994,
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volums, perd inacabada (recentment acabada pel seu deixeble Ioan Culianu)*, i una
seleccié de textos, Dels primitius al Zen™

Dues obres de referéncia que ens ofereixen una visié de conjunt de les formes
historicoreligioses, que no sén sind expressions, infinitament variades, d’algunes
experiéncies humanes fonamentals. Formes historicoreligioses que, des d’una
ontologia, metafisica o filosofia de base, proposen una antropologia i uns projectes
determinats de realitzacié humana. T Occident i la seva tradicié no deixa de ser un
d’aquests projectes. cQue podem doncs, recollir des d’'una antropologia filosofica, de
tots aquests mons i creacions de lesperlt huma que ens mostra la magna obra
d’Eliade? ¢Quina renovada i potser més completa imatge de ’home en pot sortir
d’aquest descobriment de ’home no europeu i del seu univers espiritual?

Eliade utilitza sovint termes com: altura, elevacid, profunditat, maduresa,
autenticitat, veracitat, universalitat... per indicar que hi ha diferéncies de nivell en
lexperlenaa rehglosa, que no totes les formes religioses apunten al mateix nivell
d’experiéncia, i que es podrien observar certes evolucions i oscil.lacions dins de la
historia de cada forma religiosa, com també en el conjunt de la historia general de les
religions, encara que Eliade no es cansa de repetir que no hi ha una evolucio
estrictament lineal, ja que ens trobem formes religioses arcaiques que apunten al més
alt nivell de realitat-consciéncia, com a la inversa, és a dir, formes religioses de
societats dites evolucionades que apunten a un baix nivell de realitzacié humana®.
Eliade perd no aclareix quins sén aquests diferents nivells de profunditat, elevacio,
maduresa..., encara que si que ens mostra cap a quin maxim nivell de realitat-
consciéncia apunten les més altes, profundes i auténtiques experiéncies religioses. Bé
doncs, Eliade acaba dient-nos que l’experiéncia més alta, madura, auténtica... ens
porta cap a un nivell de consciéncia que ell anomena en determinat moment: el
transconscient”.

Eliade dialoga molt sovint amb I'obra de Freud, i podriem trobar més d’un
aspecte freudia en la seva obra, perd Eliade rebutja radicalment el reduccionisme de
Freud (tot alld superior de la creacié humana ha de trobar el seu fonament i
explicacié en alld inferior)®. També hem comentat 'amistat i les llargues converses
que des de 'any 1950 Eliade va tenir amb Jung”. Eliade arriba a dir que la psicologia
de les profunditats de Jung, l'existéncia d’un inconscient no ja sols personal sin
també historic (inconscient col.lectiu-arquetipus), junt amb la trobada amb I’home
no europeu, és el descobriment cultural més important d’aquest segle. Perd Jung

 Mircea Eliade, Historia de las crencias y de las ideas religiosas, 3 vols.,Ed. Cristiandad, Madrid, 1979.

* Mircea Eliade, Historia de las creencias y de las ideas religiosas, Ed. Herder, Barcelona, 19%6.

2 Com a IV volum de la id., Historia..., a Ed.Cristiandad, Madrid, 1979.

% Veure, Erich Fromm, Lamor a Déu a L'art d’estimar., Ed.62, Col.El Cangur, Barcelona, 1974, pp.75-
94: «En la religié contemporania trobem totes les fases, des del desenvolupament més antic i primitiu fins
Pestadi més elevat encara vigent. El mot Déu denota tant el cap de la tribu com el No-res absolut. De la
mateixa manera cada individu conserva en si mateix, en el seu inconscient, com demostrava Freud, tots
els estadis, a partir de I'infant desvalgut. La qiiesti6 és saber fins a quin punt ha crescut», p. 93

¥ id.. Mircea Eliade, Fragmentos..., p. 202, id., Mircea Eliade Yoga., pp.104-105, 221, 228

#1d., Mircea Eliade, Mitos, Suerios..., p. 15, id. Mircea Eliade, Fragmentos..., p.60

¥ Mircea Eliade, Encuentro con Jung, a id., El vuelo magico..., pp. 95-111
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mateix no és clar alhora de definir i col.locar aquest inconscient col.lectiu®, pero és
basicament subconscient, histdric i filogenétic, és a dir pre-conscient. El mateix Eliade
reconeix lerror d’utilitzar el terme arquetipus’ per qualificar els simbols fonamentals
que ell pensa com paradigmes o models exemplars de caracteristiques platoniques, i
que no sén producte d’un subconscient. En tot cas, Eliade en el seu Tractat del 1949,
es pregunta explicitament «Seguirem tenint el dret de parlar exclusivament d’un
subconscient? No hauriem de pressuposar més aviat l'existéncia també d’un
transconscient?»

La psicologia de Jung parla, pero, d’un procés d’individuaci6 que ens pot portar
a la realitzacié d’un Self (Si-mateix), que esta per sobre de I'ego freudia, pero no ens
especifica cap mena de transconscient de caire espiritual. Creiem que Eliade es
pregunta per lexisténcia dun transconscient, des del seu coneixement
teoricoexperimental del ioga. Veu clarament que el ioga ja va descobrir P’existéncia
de 'inconscient molt abans que Freud®, i que aquest inconscient pot no ser solament
conegut sind també dominat i conquerit™, i des d’aqui obrir-se vers una consciéncia
que és suprasensible, supraracional, suprapersonal més enlla de la personalitat
historicosocial, vers una consciéncia testimoni i un despertar liicid 1 que és més enlla de
tota consciéncia consensual i lingiiistica®. Eliade vol distingir clarament aquesta
obertura vers un transconscient de tota mena de regressions, possesions, o transits;
per aix0 intenta distingir I’éxtasi xamanic de I’énstasi ioguic, o tot el que és una
regressié al preconscient del que és una realitzacié del transconscient™. Separant-se
de Jung reclama una psicologia no ja de les profunditats sin6 una psicologia de les
altures, que pogués «identificar la preséncia del transcendent en 'experiencia humana,
aillar de la massa enorme de I'inconscient allo que és transconscient™. Per aquesta raé
em sembla tan apassionant i tan decisiu U'estudi del simbolisme. Un simbol pot
revelar tant el que passa en les profunditats (el psicoanalisi) com el que esta a les
altures»®®.

Quan Eliade escriu aix0 és a punt d’aparéixer a principi dels 60 la psicologia
humanista (Maslow, Fromm, Rogers...) que tematitzara la realitzacié d’aquell Self
junguia, perd haurem d’esperar fins a finals de la década per I'aparicié de la psicologia
transpersonal. E1 1969 surt el Journal of Transpersonal Psychology, acta fundacional
d’aquesta nova escola psicologica que «s’autodefineix pel seu interes en la publicaci6
d’i mvesmgacxons tedriques i aplicades, treballs empmcs 1 estudis sobre el processos,
valors 1 estats transpersonals, la consciéncia unitiva, les metanecessitats, les

% Ken Wilber, £l ojo del espiritu., Ed Kairs, Barcelona, 1998, pp. 264-266. Segons Ken Wilber, Jung
déna a Uarquetipus tres significats diferents: com imatge arcaica, com forma latent buida de contingut i
finalment com a model exemplar de caire platonic.

’!id., Mircea Eliade, La prueba..., p. 156

* id., Mircea Eliade, Tratado de Historia... p. 406

% id., Mircea Eliade, Lz prueba..., p. 61

3 id., Mircea Eliade, Yoga..., p. 54-56

% id,, p. 345

*id., pp. 104-105

%7 veure l'essencial article «La falacia pre-trans» a Ken Wilber, Los tres ojos del conocimiento, Ed. Kairds,
Barcelona, 1991, pp. 175-228

% id., Mircea Eliade, Fragmentos..., 5-desembre-1959., p. 202
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experiéncies cim, Iéxtasi, experiéncia mistica, [...] les teories 1 practiques de la
meditacib, els camins espirituals, la compassié, la cooperaci6 transpersonal, la
realitzacid i actualitzacid transpersonals 1 els conceptes, experiéncies 1 activitats que
s’hi relacionen»”. Maslow, Groff, Goleman, Vaughan, Walsh, Tart, Wilber... son els
representants més importants d’aquesta escola psicologica, que a finals de segle ja ha
generat una extensa i important literatura®, que va en la linia que assenyalava Eliade
de destriar d’entre tot el material produit per I'experiéncia i creativitat humana tot
alld que ens parla del preconscient d’alld que ens parla del conscient i transconscient,
com també d’anar configurant possibles mapes"1 que ens puguin guiar en aquest viatge
vers mes profunds i elevats nivells de consciéncia 1 realitat.

Sembla doncs realitzar-se cert creixement, certa evolucié o desplegament de la
humanitat vers una plenitud, que apunta des d’un preconscient i un conscient cap un
transconscient, i que des dun soma, i una psigue pot emegir un pneuma. Eliade ens
presenta sistemes concrets (Xamanisme, Hinduisme, Budisme, Mistica cristiana, etc.)
que hi apunten, pero no elabora una teoria general d’aquelles realitzacions de I'esperit
humi que ell qualifica amb els termes d’altura, elevacid, profunditat, maduresa,
antenticitat, veracitat, universalitat... Sols s'atraveix a dir que les realitzacions humanes
més fonamentals, radicals i elevades, semblen tenir com caracteristica fonamental la
llibertat més absoluta, de tal forma que es pot descobrir el grau d’autenticitat, veritat,
profunditat... d’'una experiéncia de la consciéncia segons el grau de libertat o de
realitzacié interna i espiritual que aquesta experiéncia comporta. Experiéncia de
llibertat absoluta que ha estat realitzada existencialment i formulada filosoficament
per uns pocs i grans savis: Meister Eckhart, Nagarjuna, Shankara... Realitzacib que
ens duu vers un nivell de realitat que té com caracteristica la seva transcendéncia i que
acaba en la no-dualitat, en el que ell anomena cointidentia oppositorum, terme recollit
expressament per ell de Nicolau de Cusa, 1 amb el que vol expressar la suprema
reintegraci6, la no-dualizat inicial i final, la uni6 mistica amb el Real, la unitat
prlmordlal de I'Esser... Estat inicial i final del que no se’n pot tenir cap mena
d’experiéncia, ja que tota experiéncia suposa una inicial divisi6 entre una consciéncia
que experimenta i una realitat que és experimentada, una divisié entre subjecte 1
objecte. En D'inicial-final cointidentia oppositorum no hi ha cap divisio, no hi ha
diferéncia subjecte-objecte, és no-dual, realitat paradoxal on sén superats tota mena
de monismes i dualismes: Immaneéncia-Transcendéncia, Mén-Déu, Temps-Eternitat,

¥ VV. AA. Mas allé del ego. Textos de Psicologia Transpersonal, Ed Kairbs, Barcelona, 1982, p. 14

“ Veure la obra collectiva en 5 vols. coordinada per Sanchez-Rivera, De Casso i Sanchez Alonso,
Integracion corporal y psicologia bumanistica, Integracién emocional y..., Integracion Mental y ..., Integracion
psiquica y..., i Integracion transindividual y..., Ed. Marova, Madrid, 1981. També, Charles T. Tart,
Psicologias transpersonales. Las tradiciones espirituales v la psicologia contempordnea., Ed. Paidos, Buenos
Aires, 1979. En aquests darrers 25 anys edicions Kairés ha publicat el més essencial de la psicologia
humanista i tranpersonal. Veure les obres collectives: La experiencia mistica 'y los estados de conciencia,
Kairbs, Barna, 1979., Qué es la iluminacién, Kairds, Barna, 1989, Psicoterapia y salud en Oriente/Occidente,
Kairds, Barna, 1990, id., Mids alli del ego, Kairds, Barna, 1982, i Trascender el Ego., Kairbs, Barna, 1994.

“VV. AA. La evolucién de la Conciencia., Ed Kairés, Barna, 1993, Ken Wilber, E/ projecto Atman. Una
vision transpersonal del desarrollo bumano, Ed Kairds, Barna, 1988.
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Coneixedor-Conegut... Ni un: monisme; ni dos: dualisme. No-dos: advaita*: «Lestat
transcendental o samadhi és un estat paradoxal que es pot incloure amb les altres
manifestacions de la cointidentia oppositorum. El iogui treballa a tots els nivells de la
consciéncia i el subsconscient per obrirse cami vers el transconscient (el
coneixement-possessio d’un mateix, del purusha). Descobriment, pel samadhbi, de la
no-dualitat inicial. Coneixement de la unitat i de la beatitud. Retorn a l'origen, perd
amb la diferéncia que lalliberat en vida recobra la situacié originaria enriquida amb
les dimensions de la llibertat i de la transconsciéncia»®.

Una antropologia filosofica avui, potser hauria de tenir en compte I’home no
europeu, altres prespectives filosofiques™, la possibilitat de nivells de realitat-
consciéncia més enlla de la rad, i lexisténcia d’una sadbana, d’un methodos, és a dir,
de camins per realitzar-los. Aquesta seria ja, possiblement, una antropologia filosofica
transpersonal.

“ Veure Raimon Panikkar, «Dios y el Mundo seg{in el Brahma Sutra L,1,2», a £/ Cristo desconocido del
binduismo., Ed.Grupo Libro, col.Paraisos Perdidos, Madrid, 1994, també Ken Wilber, E/ estado #ltimo de
la conciencia., a id ,VV.AA., Qué es la iluminacion, Kairbs, Barna, 1989, pp. 283-301, i Edicién Consuelo
Martin, Bbagavad Gita. Con los comentarios advaita de Sankara, Ed. Trotta, Madrid, 1997.

¥ id., Mircea Eliade, Yoga..., p. 104-105

* Veure Raimon Panikkar, Lz experiencia filosdfica de la India, Ed. Trotta, Madrid, 1997, id., Raimon
Panikkar, £/ silencio del Budhba, ed.Siruela, Madrid, 1996, Henry Corbin, Historia de la Filosofia Islamica,
Ed.Trotta, Madrid, 1994., Toshihiko Izutsu, Sufismo y taofsmo, 2 vols. Ed.Siruela, col. Arbol del Paraiso,
Madrid, 1997.





