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Simone Weil, de origen judio, nacié en Paris el afio 1909. Su breve e incidentada
vida transcurrié en medio de las actividades mas dispares, siempre acuciada por
imperativos de solidaridad vy de justicia. Alumna de Le Senne y discipula de Alain,
estudio Filosofia en ’Ecole Supérieure, fue profesora de distintos liceos franceses e
interrumpidé o compaginé sus actividades docentes con trabajos en las fabricas,
viajes a la Alemania casi hitleriana, participacion y movilizacion de huelgas obreras,
etc. También colaboré con la CNT en la guerra civil espaniola y vendimi6 en los
campos de Marsella. Huyé de la ofensiva alemana a EEUU. Cuando se traslado a
Londres, a fin de tormar parte en el movimiento de resistencia francés, encontré la
muerte en el sanatorio de Asford (Kent), en el afio 1943 !,

A continuacién se tratara brevemente del mal en la dindmica sociocultural,
pero donde mas nos vamos a detener es en el estudio del mal a nivel metafisico, ya
que es en la metafisica weiliana donde surgen mas problemas. Dependiendo de ésto
se analizard el dualismo como causa fundante del hombre y del cosmos, dentro de
este apartado nos detendremos en el estudio de la «descreacion» divina, a continua-
cién se examinard la descreacion a nivel antropologico, y posteriormente, el modo
de llevarse a cabo, es decir, a través de las mediaciones ascendentes. Finalmente, se
concluird con una critica del aspecto mas nuclear de la descreacion, ya que es donde
se descubren mas ambiguedades y contradicciones.

1. El mal en la dindmica sociocultural

Cuando nos acercamos a la obra de Simon Weil se comprueba repetidamente
la preocupacion por dar una respuesta al problema del mal, a veces con un enfoque
no exento de fatalismo, debido a la influencia de los estoicos en esta cuestion. Las
referencias a las diversas manifestaciones del mal son innumerables, pero, entre
todas ellas, destacan: la opresion y el desarraigo.

Segin Simone Weil, la opresion es un fenomeno privativo de una economia
desarrollada; en las formas primitivas de produccion: caza, pesca, recoleccion, etc.,
el esfuerzo humano era una respuesta a la presion que ejercia la naturaleza sobre el
hombre, pero no se daba ningin tipo de opresién. Las necesidades naturales
estimulaban la accién humana; en estas condiciones existia la iniciativa, cada
hombre era libre frente a los demas y s6lo experimentaba el dominio de la naturale-
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za, a la cual divinizaba. Por el contrario, el desarrollo econémico moderno es causa
de opresion, ya que supone un cambio sustancial respecto de la economia primitiva2.
Simone Weil esta de acuerdo con Marx en que la opresion se origina a partir de la
divisién del trabajo, pero aunque ésta se eliminara, subsistiria un factor de opresion
todavia mas poderoso; en €l caso de la produccién industrial, 1a opresion viene dada
por la misma estructura de las fdbricas, donde las personas se dividen en dos
categorias: los técnicos -que son los que mandan-, y los que ejecutan. La ciencia es
el monopolio de los cuadros dirigentes, mientras que el resto desconoce la naturaleza
de su trabajo y el fin al que se dirige. Este monopolio de los que coordinan los
esfuerzos de todos viene a ser una opresion «por la funcion». Los técnicos de
direccion constituyen una capa social distinta que absorben los mayores beneficios.
Por contraste, en los trabajadores aumenta el desconocimiento técnico, y, en su
trabajo, se limitan a parcelas muy restringidas, por ello dird: «la fabrica racionaliza-
da, donde el hombre se encuentra privado de todo lo que es iniciativa, inteligencia,
saber, método, es como una imagen de la sociedad actual®.

De este modo, la funcién coordinadora o burocritica domina a la misma
funcién productiva, y origina una escision entre trabajo intelectual y trabajo ma-
nual. Los obreros manuales caen en el anonimato y se despersonalizan por fuerzas
exteriores. «Asi, la funcién social mas esencialmente relacionada con el individuo,
Ia que consiste en coordinar, dirigir, decidir, desborda las capacidades individuales
y se hace en cierta medida colectiva y an6nima»®.

En el 4mbito piiblico aumenta la burocracia, nadie se responsabiliza de nada y,
en ultimo término, tanto los que coordinan como los que ejecutan se someten ante
un sistema de poder que impide la responsabilidad. La «organizacién burocratica»,
necesaria para este vasto campo de coordinacién, conlleva la presencia del Estado en
la vida economica, porque: «es bastante natural que el cardcter-cada vez mads
burocratico de la actividad econémica favorezca el progreso del poder del Estado,
que es la organizacion burocratica por excelencia.... El Estado es incapaz de
construir, pero, por €l hecho de que concentra en sus manos los medios de presionar
a los mas poderosos, es conducido en cierto modo por su propio peso a convertirse
poco a poco en el elemento central alli donde se trata de conquistar y destruin®.
Existe, pues, la amenaza de una dictadura burocratica, vinculada por su propia
naturaleza al Estado, independientemente de la fuerza politica que detente el poder®.

La opresion llega a su punto culminante cuando produce en el hombre la
pérdida de autoconciencia, lo cual sucede frecuentemente en el trabajo obrero;
Simone Weil lo expresara con estas palabras: «entonces sientes la tentacion de perder
pura y simplemente la conciencia de todo lo que sea el ir tirando cotidiano y vulgar
de la vida. Fisicamente es también una tentacién vivir fuera de las horas de trabajo
en una gran somnolencia... 7. Esta somnolencia no se refiere al cansancio del cuerpo
solamente, sino a la extincion del pensamiento. .

Nuestra autora sugiere diversas soluciones para conseguir una sociedad mads
humana, la cual se expondra seguidamente a grandes rasgos. En su Cuadro tedrico
para una sociedad libre, escribe: «nada en el mundo puede impedir al hombre
sentirse nacido para la libertad. Jamads, sea como fuere, puede aceptar la servidum-
bre, pues piensa»’. La liberacion de la opresion no consiste en liberarse del trabajo,
sino de los factores que lo envilecen. Por ello, a su entender, la sociedad perfecta no
es una sociedad de ociosos, sino de hombres libres que conocen los méviles de su tra-
bajo'®,

Es preciso que los hombres piensen. Cuando un individuo piensa, sobrepasa la
colectividad, porque el pensamiento se forma en el espiritu y éste no es colectivo,
sino individual. Basindose en ésto, Simone Weil postula una sociedad en la que se
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tenga en cuenta a los individuos !*. La tecnologia debera orientarse hacia los
esfuerzos del trabajador, el cual necesita conocer las bases de su especialidad, incluso
no deberia reducirse a conocer su especialidad, sino también, en diversa medida, las
que se aproximan a la suya, de este modo comprenderia la conexién de su trabajo
con el de los otros. Y asi, los privilegios que surgen a raiz del comercio de los
productos, los secretos de la produccién o la coordinaciéon de trabajos estarian
automaticamente abolidos.

Si se pone la tecnologia al servicio del hombre, se estimula su iniciativa y
creatividad, siendo asi que la reflexién acompafiaria entonces los actos que se llevan
a cabo en el trabajo > También habria que lograr la integracion de los trabajadores
en pequeiias unidades de produccion: «los hombres se agruparian en pequeiias
colectividades de trabajo donde la cooperacion seria la ley suprema y donde cada
uno podria comprender claramente y controlar las relaciones entre las leyes a que
estaria sometida su vida y el interés general»'?,

En el 4mbito politico esto se manifestaria en el control serio y constante de los
sindicatos libres de obreros, que conocerian el funcionamiento de la fibrica y
velarfan por el cardcter humano del trabajo. Su accion seria doble: la vigilancia de
los técnicos y la educacion de los trabajadores. También ve necesaria la descentrali-
zacion a todos los niveles.

En cuanto a la cultura, habria que dirigirla no a la evasién de lo real, sino al
trabajo mismo. El verdadero valor de la cultura residiria en dotar al hombre de
cualidades para acercarse a la realidad y a los demas hombres, lo cual evitaria las ri
valigades o competitividades opresoras y fomentaria la amistad entre los trabajado-
res ',

La otra gran manifestacion del mal en la sociedad es el desarraigo, que consiste
en la pérdida del pasado, del medio en que se nace y se vive, del trabajo... El
desarraigo se da en el obrero industrial y en el campesino. En el caso del obrero de
fabrica, el problema del desarraigo hay que atribuirlo a la cultura actual, la cual esta
orientada a la técnica, imbuida de pragmatismo, fragmentada por la especializacién,
desprovista del contacto con el universo, por todo ello la cultura se ha hecho,
cerrada, tarada, indiferente a la verdad !*. Aunque el desarraigo es menor en €l medio
rural, sin embargo, en este caso la enfermedad es mas escandalosa, ya que es
contrario a la naturaleza que la tierra esta cultivada por seres desarraigados. Por ello
habra que procurar que el campesino considere la tierra como un medio de trabajo
¥ N0 COMO una riqueza que pasard a manos ajenas, a un anénimo ',

También deberd promoverse una cultura adecuada para el campesinado, para
ello: «toda instruccién en las aldeas deberia tener como objeto esencial aumentar la
sensibilidad para percibir la belleza del mundo, la belleza de la naturaleza» '’. La
docencia deberia alternar las ensefianzas teoricas con la estancia en granjas agricolas,
e inculcar la importancia del papel del pensamiento en el trabajo.

El desarraigo se manifiesta también a gran escala, por ejemplo en Europa,
donde hay que atribuirlo a la guerra y la colonizacién. Refiriéndose a ésto, Simon
Weil destaca la necesidad de tener en cuenta que los diferentes medios sociales no
deben subsistir a expensas de un conjunto de aportaciones exteriores, sino que el
contacto con dichas aportaciones debe intensificar su propia vida, asi no se pierde la
idiosincrasia de los pueblos, pérdida que seria causada por los diversos colonialismos
e imperialismos 2. '

Simon Weil contrapone el arraigo a la idolatria, la cual consiste en: «la
adoracion de la realidad social bajo el nombre de divinidades diversas... en delimitar
una region social, dentro de la cual, la pareja de contrarios mal y bien no tengan
derecho a entrar '°. La absolutizacion de lo colectivo se opone al arraigo ya que la
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colectividad, por si sdla, es garantia de continuidad y no de ruptura, medio v no fin™,
Pero. cuando surge la absolutizacion de lo colectivo, por ejemplo, como idolatria en
torno al Estade, impide que ¢l hombre arraigue en los distintos medios, sofocando a
las comunidades mas débiles; el hombre supedita cualquier atisbo de individualidad
a lo colectivo.?

No es que Simone Weil se oponga a la dimension social del hombre, sino a los
colectivismos que lo desarraigan. Esto se muestra por e€jemplo en su nocién de
«patria», pues la autora considera que constituye un medio social indispensable,
vehiculo de tradicion y de arraigo 2. El amor a la patria, distinto del orgullo nacional
y del fanatismo, facilita el medio vital. Del mismo modo que hay medios de cultivo
para algunos animales microscopicos, terrenos necesarios para que crezcan ciertas
plantas, también ese espiritu y algunas formas de pensar y actuar, que se transmiten
de unos a otros, s6lo pueden existir en el Ambito nacional, y desaparecen cuando el
pais es destruido . La patria es, pues, un medio vital, un tesoro, y el bien que
contiene ha de ser respetado y preservado del mal. La patria debe ser un verdadero
terreno de arraigo, un marco favorable para potenciar la participacion y adhesion
fiel a otros medios distintos de ella. De ahi nace la apertura a lo universal.

Por todo 1o que se acaba de ver, Simone Weil pondera del siguiente modo los
valores esenciales del arraigo: «El arraigo es, posiblemente, la necesidad mas impor-
tante y mds desconocida del alma humana. Es una de las mads dificiles de definir. El
ser humano tiene una raiz por su participacion real, activa y natural en la existencia
de una colectividad que conserva vivos ciertos tesoros del pasado y ciertos presenti-
mientos del futuro. Participacién natural, es decir, producida automaticamente por
el lugar, el nacimiento, la profesion, el medio. Cada ser humano tiene necesidad de
multiples raices. Tiene necesidad de recibir la casi totalidad de su vida moral,
intelectual, espiritual, por intermedio de los ambientes de los que forma parte
naturalmente 2%, En consecuencia, como dice Halda, si bien el hombre necesita
muchas raices: «el exterior no determina su propia vida, sino que la alimenta, y las
exigencias propias del individuo deben ser satisfechas sin que se comprometan ni su
individualidad ni sus relaciones o vinculos con los que hay en él de inmanente y con
lo que le hace solidario de la comunidad» 2.

Este breve esbozo del problema de mal en la filosofia social de Simone Weil
pretende ser una introduccidn a la cuestion del mal en el plano metafisico y a sus
intentos de fundamentarla, de lo cual se va a tratar a continuacion.

2. El dualismo como causa fundante del hombre y del cosmos

El planteamiento del mal en el orden metafisico, propio de las obras de
madurez, parte de una concepcion dualista. Simone Weil, inspirada e influida porel
orfismo, los pitagoricos y Platén, concibe el cuerpo como una tumba para el alma.
En el hombre, la materia y el espiritu son objeto de un castigo divino, y lo expresa
en frases como ésta: «Nacemos castigados. Idea pitagorica. No se trata de una falta
onginal, sino que esta falta esta implicita»®. El alma humana estd exiliada, su
ete.rn.idad y el retorno al otro mundo se ven impedidos por la corporeidad y por la
sujecion al espacio y al tiempo. El cuerpo es un obstaculo para el bien: «lo que nos
hace retroceder ante los esfuerzos que nos aproximarian al bien es la repugnancia de
la carne ante el esfuerzo. Es la repugnancia de la carne ante el bien» 2'.

' También en el cosmos se observa una ausencia del Bien casi total, mientras que
lo imperante es la Necesidad ?. El Bien, que es Dios, esta ausente del mundo, vy el
hombre sélo puede acceder al mismo con dificultad, a través de una serie de
mediaciones®. Por otro lado, la Necesidad que domina el mundo no puede categori-
zarse directamente como el mal, pero si como algo indiferente al Bien, y, en este
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sentido. s se Heva implicito el mal. La Necesidad se origina. como se verd, por una
causa cliciente, pero carece de causa final, y esto acontece lo mismo en el hombre
que en ¢l mundo. Nuestra autora 1o expresa asi: «El porqué del desdichado no tiene
ninguna respuesta, va que vivimes en la necesidad v no en la finalidad. Si hubiera
finalidad en este mundo, ¢! lugar del Rien no seria el otro mundo. Siempre que
pedimos la finalidad al mundo &l La niega»™.

Simone Wetl considera que el mundo procede de Dios por medio de una
actividad que denomina «descreacionn, es {recuente que ademads de este término
aparezca también la palabra «creacion». pero siempre hay que entenderlo como
equivalente a «descreacions. La palabra «descreacion» no se define de un modo
preciso. pero viene a significar una especie de autoaniquilacion, una retirada o
vaciamiento de Dios al crear el mundo. Esta accion divina desencadena una
distincion interior en el seno de la divinidad. una dualidad, una escision entre la
necesidad v el amor. Son numerosos los textos en los que la autora trata de
especiticar este concepto, asi por ejemplo: «el acto de creacién no es un acto de
poder. es una abdicacion, Por este acto se ha establecido un reino distinto al reino de
Dios. La realidad de este mundo esta constituida por el mecanismo de la materia y
la autonomia de las escrituras racionales. Es un reino del que Dios se ha retirado»*.
De este modo, la fisosofia weiliana de la creacion, imbuida de un complicado
sincretismo??, se aparta de la concepcidn cristiana, pues, aunque en ambas, el movil
es ¢l amor, en esta ultima la creacién es una produccion ex nihilo, mientras que en
el pensamiento weiliano es un vaciamiento, una pérdida de la propia substancia
divina y, en definitiva, un mal 3,

Asi pues, la descreacion significa el quebranto de la autoidentidad divina,
supone un desgarramiento y un distanciamiento en su mismo S€no, pero acontece
por amor *. El mundo viene a ser el obstaculo que impide la autoidentidad divina,
va que se interpone entre la persona del Padre, que es Necesidad o Poder, y la del
Hijo, que es Amor. Segun el planteamiento de Simone Weil, en la descreacion
concurre una dualidad causal: el Bien y la Necesidad. Pero la paradoja, ni siquiera
cuestionada por la autora, es que el Bien no sigue ejerciendo su casualidad, mientras
que la Necesidad constituye el sustrato ontologico de la totalidad de lo real *.

Como consecuencia de todo esto, la radicalidad del mal se expresa en la materia,
pero es todavia mds patente en el hombre, ya que éste posee autonomia, libre
albedrio; en la materia hay docilidad, en el hombre hay la potencialidad activa de
oponerse a Dios.

3. La descreacion a nivel antropolégico

En el contexto filoséfico weiliano ;cabe una supresion o, por lo menos, una
disminucién del mal en el hombre? si, el hombre puede escapar a su propia
condicién e iniciar un retorno al Bien. En esto consistird, seglin Simone Weil, la
descreacion humana, la cual, a imitacion de la divina, también consiste en un
vaciarse, y en este caso sera un vaciamiento del «yo» *. El «yo» como categoria
ontologica significa «algo otro» que el Bien, su autonomia es un reto a la bondad
divina, es el ultimo reducto de la posesion humana; por ello, si el hombre pretende
Ta descreacion , habra que destruirlo. Y efectivamente: «No poseemos nada en el
mundo —pues el azar puede quitarnos todo—- sino el poder decir «yo». Es eso lo que
hay que dar a Dios, es decir, destruirlo. No hay absolutamente ningun acto libre que
nos sea permitido sino la destruccion del yo» ¥7.

Distingue Simone Weil entre ser y existencia humana; el ser es algo real, en
cambto la existencia humana es una sombra de la realidad *. En la existencia
humana el «yo» equivale a la persona y «la persona es extranjera al bien» *. El mal
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de la persona estriba en tener «perspectiva», lo cual equivale a que el yo se constituya
en el centro de lo que ve, es decir, en dotar de sentido a lo real a través del egoismo,
de las ambiciones y del capricho: «...cada hombre tiene una situacién imaginaria en
el centro del mundo»*. Segiin esto el hombre falsea a través de la imaginacion toda
la jerarquia de valores. La condicién ontolégica del yo repercute en una transmuta-
cién de lo que se supone deberia ser una verdadera conducta moral.

La autonomia del yo, de la persona, no proviene de la inteligencia, sino de la
imaginacion, es mds, la inteligencia no es una facultad sino una funcion: «El papel
privilegiado de la inteligencia proviene de que la narturaleza de la inteligencia
consiste en ser algo que se borra al mismo tiempo que se ejerce. Puedo esforzarme
para llegar a las verdades, pero cuando estdn ahi, ellas son vy yo no soy nada» !, Asi
pues, la inteligencia carece de entidad, es pura funcién, no tiene un punto de vista
particular porque no tiene perspectiva propia.

Por el contrario, la imaginacion si constituye una reafirmacién del yo, y en
definitiva, un reforzamiento del mal. Segin Simone Weil, la imaginacion no es
creadora, sino fabricadora de ensuefios, que anida en su interior la ilusién de la
existencia auténoma, un mundo ficticio frente a lo real y necesario *2. A veces el yo
advierte la falsedad de la imaginacién y, al captar su propio vacio, surgen los
mecanismos de defensa, la venganza, el deseo del crimen, de transferir el mal a nivel
intersubjetivo 4%; con esto se llega a la supresion del otro, aunque s6lo sea imaginaria-
mente, la conducta humana niega entonces la alteridad, mientras que por el
contrario, la suprema justicia es la aceptaciéon de la coexistencia de todos los
hombres y de todas las cosas que existen, de hecho, con nosotros .

El proceso de descreaciéon por parte del hombre consiste, como se ha hecho
notar, en un retorno a Dios. Simone Weil lo explica con estas palabras: «Dios me ha
dado el ser para que yo se lo devuelva... Dios me permite existir siendo otro que EL
A mi me corresponde rehusar esta autorizacion» . Sin embargo, es importante
resaltar que la descreacidon del hombre es todo lo contrario a una destruccién
producida por fuerzas exteriores —pues éste seria el caso de la opresién o del
desarraigo, que claramente son males—; para que la destruccion no sea simple
degradacion debe ser interior, voluntaria.

Por parte de Dios la descreacion es renuncia. Dios renuncia, en cierto modo, a
ser todo, el hombre debe renunciar a ser algo; esta es la manera de combatir la
positividad del mal a nivel antropoldgico existencial. Y este combate se realiza a
través de la pérdida de perspectiva, es decir, de consentir a la existencia de Dios y de
los demas a través del amor. De esta manera, la Necesidad deja paso al Bien, y este
consentir y dejar paso al Bien se identifica con el ejercicio auténtico de la libertad
humana. Llegamos ya al niicleo de la actividad descreadora del hombre.

Ahora bien, se nos podria presentar la siguiente objecion: si el yo es el mal
(desde qué instancia ontolégica—antropoldgica puede iniciarse una busqueda del
Bien? Simone Weil dice, en diversos textos, que existe una pequefiisima parte del
alma donde anida el Bien, se trata de algo a penas perceptible por la conciencia 4.
Lo expresa en frases como esta : «lo divino esta presente aqui abajo en la forma de
lo infinitamente pequefio» ¥’. En tal caso, esta presencia ontolégica de lo divino, del
bien, es condicién de posibilidad del retorno a Dios. Dicho retorno puede llevarse a
cabo a través de una serie de mediaciones que vienen a constituirse en nexos
ontoldgicos entre el mundo y Dios .

4. Las mediaciones ascendentes

Debido a la asistematicidad del pensamiento weiliano, resulta dificil trazar con
exactitud las distintas mediaciones para acceder al Bien, sin embargo vamos a tratar
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de explicar las que alcanzan un papel mds relevante como factores de descreacion:
la desgracia, la atencidn y la espera, la belleza y el trabajo.

4.1. La desgracia

No es lo mismo el sufrimiento que la desgracia, el sufrimiento suele ser un mal
fisico o moral esporadico, y s6lo cuando se hace permanente se le puede categorizar
como «desgracia». La desgracia es descreadora cuando se une a la voluntad de
obedecer a Dios, en cuyo caso hay una pérdida o vacio del yo. La desgracia produce
un desarraigo de la propia vida: «S6lo existe desgracia cuando el hecho que se ha
apoderado de una vida y la ha desarraigado, la ataca directa o0 indirectamente en
todas sus partes: social, psicolégica y fisica» *. La esencia de la desgracia es la
sensacion de culpablhdad que engendra una especie de repulsion y odio respecto de
uno mismo. A veces la desgracia convierte al alma en complice y acontece como una
caida en la inercia, estado del que el alma no quiere salir. La descreacién es todo lo
contrario de este instalarse en la desgracia, mas bien consistira en la obediencia, en
el reconocimiento de la humillacién .

Simone Weil apela a una metéfora mistica para explicar el acercamiento a Dios
a través de la desgracia: el hombre, por si mismo, no puede dar un paso hacia el
mundo del Bien, pero Dios, al crear el universo y los hombres, atravesé el espacio y
el tiempo ofreciendo la posibilidad del retorno a los hombres; si se da una aceptacion
de Dios por parte del hombre, El deposita una pequefia semilla y se va (esta metafora
se refiere a la pequena parte de bien que hay en el alma, a la que se ha aludido
anteriormente). La germinacion de la semilla en el hombre es dolorosa, pero crece
sin que el hombre colabore activamente. De pronto, la semilla ha crecido y es
entonces cuando el alma penetra en el 4mbito de lo sobrenatural, es decir, en Dios.
Es en este momento cuando se entra en la perspectiva divina y se abandona la de la
persona, la del yo. Se posibilita asi la verdadera captacién del bien.

4.2. La atencién y la espera.

La atencién juega un importante papel en el ambito de la antropologia descrea-
dora. «La atencion es la unica facultad del alma que da acceso a Dios» °'. Consiste
en un esfuerzo de la inteligencia movida por un deseo de fijarse en algo. No es una
mera atencién intelectual—discursiva, sino una atencion intuitiva que posibilita la
revelacion del Absoluto. Cualquier esfuerzo volitivo debe estar ausente, el yo debe
ser pasivo, hay que procurar que desaparezca 52. Sin embargo, esto no es tarea fécil,
porque hay una pertinaz resistencia del yo a la aniquilacién 3. Una condicién para
que la atencién sea auténtica es que sea individual, jamds colectiva, ya que «las
masas no ponen atenciéon» >, En el alma se dan aspiraciones contradictorias, y asi,
junto al deseo de apropiacion se da el deseo de atencidn, este Gltimo es el que facilita
—como se ha dicho— la descreacion. Simone Weil ejemplifica esta dualidad de
tendencias recurriendo a la imagen de los dos pajaros de los que habla Mundaka
Upanishad: «Dos pédjaros, compaiieros, unidos inseparablemente se encuentran
sobre el mismo arbol. Uno come el fruto del drbol, el otro mira sin comer 5. El paJaro
que mira sin comer es la imagen de la atencion descreadora.

La atencion nos descubre la ausencia del Bien y el imperio de la Necesidad en
este mundo, pero si persiste el esfuerzo intelectual de la atencién, el alma se vacia y
van penetrando en ella las ideas divinas. La autentica atencion puede ejercerse tanto
en el trabajo manual como en el intelectual, posibilita el descubrimiento de la
armonia del mundo y lleva a cabo una especie de catarsis; €l poeta crea, a partir de
la atencién , las realidades ocultas que consti'‘1yen un reﬂejo de Dios o del Bien, la
misma atenc1on posibilita que el matematico halle en el mundo los rasgos de la
geometria divina, es decir, de la proporcién y armonia universal del mundo. Asi
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pues, «la atencion intuitiva en su pureza es la Unica fuente del arte perfectamente
bello, de los descubrimientos cientificos verdaderamente luminosos v nuevos; es la
filosofia que va verdaderamente hacia la sabiduria... %

La atencion se convierte en «esperay cuando la salida del vo es permanente. Se
trata de una inmovilidad atenia v fiel que dura indefinidamente. Esta espera del bien
es algo mucho mas intenso que una busqueda. hasta 1al punto gue cuando la actitud
de espera no se interrumpe, la verdad se va relevando vy aumenta en el hombre la
perspectiva divina V. Se opone, pues. a una bisqueda activa del bien, va que la inica
actuacion que debe darse es el alegjamiento del mal. en cambio la actitud adecuada
hacia el bien es la espera. Cuando un hombre permanece atento en la espera,
experimenta una fucrza ascendente, divina. Y esto ha sido posible porque este
hombre ha optado por la inmoviiidad, ha suspendido cualquier accion que le
distrajera del bien,

4.3, La belleza.

La belleza es expresion de la armonia y del orden que impera en la materia, cuya
causa eficiente es Dios. Belleza v realidad se convierten %, Aunque procede del
mundo inteligible, se manifiesta en el sensible: «la belleza es el unico ser del mundo
inteligible que aparece a los sentidos®». Es algo que se puede contemplar, la
inteligencia puede dirigir hacia ella la atencién y en esto estriba su potencialidad
descreadora. Por lo tanto la belleza es bien, y se da una convertibilidad entre belleza,
bien, realidad ¢,

La influencia pitagdrica en la concepcion de la belleza es patente, ya que segtin
Simone Weil el orden del mundo se hace visible en las proporciones arménicas que
se encuentran en los teoremas y en las formulas matematicas °'.

En el mundo, la belleza es una manifestacion de la Sabiduria divina. Dios ha
creado el mundo por un acto de renuncia, ha establecido un orden que el hombre
debe amar'y, en definitiva, amar este orden es amar la belleza 2.

Propiamente hablando, la Belleza maxima es Dios, lo demds son participacio-
nes de ella, que posibilitan la descreacion porque ayudan a alcanzar la perspectiva
divina ®. Se trata pues, de alcanzar una verdadera contemplacion de la belleza del
mundo, y se consigue guardando distancia respecto de ella, manteniendo una
actitud de desprendimiento®. Este desprendimiento se manifiesta en renunciar al
poder personal, en consentir en la realidad del cosmos sin querer interferir. Conside-
ra Simone Weil que la belleza reposa sobre si misma como una «finalidad sin fin»®’,
esta ausencia de fin es trasladada al plano antropoldgico como ausencia de inten-
cion, y es asimilada a la accion descreadora, puesto que supone una renuncia a la
propia voluntad.

También el arte, cuando es verdadero, se relaciona con la descreacion, ya que
pone en contacto con la belleza del mundo. Se puede decir que el arte es verdadero
o de primer orden cuando imita la creacion divina, no cuando reproduce cosas
sensibles, fendmenos psicoldgicos, etc. Asi pues, el arte es verdaderamente creativo
cuando la atencion del artista esta orientada hacia el silencio y el vacio, «de ese
silencio y ese vacio desciende una inspiraciéon que se desarrolla en palabras o en
formas» . De este modo, el arte constituye una imagen de la belleza infinita del
universo, y lo sensible, en este caso, viene a ser una revelacion de lo real. El artista,
el poeta, el escritor, el musico, entran en comunicacion con algo divino, se desperso-
nalizan, lo cual facilita la diafania divina.

4.4. El trabajo.
El cuarto factor que converge en la descreacion del hombre es el trabajo y, en
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particular, el trabajo manual. Al referirse al trabajo manual, Simone Weil parte de
la propia experiencia, y reflexionando sobre su estancia en la fibrica y en el trabajo
de la tierra, concluye que dicho trabajo viene a constituir el centro de la vida
espiritual de cada hombre. .

iara que el trabajo cumpla su funcion descreadora debe ser una accion sin |
moviles, es decir, sin que medie la autonomia, y, a nivel intersubjetivo, nunca sera
un medio de opresion. Este tipo de accion la ejemplifica Simone Weil con el
movimiento circular, el cual es propio de la perfeccién divina, en la que no hay fines
particulares y se da cabida a la contemplacién. Su funcién de mediacion por parte
del hombre es también manifiesta: es un movimiento que no altera nada, donde no
aparece la impronta del yo, da vueltas sobre si mismo y est4 lleno de belleza ¢7.

Asi como la desgracia, el arte, la atencion e incluso la ciencia, facilitan el acceso
alarealidad, también el trabajo proporciona un peculiar modo de entrar en contacto
con la misma y, en consecuencia, con la belleza, con la verdad, con lo real del
universo, todo ello regido por la sabiduria eterna.

Se ha dicho que el trabajo manual es descreador por excelencia porque constitu-
ye un encuentro especifico con la belleza del mundo, se trata de un encuentro
privilegiado frente al trabajo del cientifico, del filésofo etc., porque al entrar en
contacto con la materia, la posibilidad de descreacion a través de la desgrapia €s
inmediata %. Asi pues, la aceptacion del sufrimiento que el trabajo lleva consigo, es
un signo de descreacion.

Se pone ahora punto final a las mediaciones ascendentes: la desgracia, la
atencion, la belleza, el trabajo. No son las unicas que Simone Weil sefiala, pero si'las
mds significativas, aunque todas ellas no aparecen tratadas sistematicamente, sino
de un modo disperso, con frases inacabadas y con cierta ambiguedad.

» Para concluir este articulo se sefialardn, a continuacion, las sugerencias y
criticas que despierta el tratamiento del problema del mal en Simone Weil.

_ Conclusion

La filosofia social weiliana ofrece un estudio bastante riguroso del problema del
mal; sus andlisis en torno a la opresion y el desarraigo, y las soluciones que propone,
aunque no exentos de un cierto utopismo, suponen aportaciones notorias. La
opresion «por la funcién» denuncia un hecho real y, en este sentido, para evitar que
el hombre se disuelva en el aparato tecno—burocratico, parece plausible la propuesta
de la integracidn entre trabajo manual e intelectual. Por otro lado, la necesidad de
hacer frente a los totalitarismos del sistema capitalista y colectivista por medio de la
descentralizacion, es un tema de relevante actualidad. Y la llamada al respeto de la
dignidad humana, que ocupa gran parte de su obra, adquiere un tono de gran
sinceridad, ya que fue avalado por su propia vida.

Ahora bien, en el ambito metafisico, el problema del mal se complica y cae en
una serie de incoherencias. El concepto de descreacion desde el punto de vista divino
no aclara el problema del mal, si la descreacion es causada por Dios, por un acto de
amor jcomo puede el mal alcanzar tal positividad en este acto divino?. El mal es un
efecto de la causa eficiente divina, e introduce el no—ser en el ambito del Ser, pero
ies que puede hablarse del no—ser como un efecto dado?.

En cuanto a la descreacion a nivel antropoldgico, ésta es entendida como un
bien para el hombre, pero a su vez, no lo es sélo para el hombre, sino también para
Dios, hasta tal punto que todo parece indicar que la primera causa ha pasado a
depender, ontolégicamente, de las causas segundas, es decir que necesita de ellas
para recuperar su integridad y autoidentidad.
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Simone Weil establece, en ocasiones, una equivalencia entre el mal y 1a sombra,
el mal y la apariencia o ficcidn luego, ;cudl es el puesto ontolégico del mal?, jes ser
0 no-ser? y si, como parece, €s un cierto no—ser ;es que un cierto no—ser puede
alcanzar tal positividad en el orden del mal que escinda al Absoluto?.

Por otro lado, la descreacién implica, ademas del dualismo, un confuso panteis-
mo, ya que, si bien en cierto sentido, la distancia entre Dios y el hombre es casi
1nﬁn1ta en otro sentido parece que la «disminucién» de Dios a través de la actuac1on
descreadora, le aproxima ontoldgicamente al hombre.

Asi pues, Simone Weil parte de un verdadero afin por conseguir la verdad en
torno al problema del mal, tanto a nivel tedrico como existencial. Sin embargo, las
soluciones que aporta en el orden metafisico muestran una serie de incoherencias
debidas a su dualismo, de dificil justificacién a nivel racional, y también a los
intentos de incorporar un sincretismo que plantea cuestiones irresolubles.
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