LA DISTINCION JERARQUICA DE LA BELLEZA Y DE LOS NIV  ELES
COGNOSCITIVOS CORRESPONDIENTES

Juan Fernando Sellés

1. Planteamiento
Este trabajo se enmarca dentro de la teoria dedcoorento y sigue el

planteamiento tomista sobre los diversos nivelexa®cimiento humano de la
belleza. Parte de la tesis de gueada nivel de belleza real le corresponde umlniv
distinto de conocimiento humandntenta fundamentacuales son y cémo se
caracterizan cada uno de esos niveles cognoscitivos

Como es sabido, la belleza, segin Toméas de Agameoed y se identifica
con el bieA. Pero se distingue del bien porque dice relaciénoaocef. Como
también es conocido, nuestras instancias cogngsxigon, segun Sto. Tomas, de
diverso tipo, pero todas ellas cumplen la jerarquiaas, las menores, son facultades
sensibles (los sentidos externos e internos). @trazéon, superior a las precedentes,
es una potencia espiritual que tiene diversos gcl@bitos cognoscitivos segun cada
una de sus diversas vias operativas (razén tedazan practica, etc.). Por encima
de los precedentes niveles cognoscitivos esta le §to. Tomas denomina

intellectu$, una instancia superior afatio. Es en ese ambito culminante donde, a

! Por eso, “non enim ideo aliquid est pulchrum quis illud amamus, sed quia est pulchrum et bonweuo id
amatur a nobis’ln Dion. De Div. Nom cap. 4, lec. 10.

2 “pylchrum convertitur cum bonoln de Div. Nom cap. 4, lec. 22. Cfr. tambiétpid., cap. 4, lec. 5. Y més
explicito aln en otras obras declara: “pulchrufmoetum in subiecto quidem sunt ider8’, Theal | ps., g. 5, a. 4
ad 1; “pulchrum est idem bono, sola ratione diffisfeS. Theal |-l ps., . 27, a. 1, ad 3.

3 “pylchrum addit supra bonum quendam ordinem adoegnoscitivam”S. Theal I-1l ps., q. 27, a. 1, ad 3. Y
en otros pasajes expone la misma idea: “quamve&raptlchrum el bonum sunt idem subiecto, quia teamitas
quam consonatia sub ratione boni continetur, taragane differunt nam pulchrum addit supra bonwrdinem
ad vim cognoscitivarillud esse huiusmodiln De Div. Nom, cap. 4, lec. 5. He aqui otros lugares en lossgue
expone la misma tesis: “pulchrum autem respicit @agnoscitivam, pulchra enim dicuntur quae viszeid’, S.
Theol, | ps., g. 5, a. 4, ad 1; “bonum dicatur id qeadpliciter complacet appetitui; pulchrum auteroadr id
cuius ipsa apprehensio place$’, Theal I-1l ps., q. 27, a. 1, ad 3.

4 Cfr. PEGHAIRE, J., Intellectus et ratio selon S. Thomas D'AquRaris-Ottawa, Institut D'Etudes Médiévales
D'Ottawa, 1936; €uz, J.,Intelecto y razon. Las coordenadas del pensamieldgica Pamplona, Eunsa, 1982;
Mova, P., Los primeros principios del conocimient®amplona, Eunsa, 1994 aWREz, S., Utrum aliquis
habitus sit a naturaOpera Omnia Madrid, C.S.1.C., vol. VI, 274 ss. Cfr. también trabajo: “En torno a la
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mi modo de ver, se pueden emplazar hdditos innatos(sindéresis, primeros
principios y sabiduria) y, por encima de ellosn&tlecto agente

Debe tenerse también en cuenta que las instano@®oscitivas que se
corresponden con los diversos grados de la betealano son directamente los
distintos actos y habitos aludidos, sino aquel con@ento que consiste en la
redundancia de dichos actos y habitos cognoscitvo$as respectivas facultades,
habitos innatos o en el intelecto agente. Esasndathcias constituyen lo que
podemos llamaemocionesen los sentidos (en la tradicion tomista se denami
pasiones del cuerppsentimiento®n la razon y en los habitos innatosfgctosdel
espiritu en el acto de ser personal humano (eradiekdicién se llamapasiones del
alma).

Lo que se corresponde con la belleza real sona@a caso, las emociones,
los sentimientos y los afectos, siempre que ésmgp®sitivos pues los negativos no
se corresponden con la belleza, sino precisamentéadalta de ella. Se puede decir,
por tanto, que nuestros niveles afectivos se quooreten con los niveles de belleza
real existentes. Entre esos niveles podemos distjraj menos, los siguientes:

2. La belleza categorial

Se trata del nivel afectivo que capta la belleigorial. Las realidades de
orden categorial se conocen mediante los actossdseintidds Con todo, los actos
de estas facultades, si bien conocen los acciddet&srealidad fisica, sin embargo,

no se corresponden directamente con la bellezaake realidades. Esta se nota por

distincién entreintellectusy ratio segin Tomas de Aquinol,a filosofia hoy Memorias del Xl Congreso

Interamericano de Filosofia, Bogota, ed., de CaloSutiérrez, 1995, 355- 360.

5 Esta jerarquia cognoscitiva depende de dos foaimnles. Hasta el nivel de la razon, del legado aimés de
Aquino, que continGia a Aristoteles, y el de Leonardlo, que continGia a los precedentes. Cfr. paiegado
tomista mi trabajoConocer y amar. Estudio de los objetos y operaciate entendimiento y de la voluntad
segun Tomas de AquinBamplona, Eunsa, 22 ed., 2000; y para el poliginoPoLo, L., Curso de teoria del
conocimientovols. I-IV, Pamplona, Eunsa, 1984-2004. Del nigellos habitos innatos y del intelecto agente,
este planteamiento depende de la propuesta de fideoRalo. Cfr. de este autdkntropologia trascendental.

La persona humanaPamplona, Eunsa 22 ed., 2003Antropologia trascendentall. La esencia de la persona
humana Pamplona, Eunsa, 2003.

& Cfr. mi trabajo:Toméas de Aquino, De Veritate, 26, Las pasionesided, Cuadernos de Anuario Filoséfico, n°
111, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la éfsislad de Navarra, 2000.

" La belleza de orderategoriales la propia de ciert@scidentesle la realidad fisica.
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medio de la redundancia de esos actos de conocéaserespectivas facultades
sensibles. Es decir, la belleza de orden categedatonoce derivadamente, por
medio de lagmocionesensibles positivas, que la tradicion medievahipasiones
sensibles.

La bellezacategorial es la que se encuentra, segun Tomas de Aquino, en
“esas realidades que placen a la visgg"al oido). Se nota por la redundancia en las
respectivas facultades sensibles de los actos lpge egercen (si tales actos son
apropiados al estado de esas potencias), paraerosie sensibles propios (colores,
sonidos, etc.) y comunes (movimientos, tamafosrdsy etc.). Como es sabido, para
Tomas de Aquino estos sentidos captarafmsdentesde la realidad fisicd, y tales
accidentes no carecen de mayor o menor belleza.

La belleza propia de los objetos particulares imadps (fantasias, figuras
geomeétricas, simbolos, etc.) que formamos con lagimacién, de los objetos
concretos y particulares percibidos en el pasad®cprdados por la memoria
sensible, o de esos otros objetos particularesoponemos y proyectados hacia el
futuro por la cogitativa, se alcanza, respectivamguor la refluencia de los actos de
imaginar, recordar o proyectar en las correspoteseffacultades, imaginacion,
memoria y cogitativa (estimativa en los animalesgndo éstas estén bien dispuestas
(no cuando se tenga dolor de cabeza, fiebre, déprestc., porque esos sentidos
tienen el soporte organico en el cerebro).

Los sentidos internos no captan los accidentea dealidad fisica, sino que
retienen o formalizan como objetos sin materia éocibido de lo fisico por los
sentidos externos. Por eso, la belleza que se paptmedio de estos sentidos sera
superior a la accidental fisica, porque estos destdotan de mayor armonia o
regularidad, a lo percibido por los sentidos exisrnEn efecto, sin ellos seria

imposible la cultura humana. Esta es, sin dudagdymto de larazén préactica

8 Los sentidos externosaptan los accidentes, no la sustancia. I8fil Sent, d. 13, g. 1, a. 3, co. Laentidos
internoscaptan ciertos accidentes, al menos la imaginaci@memoria Cfr. In IV Sentd. 49, g. 2, a. 7, ad 6;
Q.D. De Ver10.4.ralsS. Theal I-ll ps. g. 90, a. 2, ad 1.

i “...quae visa placent'S. Theal I ps., g. 5, a. 4.

0 Cfr.In Il Sent, d. 13, q. 1, a. 3, co.
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humana (habito de aff® pero dicha razén usa de lesntidos internogtambién de
los externos) y transforma la realidad fisica metéiltrabajo. La cultura es posible
porque el hombre no se conforma con la bellezalgudrece el mundo, sino que

mediante su aportacidon cognoscitiva y su acciédymtiva la incrementa.

3. La belleza de la esencia de la realidad fisica

Aludamos ahora al nivel afectivo que capta la kellde laesenciadel
cosmos. La realidad de émencia fisick del universo es conocida por algumaasos
de la razém®. La belleza de la esencia del universo se correfpacon los
sentimientosde la razén, es decir, las redundancias que paoven la razon el
ejercicio de esos actos racionales que permiteocesia tetracausalidad fisica.

Tanto la belleza que captan los sentidos exteroo®da que promueve la
accion humana a través de los sentidos interngsidEslos por la razén practica es
categorial Pero existe otra belleza real a la que se puadwitesencial Es la que
capta larazén tedricaen su conocimiento del cosmos. Se trata del destento
tedrico de la concausalidad fisica en lo real, gpeeial la del orden del universo
fisico o causa final, que subordina y atrae hatia ks demas concausas de la
realidad fisica. Sin este ejercicio racional seriposible la fisica tedrica en sentido
clasico, y también, y en el mismo sentido, la cdegia, la biologia o la
comprension de vida vegetal y sus niveles (la boadnla de la vida sensitiva y sus
niveles (la zoologia), el estudio de las potenoiéacultades de los seres vivos, etc.,

y por encima de ello, la contemplacién del ordesnu6o. Todas esas facetas de la

1 Cfr. mi trabajo: “Acerca del saber hacer. Estuii arte siguiendo a Toméas de Aquinatta Philosophica
13 (2004), 12, 125-137. Sobre la distincién enaebklleza cultural de la natural, cfro€y, H.E., The
significance of beauty in nature and Avtilwaukee, Bruce, 1947.

12 a belleza de l@sencia fisicas la que acompafia a Rsstancias-compuestos hilemérficos con movimiento
extrinseco—; a lasaturalezas-o sea, a las realidades vivas vegetales y arsirgle afiaden a las causas material
y formal la causa eficiente intrinseca con funcionmegetativas y potencias sensibles—; yestnciadel universo
fisico —que afiade a las precedentes causas lafeslaaorden del cosmos-—.

13 Los actos de la razén que permiten conocer lacetisalidad fisica son @ncepto(causa material y formal) y
el juicio (causa eficiente y final). Cfr. al respecto mididio estudio:Conocer y amarcap. Ill, 3 y 4. Cfr.
asimismo mi trabajo: “Los actos racionales que @ermconocer la realidad fisica”, eno®, L., El
conocimiento racional de la realidac€Cuadernos de Anuario Filoséfico, Serie Univergtan® 169, Pamplona,
Servicio de Publicaciones de la Universidad de Kay2004, 15-44.
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realidad fisica presentan, evidentemente, una danoma belleza intrinseca, que
so6lo se puede captar por la razdn tedrica.

La belleza de l@senciadel cosmos la capta tazén teorica La belleza de
los determinados productos de la cultura humangrdanueve y la contempla la
razon practica De la comparacion de ambos ordenes de bellega suna pregunta
inmediata: ¢por medio de cual de los dos usosnale® somos susceptibles de
conocer mas belleza? Con otras palabras: ¢ existpanteccion en la realidad fisica
del universo o en las realidades culturales? Esleajue para Tomas de Aquino la
razon tedrica es superior a la practic®e modo que, a simple vista, la respuesta
tomista parece clara. Con todo, para el de Aquan@zon tedrica no se reduce a la
contemplacién del orden cosmico, sino que tambeééensplea en conocer realidades
metafisicas superiores.

Ahora bien, si de la razon tedrica tomamos en sika@usu faceta de
contemplacion del cosmos, y la comparamos con  puede lograr la razén
practica, también es verdad que la accién humasaseptible de afadir belleza al
universo, no éste sobre aquélla, y afadir indiges ¢Son mas bellas algunas
realidades producidas por el hombre que el ordearieerso? El orden del universo
no es completo, sino creciente, porque la causé (f@h orden césmico) arrastra tras
si a las otras (no al reves), pero aquéllas ofredenta resistencia, pasividad, al
progresivo ordenamiento, en especial la causa ialatque es la mas pasiva. La
respuesta a la pregunta arriba formulada pueda seguiente: si el hombre es capaz
de incrementar o acelerar con su accion el ordenrdeerso, o que produzca que
sea susceptible de perfeccionar el cosmos serdatldsque lo real fisico existente,
porque afadira orden a lo existente. Por ejemp#,feombre consigue poner o sacar
vida de donde no la hay, afadira orden, y con bkdieza. ¢Es ello posible? Sin
duda. Se pueden conseguir jardines en zonas dease¢ni tal vez se consiga en el
futuro conformar células a partir de elementos quom Ello es asi porque el

hombre esnasque el cosmos, y por escdBaderealidad, y con elldyelleza

14 cfr. al respecto mi trabajdRazon teérica y razén practica segiin Tomas de Agq@uadernos de Anuario
Filosoéfico, n® 101, Pamplona, Servicio de Publicaes de la Universidad de Navarra, 1999.
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4. La belleza de la naturaleza humana

Estudiemos a continuacion, en los dos epigrafesiguen, el nivel afectivo
gue capta la belleza de feturalezay esenciahumanas. Lanaturalezay esencia
humanasse conocen mediante $andéresisPor eso a la belleza de dicha naturaleza
y esenci& corresponde el sentimiento resultante en estécidiiato.

Toméas de Aquino distingue entraturalezay personahuman®’. A la
naturalezahumana se puede llamada recibida Se trata de la herencia bioldgica
gue debemos a nuestros padres (el codigo genddio®)se despliega a lo largo de la
vida temporal, y que logramos perfeccionar hagtdapunto, o sea, en la medida en
gue lo permite el soporte organico de las facutammsibles. La naturaleza humana
se distingue realmente de peersonahumana (cada quién), que con el paso del
tiempo sacard partido en una u otra direccion aletion natural. Y se distingue
realmente también de ese partido perfectivo, al sgepuede denominar con
propiedadesencishumana, pues esencia denota perfeccion.

La naturaleza humana ofrece nativamente unas plages distintas del
resto de las naturalezas de los animales supefpEslos demas seres), que Tomas
de Aquino pone de relieve, y que se caracterizarsuena, -como han observado
diversos antrop6logds-, por laapertura es decir, por la falta de determinacién o
especializacion en una Unica direccion de sus cosrges: funciones vegetativas,
movimientos, sentidos externos e internos, apetigessitivos, sentimientos
sensibles, etc. La razdn de esta apertura sersityiba en que la naturaleza humana
esta configurada para corresponderse colibéatad del espiritu humanecon el
alma humana dice Tomagadicalidad de la que carecen los demas seres.

De lo que precede se deduce que la belleza detlaateza corpérea

humana no puede ser sino superior a la que oflesste de seres de la realidad

15 La belleza de lmaturalezahumanaes la perfeccién y armonia de las potencias dessiba belleza de la
esencia humanas la perfeccién y armonia de las facultades iaggis, inteligencia y voluntad, que se logra,
respectivamente, mediante la adquisicion dééstosy lasvirtudes

16 «parsona significat id quod est perfectissimuntata natura”S. Theol.l, g. 29, a. 3 co; “hoc autem nomen
personae non est impositum ad significandum indiwid ex parte naturae, sed ad significandum rem
subsistentem in tale naturaébid., |, g. 30, a. 4 co. Cfr. al respectoomso, J.A.,La persona en Tomas de
Aquing Roma, Apolinare Studi, 2001.

17 Cfr. GELHEN, A., E| hombre: su naturaleza y su lugar en el murlmlamanca, Sigueme, 1980.
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fisica, pues se identifica con bien superior al de esas otras naturalezas, el bien de
la naturaleza humana, y depende de vealad cognoscitiva superior a la que
conoce aqguellas otras naturalezas. ¢ De qué veegmmhde? Esta cuestion equivale a
preguntar con qué nivel cognoscitivo se conoceater distintivo de la naturaleza
corporea humanay el de sus propiedades.

Es claro que muchas facetas de la naturaleza hulaan@nocemos por
medio de los sentidos, pues éstas son sensibledidia por la razon pensamos en
otras facetas de la naturaleza humana, pues amimdo, la medicina, por ejemplo,
no seria ciencia. Pero la razén procede objetivaesiaecir, conoce a partir de la
abstraccion, y lo propio de este nivel cognoscitggla unicidad, es decir, si se
conoce un abstracto con un acto, no se puede aoowoea la vez y con el mismo
acto. De modo que el conocimiento de la armonidadediversas facetas de la
naturaleza humana es problematico para el conbstraativo. Ademas, realidades
innegables como, por ejemplo, el dolor fisico o ahono se conocen al abstraer,
porque esos dolores no son universales, sino Nuyrems en cada quién.

Existen también realidades en la naturaleza hungamano se pueden
abstraer, a saber, lastenciaso facultadessensibles, porque éstas no se reducen a
sus 6rganos, sino que son comosabrante formalo unplus de la vida que se
observa en el 6rgano. En efecto, si bien los adéotos sentidos externos no son
materiales (i.e., el acto de ver no se ve), con,ted conocen por medio del sensorio
comun o percepcion sensible. Pero las facultadesitdes (sentidos externos e
internos) no se conocen sensiblemente por ningamdtdd. De manera que, a falta
de conocimiento sensible previo, no cabe abstracoidaguna de ellas. Asi, el
conocimiento del estado de nuestras facultadesibéensno se alcanza ni
sensiblemente, ni por la razon, pues ésta cuentaldanite de la abstraccion; sino a
nivel superior, a saber, a un nivel cognoscitivenaoo que enlaza la naturaleza
humana a la persona humana. Considero que esteogrescitivo es lgindéresis

En sintesis, en este apartado se han formuladdedes a) la naturaleza
humana dispone de una belleza peculiar, superirestd de la realidad fisica; y b) el
estado o disposicién de las potencias de la nazadilumana se alcanza por medio

de la sindéresis. Aunemos ahora ambas tesis catlaqtra formulada mas arriba, a
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saber: c) la belleza se corresponde con los afeesodecir, con la redundancia que
provocan en las facultades o habitos los distiatdss de conocer, si esos actos son
apropiados al estado de las facultades o habiteda Diniébn de esas tres tesis cabe
concluir que el conocimiento de la belleza arménilea la naturaleza humana
dependeréa de la redundancia en la sindéresis @getos de conocer propios de este
habito. Dicha redundancia es un sentimiento, arskbsuavidad
La suavidad denota que la sindéresis no cuentatraiyas al activar,

conocer, la naturaleza humana. Sefiala que el edéalds diversas facultades esta en
buenas condiciones y se puede sacar partido agoopmla ellas. Indica que las
diversas potencias se vinculan entre si segunmmandéa, es decir, que las inferiores
sirven a las superiores y que éstas favoreceniaf@&a®res. En suma, la suavidad es
el reflujo positivo en la sindéresis de su facdoyrecta activacion, conocimiento, de
las diversas facultades, tanto las inorganica®lig@ncia y voluntad), como las

orgéanicas.

5. La belleza de la esencia humana

Las facultades humanas mas perfectibles son aguglla carecen de base
orgénica, a saber, lateligenciay la voluntad Segun Tomas de Aquino, éstas se
perfeccionan progresivamente por medio de Hébitosy las virtudes®. Si esas
potencias se perfeccionan, ya no estan en estad@in&uando se perfeccionan se
puede decir que esas facultades constituyen par@esenciahumana, puesto que,
como se ha indicado, esencia denota perfecciofede&n también denota belleza.
Por eso Tomas de Aquino atribuye la belleza a arfdmdtades cuando éstas han

adquirido habitos y virtudé&$

18 Cfr. mi trabajo:Los habitos adquiridos. Las virtudes de la intetige y de la voluntad segiin Tomas de
Aquing Cuadernos de Anuario Filosé6fico, n° 118, Pampl@srvicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, 2001.

19 “Virtus animae est pulchritudo eiustn Sym Apos 4; “quamvis pulchritudo conveniat cuilibet vititu
excellenter tamen attribuitur temperantia®’, Theal Il-1l ps., q. 142, a. 4, co; “honestas est qaaedpiritualis
pulchritudo”, S. Theal II-1l ps., q. 145, a. 4, co; “pulchritudo honatis consistit ut homo non carnem spiritui
sed spiritum praeferat carnBuper ad Romlec. 13, ca. 3. Cfr. tambié8: Theal II-1l ps., g. 152, a. 5, co. Cfr.
CHERESQ C., The vitue of Honor and Beauty according to st. Ta®rAquinas. An Analysis of Moral Beauty
River Forest (lllinois), the Aquinas Library, 1960 NeiL, C.J., “The Notion of Beauty in The Ethics of st.
Thomas”, The New Scholasticism4 (1940) 340-387; R10s, A., “Moral Beauty and Affective Knowledge in
Aquinas”,Acta Philosophical3/2 (2004) 321-337.
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Los hébitos y las virtudes son, por asi decirelstados de &nimo positivos
de ambas facultades, pues éstos son lo Gltimo petémncid’, lo que la activa. Los
vicios en cambio, son sus estados de animo negativobelleza esencial de las
facultades superiores humanas ofrece, pues, dtentes: la racional y la volitiva.
Tenemosconocimiento afectivale los habitos de la inteligencia, y también de la
virtudes de la voluntad. Si no se tienen en culstaiveles de belleza que pueden
proporcionar la inteligencia y la voluntad humanas| hombre se cifie en exclusiva
a los niveles de belleza inferiores, aparea@stdticismpque con tanto ahinco criticd
Kierkegaard".

A nivel racional, la belleza de ciertas ideas, éemas matematicos, inventos
de la razén practica, descubrimientos cientificoscepciones de lo rélincluso
juegos como el ajedrez, etc., se conocera medép@so que dejen en cada una de
las vias operativas de la inteligencia los respestactos de pensar que permiten
conocer esas ideas, teoremas,”elca redundancia de los actos de conocer en la
razén conforma loshabitos La razon humana activada se conoce mediante la
sindéresis. Y la belleza de la razoén activada,ianéel el sentimiento resultante del
buen ejercicio de la sindéresis, que se puede llanavidad

Las virtudes de la voluntad implican méas a la pesgue los habitos de la
inteligencia, porque estan mas respaldadas par Etieefecto, alguien sélo quiere
cuando quiere querer. En cambio, no piensa o descutrdades sélo cuando

impulsa su pensar, sino a veces cuando no quiereedd® se puede decir, que las

2 Cfr.In 1l Sent, d. 23, g. 1, a. 3, co. Cfr. tambidp: D. De Virt, g. 1, a. 1, caS. Theol.l-Il ps., q. 56, a. 1, sc;
lI-1l ps., g. 129, a. 2, co; Esta doctrina estégida del libro IDe Caelo et Mundde Aristételes. Cfr. respecto de
este tema mi trabajol&s virtudes intelectuales: naturaleza de los @iy virtudes segin Tomas de Aquino
Cuadernos de Anuario Filos6fico, n° 118, Pampl@®yicio de Publicaciones de la Universidad de Naya
2001.

2! Cfr. KIERKEGAARD, S.,La enfermedad mortaMadrid, Albor, 1998.

22 Guillermo de Tocco narra la anécdota de que Tatedsquino, paseando un dia por Paris acompafiado de
colega, éste, admirado la belleza de la ciudadyupité a Sto. Tomas si le gustaba Paris, a lo qde élquino
respondié que preferia mas las obras del Criséstpmoestaba deseando tener, que el paisaje urlehfads

del s. XIII.

2 ; No hay belleza, por ejemplo, en la matematica@rgYhabuenaconferencia sobre un tema de ciencia? ¢O en
la lectura de ubuenlibro sobre medicina, historia, literatura, etm,se disfruta mas que viendo un paisaje, por
ejemplo? ¢Seguro que la razén no puede aventajlar éaptacion de la belleza de esos temas, pongporos
caso, a la de la vista en la observacion de unre@agiNo hay mas belleza, por ejemplo, en el invdetain
transbordador espacial, que en una escultura? &eguate, porque su elaboracion es mas dificil y seipo
armonizar mas piezas diversas y un cumulo de ingent
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virtudes son mas personales que los habitos. En ssttido, la belleza de las
virtudes sera superior a la de los habitos admsrite la razéit.

Con todo, el estado de la voluntad, y también eladmteligencia no se
conocen por ellas mismas, sino, como se indica, giohabito innato de la
sindéresi&’. En efecto, segiin Tomas de Aquino, este habi@tdnm distincién de la
inteligencia y de la voluntad, puede captar ladzellde una vida moral, ain en el
caso de que no se tengan las virtudes pertirfénRigcisamente por eso, se puede
guerer adquirirlas si no se tienen, o erradicares'y vicios, si éstos se poseen. Por
aqui podriamos adentrarnos en la correlacion datieueno y lo bello, de tanta
raigambre platénicd, presente también en nuestra sociétad

Tenemos conocimiento afectivo de las virtudes I@asa cardinales:
templanza fortalezg justicia y amistad sobre todo, cuando las vivimos o
practicamos. Es un conocimiengxperiencial Es claro, por ejemplo, que en la
amistad experimentamos un conocimiento afectivonbién es claro que el conocer
afectivo de la amistad es mas intenso que el dddass virtudes, porque éste se
refiere a personas y aquéllos a cosas, y las pEsson mas reales, mas buenas y
mas bellas, que las cosas. Vemos a nuestros aradjaecir de Aristotelescomo
otro yg y eso nos afecta en sentido positivo. Tambiérl@® que ese conocer
afectivo es variable segun las personas, puesvivers mas intensamente la amistad
gue otros; y también varia en cada quién, puesralcer afectivo de la amistad no
tiene la misma intensidad cuando estamos regoaijiowdcon los amigos que cuando
estamos separados de ellos y pensando en otra cosa.

Los niveles de belleza de las facultades supericoestituyen la belleza
propia de laesencishumana. Pero esta belleza la captErdéresisun habito que la

24 ;No hay belleza en una vida vivida segun la vittlid belleza de una vida virtuosa se descubrirdtlr el
reflujo de los actos virtuosos sobre la voluntaettéhece al conocimiento experiencial que en la viduosa
hay mucha armonia y se capta una belleza muy especi

25 Cfr. mi trabajo: “La sindéresis o razén naturaheola apertura cognoscitiva de la persona humanepaopia
naturaleza. Una propuesta desde Toméas de AquiRevista Espafiola de Filosofia Medieva0 (2003), 321-
333.

26 “Amor castitatis potest delectare non solum euircgstitatem habet, sed etiam eum qui virtute &aisticaret,
in quantum per rationem naturalem (es decir, paindéresis) homo iudicat bonum virtutis, et diligisum et
delectatur in eo, etiam si virtutem non habe@D. De Malqg g. 15, a. 2, ad 5.

27 Es la nocién d&alokagathiala identificacion entre lo bueno y lo bello leda Toméas de Aquino a través del
Pseudo Dionisio. CfDe Div. Nom4, 7 (704 A).
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tradicion medieval denominanato y que se puede considerar como el apice de la
esencishumana, porque no es la persona humana (acto)dsise la mirada de ésta
sobre la naturaleza humana. Por tanto, la bellseace&l humana se capta por la
redundancia de los actos de conocer de la sindézaseste habito. El sentimiento
propio de este habito lo hemos llamad@vidad En efecto, éste aparece cuando se
capta laarmoniade las facultades de la naturaleza hurffaaai como la armonia de
los diversos niveles de la razon y de la voluntadse crecimiento arménico, no
descompensado. Esa armonia, muy superior a la @glificio arquitectonico, por
ejemplo, es indicio, sin duda, de belleza, y lat@agxclusivamente éste habito. El
afecto de la sindéresis es suave cuando este hhlnitma, activa, sin trabas los
distintos habitos de la inteligencia, y suscitaisipedimentos las distintas virtudes
en la voluntad. Si falta esa suavidad, aparecerginsiento negativo contrario a ella,
gue es ldurbacion La turbacion en la sindéresis deriva de notdalta de armonia,
de belleza, en la razén y en la voluntad, las igncas y errores en la primera y los
vicios en la segundi

Con todo, la sindéresis no es lo superior en Etuma humana. Por encima
de ella existen otros habitos cognoscitivos humaadss que la tradicion medieval
también denominmnatos® y, superior a ellos es, sin dudaaeto de ser personal
gue también es cognoscente, pues si no es cadaeuige, en definitiva, conoce,
en rigor, no conoce. Por tanto, no podria ser resgie. A este conocer a nivel de
acto de ser la tradicion aristotélica medieval émaminaentendimiento agent&n

consecuencia, los sentimientos derivados de lac@pt de la belleza en los niveles

28 En efecto, algunas personas virtuosas suelenrjdedea alguna accién moralmenteala

29 A este tipo de belleza aludia Kant ersitica del juicio.

%0 Suele decirse que la belleza espuopio de la mujer, porque ésta presenta un atractiwwofsuperior al del
varon; también porque la mujer capta més la befiszz. Eso es correcto, pero hay que afiadir gjbelleza, y
no solofisicasino también la de lesencia humanas mas propia de la mujer que del varén, porguséldéresis
en la mujer arropa y protege mas su naturalezabiganlas facultades espirituales de la inteligencide la
voluntad) que el varon. Eso es asi porque la siisggen la mujer estd mas unida a la naturalezeniean que la
sindéresis del vardn a la naturaleza masculireagaé deja mas libre. A méas unién, méas posibildadctivar de
modo suave, porque la fuente de la armonia deelecEshumana es la sindéresis.

31 Se trata dehabito de los primeros principiosdelhabito de sabiduria
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de esos habitos innatos y del acto de ser perbomahno seran superiores al de la

sindéresi&.

6. La belleza de los actos de ser extramentales

Atendamos ahora al nivel afectivo que capta laebellde losactos de ser
reales Los actos de ser extramentdfese advierten por medio del habito de los
primeros principios. Por tanto, a la belleza prajgeesos actos de ser corresponde el
sentimiento resultante en dicho habito innatolaasivertencia de sus tenias

Los actos de ser extramentales son los temas rop®grde lametafisica
Estos son el acto de ser creado y el acto de sarodiEl primero mantiene una
dependencia ineludible respecto del segundo. A bstlkeza se puede llamar
trascendental metafisic@orque deriva del conocimiento delbito de los primeros
principios™, cuyos temas son la sencillez del acto de semdeferso fisico, la
simplicidad del acto de ser divino, y la vinculatiéntre ambos, es decir, el
esplendor y magnanimidad de la creacion. El seatitoiresultante en el habito de
los primeros principios cuando éste advierte eswgipios y centra la atencion en
ellos es laserenidad porque el hombre que advierte la realidad priatipunque le
guede mucho mas por conocer que lo que de momemntace de ella, se siente
tranquilo, pues nota que el fundamento siempreteasisno puede faltar. La
tranquilidad de animo nos manifiesta la bellezaeddidad fundante.

Dicho habito no acaba de conocer enteramente lmsems principios
reales extramentales, porque éstos son muy superatologicamente a €l. En
efecto, conocer a Dios como primer principioidientidad® —el ser simplecomo lo

llama Tomaés de Aquirié-, es conocerlo como Origén-fons et origo como decian

32 Como esos habitos y acto de ser personal no dit@rion directa a laaturalezay esencishumana, la belleza
gue ellos permiten conocer no dependeré de landiti tipoldgica (natural y esencial) entre muyeron.

33 Losactos de ser reales extramentasem elacto de ser diving el acto de ser del cosma&l segundo depende
del primero. Por eso Toméas de Aquino advierte qssé, quod rebus creatis inest, non potest inteiksy ut
deductum ab esse divinde Pot, g. 3, a. 5, ad. 1.

34 Cfr. Ramos, A., “Beauty and the Perfection of BeingAmerican Catholic Philosophical Quarterly
Supplement, 71 (1997), 255-268;rR&s R. L'étre et la beauté chez Jacques Marifakribourg, Ed.
Universitaires Fribourg, 2001.

35 Cfr. mi trabajo: “El caracter distintivo del habitle los primeros principiosT,6picos 26 (2004), 153-176.

%6 Cfr.S. Theal I ps., g.28,a. 1, ad 1.

87Cr.S. Theal I ps., . 3, a. 4, co;
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los santos Padres Pero el Origen se caracteriza precisamente por&stro
conocer no puede abarcarlo, ya que viene despuds, ds decir, es originado.
Cuando intentamos alcanzar el Origen, éste se sump@ 0 retrotrae. Asimismo,
conocer el acto de ser del cosmos, originado p@riglen, desborda la capacidad
cognoscitiva del habito de los primeros principipsrque éste habito, obviamente,
no es un acto de ser.

A pesar de ello, el modo correcto de advertir eé€r y lo originado por €l
(crear esdonatio essend) da como fruto el sentimiento dserenidad El
sentimiento contrario a la serenidad falsa pazdel que no quiere advertir los
primeros principios; en una palabrafdésa tranquilidad tan propia del agnéstico, o
la no menos propimquietuddel ated”.

Si la belleza coincide con el biesynt idem in recon todo, la belleza como
trascendental metafisicoo se conoce al mismo nivel que el del bien tradeetal.
En efecto, el del bien es el nivel de la sindétésRero la belleza no se capta
directamente con la luz de la sindéresis que, talr@ apertura de la voluntad al bien
irrestricto, conoce el bien como trascendentalp,scomo se ha indicado, por la
redundancia en el habito de los primeros princig@su advertencia de los actos de
ser reales extramentales.

No encapotar la apertura del habito de los primpripgipios a los primeros
principios reales extramentales da como frutedeenidad porque el fundamento
siempre funda. A este nivel se descubre la beltlzdos temas metafisicos. Con

todo, la belleza de los actos de ser reales extriates no es la belleza superior. Por

38 «Ipse (Deus) est finis et origo prima nostri es$e’lll Sent, d. 9, g. 1, a. 3, ac. 1, co. “(Deus” est origanés
veritatis, scilicet quae pertinet ad primum primeip essendi omnibus’$.C. Gentesl. |, cap. 1, n.5, “prima
autem origo bonitatis Deus es8, Theal | ps., . 21, a. 3, co; “omnium radix et origpdeo una est"Com.
Theol, I. |, cap. 74 co.

39 Cfr. TomAs DEAQUINO, De Potentia Deiqg. 3.La creacion Introduccién, traduccién y notas de A.L. Gonzélez
y E. Moros, Cuadernos de Anuario Filoséfico, Séhsversitaria, n°® 128, Pamplona, Servicio de Puailgiicnes

de la Universidad de Navarra, 2001.

40 Recuérdese, por ejemplo, que en el existencialiscnistiano o ateo los protagonistas de esta coerige
pensamiento, lejos de advertir a Dios, recelarstestemente de l@aday, consecuentemente, manifiestan en su
obra un constantesasosiegpor el peligro de perder la existencia y sumirsese vacio nihilista.

41 Cfr. mi trabajo: “El método cognoscitivo de losadcendentales”Panorama de la investigacion
contemporanea en Tomas de AquiXblll Reuniones Filosoéficas, Facultad de Filosofi Letras, Universidad de
Navarra, 2005 (en prensa).
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encima de ella existe otra, que ebdédleza personales decir, la propia de los actos

de ser que sopersonalesy esa perfeccion también teascendental

7. La belleza del acto de ser personal humano

Consideremos a continuacion el nivel afectivo cagta la belleza delcto
de ser personal human&l acto de ser personal humano es alcanzadol pdbéo
de sabiduri&. La belleza propia del acto de ser personal huremestado natural o
en estado elevado por Dios, se corresponde coenghrsento propio de ese habito
innato.

A esta belleza se la puede denomimascendental personaporque es la
gue deriva de alcanzar el acto de personalhumano. Se distingue de la belleza
metafisica porque los actos de ser que adviertél@to de los primeros principios
son necesarios, mientras que el que alcanza eohdéisabiduria, el personal, es
libre**. Con todo, lo que este habito alcanza es el ac&edpersonal humano, no la
belleza de ese acto de ser. Esta belleza se cpoogeedio de la redundancia que
gueda en el habito de sabiduria al alcanzar éstenacer su tema propio: la
intimidad personal. Esa redundancia conforma urimemto peculiar en dicho
habito que se puede describir como el faabrosade su apropiado conoéér

El hombre no es simple (como Dios), sino un cumaéo dualidades,
también en su intimidad persofralEn nuestra intimidad no todo vale lo mismo ni
esta en el mismo plano. Por ejempldjbartad es neuralgica en la persona, pues no
se trata sOlo de quengamoslibertad (por ejemplo, libertad de eleccion en la
voluntad), sino de qusomoslibres; cada uno es una libertad distinta. Tamigien
amor personal es una realidad que nos coge de llems, po es algo quengamos

sino quesomos hasta el punto de que uno vale segun la medida denor personal.

42 Cfr. mi trabajo: “El conocer mas humano y su teBepientia est de divinisegiin Toméas de Aquino”, Actas
del Congresolnternacional Christian Humanism in The Thirt Miliem. The Perspective of Tomas Aqujnas
Roma, 21-25 sep. 2003, vol. I, 690-701. Cfr. asimis“El origen y el lugar del habito de sabidufa. estudio
segun Toméas de AquinoRivista di Filosofia Neo-scolasticaXCVI (2004) 1, 51-64. Recientemente se ha
intentado la conexion entre la sabiduria y la kelleCfr. DELFINO, R.A., The Beauty of WisdgnNew York,
Rodopi, 2003.

43 Cfr. mi trabajo: “El hébito de sabiduria seglin haalo Polo” Studia Poliana3 (2001), 73-102.

4 Recuérdese que Toméas de Aquino explica nominalmeinhabito de sabiduria asi: "et haec proprietutici
sapientia, quasi sapida scienti@”,Theal I, g. 43 a. 5 ad 2.
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Pero la libertad personal no equivale al amor peisoEfectivamente, si
comparamos la libertad personal con el amor pefsanaque no se pueden dar
separadamente (un amor sin libertad no es persgnaha libertad desamorada
tampoco lo es), notamos que la libertad es infedi@mor. Por tanto, vemos que la
libertad personal debe subordinarse al amor persarsa vez, el amor favorece a la
libertad, en el sentido de que da razén de ella.

El acto de ser personal humano esta conformadaligersos radicales o
trascendentalepersonales, también jerarquicos entf8 €in efecto, el hombre es
compuesto, y no sélo en swaturaleza(sentidos, apetitos, etc.) o en ssencia
(entendimientevoluntad, actosobjetos, actoshabitos, etc.), sino también en su
intimidad personal, en sacto de sero, por asi decir, a nivehtratrascendental
Efectivamente, como no somos Dios sino criatuegldntidadhay que erradicarla
de cualquier nivel humano. Por eso, mas que de bajoque hablar deo-actode
ser personal. La pluralidad de facetas es muy humate,clave de ordenacion de
esa pluralidad escomo se ha indicadosu vinculacion dual segun jerarquias
decir, que el miembro inferi@irve al superior, y éstiavoreceal inferior.

La inferior de las dualidades de la intimidad pessohumana es la
conformada por dos trascendentales personalesodzristenciacon y la libertad
para; la superior, la formada por otros dos: la dehocerpersonal con aamar
personal. Alcanzar mediante el habito de sabidelriearacter coexistencial de la
persona humana redunda en ese héabito, pero en mexldla que si se alcanza la
libertad personal. A su vez, alcanzacehocer personatoncede al habito saborear
una belleza superior, pero menor que al descubdarspmos ummar personalLo
mas bello en el hombre lo otorga el amor persana, estd conformado por tres
dimensiones jerarquicamente armonizadas, que dexsnmanmas sondon dar,
aceptar Lo mas alto del amar personal humanoaesptar Si el don o el dar
suplantan al aceptar, aparece la desarmonia emegl@ersonal humano, y con ella la

falta de belleza en lo mas intimo de la personamaaera que por encima de la

45 Cfr. RA-TARAZONA, S.,El hombre como ser dudPamplona, Eunsa, 2001.
46 Cfr. PoLo, L., Antropologfa trascendental. La persona human#amplona, Eunsa, 22 ed., 2003.
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diada platonicdello-buenohay que decir que en nuestra intimidad se dadsra
rango superior: la dgabrose-amor.

El habito de sabiduria permite alcanzar las duddéidapropias de la
intimidad humana. Al emplearse en conocer la itadihumana le adviene al habito
un sentimiento propio: Ileabrosode ese conocer, que se corresponde con la belleza
intima de la persona. En cambio, el sentimientdradn que adviene al habito al no
poder conocer éste la intimidad personal humarmeéde describir comirpor. En
ese caso no se capta la belleza personal, sinealdafi personal. Ese estado es
resultado de no buscar el sentido personal, paguenuncia libre y personalmente
a éste y, consecuentemente, a su belleza. La rtidapga de adentrarse
cognoscitivamente en la propia intimidad provocstioarespecto de la busqueda del
sentido personal, y con ello, abandono de la alognoscitiva personal y
decaimiento de la inspiracion para polarizarse enocimientos inferiores que
atienden a realidades menores. Esta actitud peémorsuele estar privada de culpa
moral, es decir, de un desarreglo en las virtudexales, en especial, en la amistad
que, de ser entrega personal, pasa a entendersé@rse vvomo subordinada a

intereses practicos, politicos, sociales, econGsietz.

8. La belleza personal divina

Fijémonos, por ultimo, en el conocimiento afectguee capta la belleza del
acto de ser personal divin&l acto de ser divino es alcanzado por el intelagente
humano, nuestra instancia cognoscitiva mas altantélecto agente equivale al
conocer personél, que es coactivo, como se ha dicho, con la candi personal,
la libertad y el amor personales. Al alcanzar &dl@tto agente a Dios como persona,
se produce una redundancia en el propio intelectmmo éste forma eo-acto de
ser personal junto con los demas, también en slodan redundancias, a las que
podemos llamar con propiedadectos del espirituEstos afectos son los que se

corresponden con la belleza divifia

47 Cfr. mi trabajo:El conocer personaEstudio del intelecto agente segtin Leonardo PGleadernos de Anuario
Filosoéfico, n® 163; Pamplona, Servicio de Publicaes de la Universidad de Navarra, 2003.
48 5e nota con relativa facilidad que la belleza ibbm®s camino hacia Dios. Cfrc@vIDT ANDRADE, C.E, “La

belleza como camino hacia Dios (Santo Toméas dena)yiSapientia 49 (1994) 217-228. Sin embargo, no se

98



Las diversas perfecciones intimas que conforman-elcto de ser personal
humano estan abiertas a Dios, porque ninguna ae esticuentra la entera razén de si
en ella misma o en las deméas. De modo que deldseatimpleto de cada una de
ellas debe responder Unicamente el creador. Edicaigue esas dimensiones de la
intimidad humana sdualizancon Dios. Por eso, sin Dios, la intimidad persoral
alcanza su sentido completo. Ahora bien, con esRion el que se dualizan esas
dimensionesntrapersonalesio es un Dios como Origen, es decir, como Actm Pur
simple (que no se capta como personal), sino us Bue egpersonal puesto que
esas dimensiones son personales.

A cada uno de los trascendentales personales sigedos unsentimiento
espiritual positivg si cada uno de esos radicales se vincula coloslfg2rsonal. A la
coexistenciacon sucede lalegrig a la libertadpara sigue l@&speranzaal conocer
personal, laconfianzapersonal, y al amar personal, gdzq la paz etc*. Por el
contrario, si los trascendentales personales satran de su vinculacién con el ser
personal divino, surge en cada uno de ellosantimiento negativo del espiritd la
falta de coexistencia con Dios,tlistezg a la ausencia de destinacion de la libertad
personal a Dios, ldesesperacigma la ausencia de busqueda cognoscitiva personal,
la desconfianzay a la ausencia de amar, siguele acuerdo con la intensidad de la
falta de correspondencia amorosa y de acuerdo éandwn las dimensiones del
amar personal elodio, el desprecio, el rechazo, la soberbia, etc.

Uno de los trascendentales personales es, coma ugidado, etonocer
personaj al que la tradicion aristotélica denomieatendimiento agentda Ultima
pieza del conocimiento humano segun Aristételeomas de Aquind. Pues bien,
si el intelecto agente esta nativamente abiertaog,2n la medida en que ese acto
busque cognoscitivamente el ser personal divimaréeen si una refluencia positiva,
es decir, unafecto espiritualque se corresponde con la belleza divina. Ese

sentimiento del espiritu se puede llarcanfianza personalSi el intelecto agente es

capta con tanta facilidad que la belleza divina@eesponde con los sentimientos del espiritu, ygtgl belleza
sélo se capta mediante el trato personal con Bmgpor el estudio.

49 Cfr. mi trabajo: “Los afectos del espiritu: unauesta de ampliacién del planteamiento clasiaqtjinas(en
prensa).
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cognoscitivo, y lo es respecto del Dios persoreapigede sostener, por tanto, la tesis
de que la belleza personal divina se nota por taldesde confianza personal que
tiene el conocer personal humano con Dios. Adesi&s intelecto agente es elevado
por el mismo Dios a conocerle mas a éste seguimtial\sobrenatural de k& o por

la luz de lagloria, el estado de confianza del intelecto personal amamse
transformard erseguridad y ese sentimiento se correspondera con la betleka
Dios que se revela en esa elevacion, a saberléadeel Dios intratrinitario.

El sentimiento contrario que afecta al intelecterag cuando éste no busca
al Dios personal se puede llamar, con palabrasoiead de Aquinoacedia’. La
acedia deprime el espiritiadcidia deprimit animujp en concreto, el conocer
personal del espiritu humano. La acedia, segun FomedAquino, es la tristeza
respecto del bien espiritual divitfipaunque mas propiamente habria que decir que es
la tristeza respecto de no captar la belleza di\itmaese estado la persona se siente
incapaz de alcanzar a conocer a Dios y correspsaideersonalmente con él.
Recuérdese que la crisis dedminalismoen el s. XIV estuvo provocada por el
encapotamiento de este conocimiento y el conseesgepbrque ello produjo en el
espiritu de los pensadores, pues al oscurecelse dl ser personal humano se dejo
de pensar en la propia intimidad y, como ésta east&amente abierta a Dios, en
consecuencia, se paso a sospechar que Dios ecasitde al conocimientpersonal
humano. El panorama filoséfico actual (y tambiéartei parte de la poblacion
mundial) no esta exento de esa actitud nominakdteemedio que Toméas de Aquino
propone contra la tristeza que provoca la acedidagsenitencid®, porque el
penitente se enfrenta a su tristeza con esperaazantristece a causa del mal y lo

hace segun Did%

*k%

50 Cfr. mi trabajo: “El intelecto agente segiin TondésAquino”, Revista Espafiola de Filosofia Medieval
(2002), 105-124.

51 Cfr. Postilla in | ad Corinthioscp. 9, Ic. 3Sermones pro dominigips. 1, n. 37.

52 Cfr. Q.D. de Malgqu. 11, ar. 4, co.

S3Cfr.In Ill Sent, ds. 26, qu. 1, ar. 5, ra. 5.

54 Cfr. Super Il ad Cor, cp. 7, lc. 3.
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En suma, la belleza convoca, retne a cualquied. rire lo categorial se
capta como la armonia de los accidentes. Esdmciadel universo, como armonia
del orden de la concausalidad cuadruple. Easémncia humanaomo armonia de las
facultades, y como éstas son abiertas al munddog a@emas hombres, se notan
como armonicos la convivencia humana y el trato enmundo. A nivel
trascendentaimetafisico se capta como la armonia de los primeros priosiph
nivel deacto de ser personae descubre como armonia entre los trascendentales
personales, y como éstos estan abiertos coexiaberite a las demas personas y a
Dios, la belleza personal convoca a las demas passp a Dios. En este sentido se
puede decir que en nuestra sociedad “padecemogamdgficit de belleza. La
belleza no es ornamental, sino central; la belleganada menos que esto: la

capacidad de congregat”

9. Conclusiones

La belleza, que se identifica con el bien real g @fade una relacion al
conocimiento humano, se corresponde con el conenimiafectivo. Losiveles de
belleza y de su conocimierdectivo son:

1) Labelleza categoriaés la que existe en las realidades intramund&eas.
identifica con el bien que existe en lxxidentesle la realidad fisica. Depende de la
verdad conocida por los sentidos. Se correspondelcaonocimiento afectivo que
reside en las facultades sensibles:ela®cionesque son las redundancipssitivas
gue provocan en las facultades sensibles (con tgopayanico) sus propios actos de
conocer. Esasfeccioneso emociones son lo que la tradicion medieval denam
pasionegositivas.

2) Labellezaesencial césmicaeriva de nuestro conocimientacional de
la esencia del universo conformada por la concalashlcuadruple. Redunda en la
inteligencia a modo deentimientosle esta potencia.

3) Labelleza esencial humares la que se corresponde con el desarrollo de
la inteligencia humana con héabitos adquiridos;@®ce por medio de Eindéresis

y redunda en ella por medio del sentimientsukevidad

% poLo, L., La persona humana y su crecimigri@gamplona, Eunsa, 1996, 75.
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4) La belleza trascendentads la que existe en lasctos de sereales
extramentales; se corresponde con la redundansiavaadel ejercicio dehébito de
los primeros principiosesa redundances el sentimiento deanquilidad

5) Labelleza personal humares la que existe en le®-actosde ser que
conforman la intimidad humana; se corresponde eoretlundancia afectiva del
ejercicio delhabito de sabiduriaesa redundancia en dicho habito es un sentimiento
sabroso

6) La belleza personal divinas la que se descubre en el Dios personal por
medio del acto de ser personal humano como sesognte iftellectus agensy
redunda en éste eacto(y en los demas) mediante afectos del espiritu

En sintesis, labelleza es reunitivay, si es personal, convocadora, no

provocadora.
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