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En sus cursos sobre la Naturaleza, Merleau-Ponty afirma expresamente que las
relaciones delo visible y loinvisible, es decir, del logos del mundo visible y del logos
de laidealidad serdn estudiadas a través del lenguaje y de la historia; y, a continua-
cion, aclara que estos estudios son necesarios porque permiten el pasaje al ser invisible.
En la Fenomenologia de la percepcion se puso de manifiesto que el ser visible se construye
alrededor de la cosa natural; se debe considerar ahora de qué manera el lenguaje
gravita alrededor delo invisible e instituye la idealidad. Para alcanzar una compren-
sion integra del tema, es necesario poner en claro las siguientes cuestiones. En primer
lugar, el pasaje a una dimensién superior debe ser interpretado como reorganizacion
de algo que se encuentra ya en una estructura dada o como realizacion tematica
del logos del mundo sensible en una arquitecténica diferente, con lo cual se quiere
poner de manifiesto que laidealidad no debe ser comprendidacomoun fenémeno
autosuficiente y puro que desligado de la carne vendria a superponerse a ella, sino
por el contrario se trata de un fenémeno que se comprende a partir del ser carnal.
En segundo lugar, desde el momento que el cuerpo y el lenguaje constituyen los
modos originarios de apertura al mundo, ellos deben ser estudiados conjuntamente;
puesto que, asi como la estructura sensible solo puede ser comprendida enrelacién
a la carne, la estructura invisible solo se comprende en relacién con la pa]a!){a, la
que no es ajena a la generalidad de la carne. Se trata, pues, de poner de manifiesto
las correspondencias o analogias' que hacen posible comprender que el cuerpoy

! En un curso dictado en la Sorbona y titulado «La conciencia y laadquisicién dellenguaje», MerleaU-
Ponty afirma expresamente que «se podria decir del lenguaje en sus relaciones con el pensamiento lo
que se dice de la vida del cuerpo en sus relaciones con la conciencia» (Merleau-Pothy, M.,Merlf!au-Ponty
ala Sorboine. Résumé de cours 1949-1952, Dijon-Quetigny, Cynara, 1988, p. 87). Estamisma analoglii aparece
en el texto «Sobre la fenomenologia del lenguaje», cuando habla de la "cuasrcorpf)reldad del
significante” (Maurice Merleau-Ponty, Signes, Paris, Gallimard, 1960, pp- 110-111), y se enriquece en Lo
visible y lo invisible con las nociones de carne y de reversibilidad. Lo que se e‘sc.op?le detrés de estas
afirmaciones es que, en primer lugar, la idealidad es derivada a partir de la. visibilidad y permanece
ligada a ella; en segundo lugar, las significaciones producidas por el lenguaje son fundadas., y porlo
tanto, deben ser entendidas como desviaciones; y, en tercer lugar, que las ideas n.o son a.)enas.a la
generalidad de la carne (Cf. M.C. Dillon, Merleau-Ponty's ontology, Bloomington and Indiandpolis, Indiana

University Press, 1988, pp, 215-223).
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la palabra revelan el misterio de la encarnacion, tanto el poder significante del cuerpo
como el de la palabra dan cuenta de que el fenémeno de la encarnacion no puede
ser tratado como un mero hecho psicoldgico.

1. Lageneralidad de la carne.

En una nota de trabajo de Lo visible e invisible Merleau-Ponty afirma que hay un
logos que se pronuncia silenciosamente en cada cosa sensible v al que accedemos
por la participacion carnal en susentido, y que hay un logos proferido que sublima
nuestra relacion carnal con el mundo. La cuestion reside en comprender que la palabra
metamorfosea lo visible y se hace “mirada del espiritu”, y esto es posible en virtud
del fenémeno de reversibilidad sobre el que se apoya tanto la percepcion muda como
la palabra y, que se manifiesta «por una existencia casi carnal de la idea como por
una sublimacién de la carne»”. Con la intencién de considerar en qué medida el
lenguaje participa de esta generalidad carnal, en qué medida la transforma y dénde
radica su especificidad, consideraremos, en primer lugar, el fenémeno de la genera-
lidad carnal. La tesis ontolégica que subyace a esta interpretacion reside en que el
espiritu no es una positividad diferente de lo visible, sino el reverso, su otro lado.
Esta tesis obliga a avanzar en una nueva interpretacion de la subjetividad y de la
intersubjetividad.

Elfenémeno de la encarnacién que es atestiguado tanto por el cuerpo, como por la
palabray la experiencia de los otros descarta la posibilidad de que pueda ser atribuido
a una “conciencia acésmica”; por el contrario, su comprension esta estrechamente
ligada ala estructura temporal del sujeto. Asi, refiriéndose seguramente a Descartes,
Merleau-Ponty afirma que la primera verdad «no es més que una semi-verdad. Ella
abre sobre otra cosa. No habria nada si ahi no hubiera ese abismo del yo». Asi, el
“yo veo que” no puede mantenerse en su pureza porque ese abismo tiene bordes
y contornos. La accién de pensar no es un acto puro, y no implica ni un salto fuera
del tiempo a un mundo inteligible ni tampoco la creacién de significaciones nuevas
a partir de la nada, cuando el yo piensa, «la flecha del tiempo lo arrastra todo con
ella», tiempo y pensamiento estan incrustados uno en el otro; en una palabra, el
tiempo es “el cuerpo de la mente”. La secreta ligadura al tiempo revela la del ser
sensible con sus aspectos incompatibles y simultaneos.

Ahora bien, si el pensamiento es el reverso del tiempo, esto es, del ser sensible
y pasivo del sujeto, resulta que la estofa del mundo sensible y los otros, que estan
también tomados en él, se hacen presentes cuando el sujeto intenta aprehenderse
asimismo, de manera que al referirse a los otros Merleau-Ponty afirma: «Antes de
ser y para ser sometidos a mis condiciones de posibilidad [...] es necesario que ellos
estén ahi como relieves, desviaciones, variantes de una tnica Visién en la cual yo
también participo»*. Asf, los otros no son ficciones ni posibles para siempre inactuales,
sino “carne de mi carne”. Hay que aclarar que esto no quiere decir que cada sujeto

2 Merleau-Ponty, M., Le visible et I'invisible, p. 203.
3 Merleau-Ponty, M., Signes, p. 21.
* fdem.
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pueda vivir la vida de los otros o los otros la de cada sujeto: «ellos estan definitivamen-
te ausentes de mi y yo de ellos. Pero esta distancia es una extrafia proximidad en
cuanto se da con el ser de lo sensible»”. Esta “milagrosa multiplicacién de losensible”
es lo que permite que las cosas tengan fuerza para més de unoy que enel casode los
animales y los cuerpos humanos no solo tengan caras ocultas, sino que su otro lado
«es un otro sentir que se encuentraa partir de mi sensible»®. Asi toma fuerzala ontologia
delo sensible, que es la base del fendmeno de la encarnacién, y se hace patente queni
las cosas pertenecen al espacio de la conciencia ni las miradas son actos de conciencia,
«sino abertura de nuestra carne colmada al instante por la carne del universo»’.

La experiencia de la mirada y la del sentir revelan el enigma delosensibleodela
generalidad de la carne. La presencia del otro me atestigua que la experiencia del
sentir no se agota en el yo siento porque: «yo siento que se me siente, y que se me
siente estando sintiendo, y estando sintiendo ese hecho mismo de que seme siente»”.,
Los roles del sujeto y de lo que se ve o se siente se invierten e intercambian, el yo
se descentra y la propiedad fundamental de sentirse, que por otra parte hace que
cada yo sea tinico, tiende paradojalmente a difundirse. Resulta interesante destacar
que esta experiencia obliga a renunciar a la bifurcacién de la conciencia de'y del
objeto o, mejor dicho, las funciones de la intencionalidad y del objeto intencional
se encuentran paraddjicamente cambiadas.

En otros términos, desde el momento en que el yo comienza a usar c!e su cuerpo
para explorar el mundo descubre que la relacién con él puede generalizarse detal
manera que el otro se desliza en la percepcién que él mismollevaa cabo del mun.d'o-
De esta manera, la identificacién del yo, la generalizacién del cuerpoy la P?YCGPCIO“
del otro descansan sobre esta “universalidad del sentir”. As{comolasinergia caracte-
riza a cada cuerpo, hay una sinergia que compone un mundo en comun. Peroesto
solo es posible cuando el sentir no es comprendido como la propiedad e{<C1U51Va
de una conciencia sino como «la adherencia carnal del sintiente a lo sentido y de
lo sentido al sintiente»’. Es a esta generalidad deloSensiblealo queMerleau-POQW
llama carne, se trata de una «cosa general a mitad de camino del individuo e§}?aC(:1101
temporal y de la idea»'’ que asegura en un mismo elemento tanto la cohesion de

las cosas como con los otros, y cuya propiedad primordial reside en que stenco
yocon S Y cuyaprop ir si “individuo
“aqui y ahora”, irradia “en todas partes y siempre”, es decir, siendo “in
es “dimensién y universal”". .

Pero la carm)e’ que vemos y tocamos no es toda la carne, y 12 reversibilidad qtuz
la define no abarca solo al tacto y ala vista, sino que se extiende hastalos mov1_Il§1ilh§2 (:i
de fonacién y del oido que tienen también su ecomotor. Es estanueva reversibilidad,
y la emergencia de la carne como expresion, la que constituyen «el punto deinsercion

> Ibid., p. 23.

© fdem.

7 [dem.

8 Merleau-Ponty, M., La prose du monde, Paris, Gallimard, 1964, p. 187.
i Merleau-Ponty, M., Le visible et I'invisible, p. 187.

10 Ibid., p. 184.

"' Ctr. Ibid., pp. 187-188.

495



Graciela Ralén de Walton

del hablar y del pensar en el mundo del silencio»'". Se trata de comprender ahora
por qué milagro se agrega a la generalidad de mi cuerpo otra “generalidad creada”
que rectifica y retoma la primera. Merleau-Ponty dice expresamente que su punto
de partida es: «hay ser, hay mundo, hay alguna cosa; en el sentido fuerte en que el
griego habla de 1 Aéyeiv, hay cohesion, hay sentido~'". Lo originario es ¢l mundo
sensible, y por €l hay que entender no sélo el conjunto de las cosas sino tambic¢n el
lugar en que searticulan, el estilo invariable al que ellas obedecen y que une nuestras
diferentes perspectivas. Es en el mundo percibido donde hay que buscar los nticleos
de sentido que son invisibles, pero ellos no lo son en el sentido de una negatividad
absoluta o de una positividad absoluta del mundo inteligible, los nudos de sentido,
laidealidad o el lenguaje, no deben ser entendidos como positividades que se oponen
al mundo sensible. En este sentido, Merleau-Ponty afirma que «no hay mundo
inteligible, hay mundo sensible»'". La tesis central reside en sostener un “HAY de
inherencia”, y a partir de ello mostrar que el pensamiento aparece por «sublimacién
del HAY y realizacién de un ser invisible que es el reverso de lo visible, la potencia
de lo visible»". Las ideas no son lo contrario de lo sensible, sino “su otro lado”, “su
profundidad”; ellas se hacen visibles en una experiencia carnal, de tal manera que,
por ejemplo, laidea de luz envuelve las luces, o la idea musical los sonidos. No vemos
u oimos las ideas, pero estan ahi. Con la primera visién o el primer contacto hay
iniciacién, y esto significa no posicién de un contenido, sino apertura de una
“dimensién”, deun “nivel”. La idea es este nivel, esta dimensidn; ella no es extrana
a la carne, sino que le da su profundidad y sus dimensiones. La idealidad surge
del contorno de las cosas sensibles. Renaud Barbaras interpreta que la donacién
originaria en carne alude a lo sensible propiamente dado en la percepcién y a la
donacién en carne de lo no sensible. «Lo originario verdadero[...] es la percepcion
sensible, pero en el seno de lo sensible se manifiesta un modo de donacién que puede
ser ampliado a lo que lo excede»'. La apertura inicial al mundo no excluye una
dimension de ausencia y es tarea de la interrogacién filoséfica comprender que tanto la
presencia al mundo como su ocultacién —que la fe perceptiva mantiene conjunta-
mente-no se anulan. Asi, lo sensible aparece a partir de una tipica que presenta y
ocultaalavez. Loinvisible no es otra cosa que la dimensién o el horizonte de antici-
pacion, el eje jamés tematizado que articula cada momento perceptivo en todos los
otros. Mas alld de lo percibido en sentido estricto y de lo inteligible, el horizonte
permite caracterizar la carne como pregnancia del sentido en lo sensible, identidad
originaria del hecho y de la idealidad. «Como la nervadura sostiene la hoja desde
dentro, desde el fondo de su carne, las ideas son la textura de la experiencia; su estilo,
mudo al comienzo, proferido después»". Por mds pura que sea, la idealidad no es
ajena a la carne y no permanece desligada de las estructuras de horizonte. Sucede

2 Ibid., p. 191.

" Ibid., p. 121.

" Ibid., p. 267.

> Ibid., p. 190.

'8 Barbaras, R., Le tournant de | ‘expérience. Recherches sur la philosophie de Merleau-Ponty, Paris, Vrin,
1998, 7p 86.

"7 Merleau-Ponty, M., Le visible et I'invisible, p. 159.

496



La sublimacién de la carne en la idealidad

como si la visibilidad que anima al mundo sensible no se apartara de todo cuerpo,
sino que emigrara a un cuerpo “menos pesado, mas transparente”. Cambia su encar-
nacion en el cuerpo por una encarnacion en el lenguaje con lo que es libertada, pero
no liberada de toda condicion.

Es necesario insistir en que la idea no es un invisible de hecho, comoesel casode
un objeto que se oculta detrds de otro, sino que es «loinvisible deestemundoaquel
que lo habita, lo sostiene, y lo hace visible, su posibilidad interior y propia, el Ser de
este ente»'™. Comparando las ideas encarnadas en el lenguaje conlasideas musicales,
Merleau-Ponty se pregunta por qué no admitir que el lenguajeactivoy creador puede,
al igual que la musica, captar en virtud de una reestructuracién de los signos, un
sentido, y que del mismo modo que la notacién musical no es mas que un retrato
abstracto de la entidad musical, el lenguaje como sistema delasrelaciones exphat§s
entre signos y significados es un producto ya terminado del quese sirveel lenguaje
operante™. Respecto de estas afirmaciones, es importante aclarar que tanto lanotacion
musical como la gramdtica son necesarias, pero que ellas consti.hfyen 51sten}’as
adquiridos que deben ser tomados como una especie de “percepcion s%gunfia Y
“pensamiento pensado”. Por el contrario, en el “pensamiento pensante las ideas
animan las palabras y a su vez van mas alla de ellas, porque ellas son «esa cierta

15 .

1bid., p. 198. . I
" Ci. i 200~ » Lo visible ¢ invisible 1a nocién de Gestalt contmuz‘x siendo la
e it somprension del et tiva, asi el para si «es la culminacién de
cia en un mundo diferenciado [...] tener
ara comprender

clave para evitar la comprension del espiritu de manera posi
la separaciodn (écart) en la diferenciacién - Presencia asies presen
conciencia es tener figura sobre un fondo» (1bid., p- 245). Lanocion deGestaltesla bfxse P jasmoy acto
que la reversibilidad que Merleau-Ponty describe como circulandac}, ?ntrecruzamlentg: qui o )llxe ve
de dos caras, y que comprende al yo y al mundo, al cuerpo fenoménicoy al cuerpo 0 ]en\{o, rctlycesos
y a lo visible, al ego-alter ego, al pensamiento y a la palabra; no debe ser .eqmparada cog 05 Pl estado
reversibles de la fisica clasica en los que un tinico movimiento regresa hacia a.trés y reproduce ese ~ltere
de partida, o con las operaciones mentales que pueden realizarse en an}bas (?1recc1ones 5111‘ qu?:l o enBo
¢l producto. La reversibilidad no se traduce en férmulas 16gicas del tipo: Sl_A estd entre iﬁisim etrica
Ben A. Bernhard Waldenfels afirma que Merleau-Ponty concibeel en'trelazz.muento de manx:lea" Bermhard
«como destacarse de un fondo y como desviacién deunnivelodela orientacién fie 111;1935110 360-362), Para
Waldenfels, Deutsch-Franzisische Gedankenginge, Suhrkamp, Frankfurf am Mau:i li,erzri‘ " sigui.e s
comprender el sentido ontolégico de la nocién de Gestalt es necesario poner dere

aspectos del destacarse y la desviacién:

— No deben ser confundidos con la divisién de algo que ya esta
s6lo por medio de un determinado destacarse y por su respectiva des
contraparte la indiferencia de una monotonia.

— Son procesos que no transcurren simétricamente. Lafigurase destaca c'iel fondo, l b

— No remiten a ningiin miembro intermedio, que estableceria un vinculo entre lo que se desvia

aquello de lo cual se desvia. N
Y ]— No son procesos neutrales, en los que un estado es tan bueno como el otro. Destacarse significa
resaltar a partir de si, formacién de un relieve. ) fondo nada podria ser

Desde esta perspectiva es evidente que sin el relieve de primer planoyy trasfon X“_a ap !
aprehendido porque nos encontrariamos en medio de una uniforrrud.ad mondtona. Asimismo, toqlfe
se destaca como tema se encuentra en una triple relacion: emergeapartit de un fondopor suérnporClanaa
o significatividad, aparece para alguien en un proceso de autoorganizacion que no es go ern]a 0 por
un yo y remite a otra cosa en la medida que se presenta como un nudo enunared y nocomoun e.emento
singularizado” (Cf. Bernhard Waldenfels, Ordnung im Zwielicht, Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1987,
pp. 53-66).

ba dado de antemano. Algo surge
viacién. La desviacién tiene como

ynoéstedeaquélla.
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separacion, esta diferenciacién nunca acabada, esta apertura siempre a rehacer entre
el signo y el signo, como la carne [...] es la dehicencia del vidente eLn visible y del

visible en vidente»?.

2. Laencarnacién de la idealidad en el lenguaje.

Sibien —como acabamos de ver-el lenguaje se halla fundado sobre la generalidad
de la carne, «ese fundamento no impide que el lenguaje se vuelva dialécticamente
sobre lo que le precede y transforme la coexistencia con el mundo y con el cuerpo
como puramente carnal, vital, en coexistencia lingiiistica»®'. Es necesario tener presente
que yaenla Fenomenologia de la percepcién Merleau-Ponty afirma que entre todas las
operaciones expresivas, el lenguaje se encuentra en una situacién privilegiada porque
«la palabra es capaz de sedimentar y constituir una adquisicion intersubjetiva»®.

Del mismo modo que el cuerpo posee a su disposicion un saber sedimentado que
no necesita explicitar, o que en una conversacién con alguien que conozco no necesi-
tamos para comprendernos evocar todas las conversaciones precedentes, hay también
una sedimentacion de las operaciones mentales que nos permite contar con conceptos
y juicios adquiridos sin necesidad de rehacerlos en una sintesis. La espontaneidad
del pensamiento es una espontaneidad “adquirida” que se nutre del pensamiento
presente de tal manera que la palabra «hace germinar ideas, reagrupa y organiza
el panorama mental y se ofrece con una fisonomia precisa»?. Esto permite comprender
que los pensamientos encarnados en palabras, y que hacen de las palabras un sistema
comprensible, son «surcos del pensar, que nosotros no volvemos a trazar, que nosotros
continuamos»*. Asi, el objetivo de la fenomenologia es instalarse en el orden de la
“espontaneidad ensefiante” y ese orden es revelado por la fenomenologia de la
palabra, que se dirige a un “mundo de espontaneidad —no sensible””. Las palabras
olos giros necesarios que logran expresar la intencién significativa se revelan cuando
hablo en virtud de lo que Humboldt llama forma interior del lenguaje [innere
Sprachform], esto es, de un determinado “estilo de palabra” del que dependen y segtin
el cual se organizan sin necesidad que el sujeto hablante tenga que representarse
las palabras. En la mediacién entre la intencién significativa muda y las palabras
se manifiesta un sentido inmanente de los signos que permite realizar la mediacién.
A causa de este estilo propio que produce un entrelazamiento de las significaciones
disponibles, el lenguaje tiene la propiedad de ensefiar més de lo que la conciencia
ha querido poner en las palabras. Hay aspectos que acercan las interpretaciones de
Merleau-Ponty a la filosofia del lenguaje de Humboldt. En primer lugar, la forma
interior del lenguaje moviliza los instrumentos del lenguaje de tal manera que no es
necesario distinguir entre las significaciones y los instrumentos lingtiisticos que la

2 1bid, p. 201.
A Merleau-Ponty, M., La prose du monde, p. 29.
z Merleau-Ponty, M., Phénoménologie de la perception, Paris, Gallimard, 1945, p. 221.
2 Ibid., p. 151.
i: Merleau-Ponty, M., Signes, p. 26.
Merleau-Ponty, M., La prose du monde, p. 195.

498



La sublimacién de la carne en la idealidad

hacen posible, «la actitud categorial no es el acto de un espiritu puro, ella supone
un funcionamiento dgil de la “forma interior del lenguaje”»*. El lenguaje articulado
que es capaz de manejar simbolos vacios aporta no solo un aumento de sentido a
la situacion dada sino también induce la situacién mental de la que procede; asi
«el sistema mismo del lenguaje tiene su estructura pensable. Pero, cuandonosotros
hablamos, nosotros no la pensamos como la piensa el lingiiista, [...| nosotros pensamos
en lo que decimos»"". En segundo lugar, las significaciones de los signos provienen
de “su configuracion en el uso”, en otros términos, ellas son “el estilo de las relaciones
interhumanas”; por eso la tinica manera de comprender el lenguaje es “instalarse
en ély cjercerlo”. Lo mds elevado y mds fino del lenguaje no se puede reconocer en
sus elementos separados, solo puede ser percibido en el habla articulada [verbundene
Rede]; esto prucba —afirma Humdbolt- «que el lenguaje propiamente reside en el
acto de su produccion real»*. Considerar a las lenguas como un trabajo del espiritu
s, pues, una expresion correcta porque «la existencia del espiritu sélo se p}xede
pensar en actividad y como tal»®. Asimismo, P. Ricoeur considera que el tratamiento
del lenguaje desde el punto de vista estructural excluye no sélo el acto de hablar
como “produccion de enunciados inéditos”, sino también la historia «como produccion
de la cultura y del hombre en la produccién de su lengua». De esta modo, loque
Humboldt HHamé la produccién no atarie solo a la diacronia, sino «ala genegimon,
en su dinamismo profundo, de la obra de la palabraen cada unoyy entodos»™. Para
Merleau-Ponty este aspecto productivo del lenguaje se pone de mamflgsto en la
palabra del escritor que recomienza el trabajo original del lenguaje con laintencién
de introducirlo a la experiencia. La expresion literaria que renuéva la_medlaaon
entre el yo y el otro hace constatar que la significacién se produce en virtud Fle un
movimiento violento que traspasa las significaciones adquiridas. La experiencia
de la lectura pone de manifiesto este sobrepasamientoalavezque revela e.l caracter
interpelador de la palabra. La palabra operante debe sobrepasar ala palabrainstituida
o lengua. Asi, por ejemplo, antes de comenzar la lectura de Proust, f-'l lector Sfabe.
lo que significa la angustia, el beso de una madre, elamorno corresp(?ndldo, el castigo;
tanto el lector como el autor que hablan la misma lengua han convenidoen loquecada
uno de estos signos quiere decir y, sinembargo, a medida que ?Vf_mza en la lecturzil,
el lector entra en un mundo al cual no hubiese accedido si esas Slgn}ﬁcaaones adqu,l,
ridas y disponibles no hubieran sufrido en manos de Proust una sgcreta torsion”,
por la que los signos que han sido desviados de su sentido ordinario terminan por
conducir al lector hacia un sentido nuevo que surge al margen deellos. La‘s palabras,
los episodios totalmente ya conocidos, comienzan repentinamentea funcionar como
“los emisarios” del mundo de Proust hasta instalar al lector enel yo gnagmanq del
autor. El momento de la expresion es aquel en que la relacién se invierte, y el libro
toma posesion del lector. Es entonces cuando el lector o el autor puede decir: «Enese

% Merleau-Ponty, M., Résumés de cours. College de France 1952-1960, p- 38.
z Merleau-Ponty, M., Signes, p. 25. .
28 Yon Humboldt, W., Schriften zur Sprachphilosophie, Darmstadt, wissenschaftliche Buchgesellschaft,
1963, p. 418.
fdem.
30 Ricoeur, P., Le conflit des interprétations. Essais d’herméneutique, Paris, Seuil, 1969, p. 84.
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centelleo [éclair] al menos, yo he sido ti»*'. La expresion permite que los otros se
encuentren con el autor en lo que éste tiene de mas propio: en su productividad.
Estonos permite comprender la siguiente afirmacion: «es como si la universalidad
del sentir, de la que hemos hablado, dejara por fin de ser universal para mi, vy se
desdoblara finalmente en una universalidad reconocida»™.

A modo de conclusion, es importante tener presente que no es una exigencia
delaracionalidad quelas significaciones puedan ser encerradas en una definicion.
La racionalidad solo exige que, por un lado, toda experiencia lleve consigo puntos
deatraccién para todas las ideas, y que, por otro, las ideas tengan una configuracion.
Ahorabien, este doble postulado es el de un mundo cuya unidad no estd atestiguada
s6lo por la universalidad del sentir, sino que es casi invisible y estd construido sobre
nuestras adquisiciones culturales.

3 Cf. Ibid,, p- 20. La expresi6n es de Paulhan (Les temps de Fleurs de Tarbes, p. 138). La palabra, al
igual que el cuerpo, es también un caso eminente en que las funciones de la intencionalidad y del objeto
intencional aparecen paradéjicamente permutadas. En este caso se trata de comprender que en tanto
que pertenecemos al mismo mundo cultural hay una propagacién de mi palabra en la del otro y la del
otro en la mia. La palabra pasa de un espacio de conciencia al otro por un fenémeno de usurpacién o
propggacién, hay «una invasién mutua del yo sobre el otro y del otro sobre el yo...» (Ibid., p. 185).

Ibid., p. 197.
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