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La préctica religiosa y los procesos migratorios: el caso del mormonismo en Espafia

Resumen

Introduccion: La relacion entre los flujos migratorios y las religiones es algo muy
observado; haciendo un recorrido por la historia de la Iglesia de Jesucristo de los Santos

de los Ultimos Dias en Espafia (SUD) se evidenciara esta relacion en el grupo espafiol.

Método: Revision de la literatura de los cientificos sociales de la religion que han
tratado la relaciéon entre los flujos migratorios y los movimientos religiosos en los
ultimos afios (2005-2016). También se han analizado los datos aportados por el
movimiento de los Santos de los Ultimos Dias en Espafia asi como datos del

Observatorio de Pluralismo religioso en Espafia.

Resultados: Se evidencia como la inmigracion ha sido un factor determinante para la
Iglesia de Jesucristo de los Santos de lo Ultimos Dias, tanto en sus inicios a nivel
mundial asi también como determinante en el caso de la permanencia y crecimiento en

la sociedad espafiola.
Conclusion: El fendmeno migratorio actia como “salvador” del movimiento de los
Santos en Espafia ya que sélo una quinta parte de los bautizados en Espafia son

espafoles y del idioma es un factor determinante en la procedencia de los miembros

extranjeros, ocupando su mayoria la procedencia latinoamericana.

Palabras Clave: flujos migratorios, religiones, mormones, inmigracion, secularizacion.
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Abstract

Introduction: The relationship between migration and religions is very observed,;
making a tour of the history of The Church of Jesus Christ of Latter-day Saints (LDS) in

Spain this relationship will be evident in the Spanish group.

Method: Review of the literature of social scientists of religion that have addressed the
relationship between migration and religious movements in the last years (2005-2016).
We have analyzed the data provided by the Latter Day Saint movement in Spain and

data from the Observatorio de Pluralismo religioso in Spain.

Results: There is evidence of how immigration has been a determining factor for the
Church of Jesus Christ of Latter-day Saints him, both in their early world as well as

determining level in the case of permanence and growth factor in Spanish society.

Conclusion: The migration acts as a "savior" of the movement of the saints in Spain
since only one fifth of the baptized in Spain are Spanish and the language is a
determining factor in the origin of foreign members, occupying most of Latin American

origin.

Keywords: migration, religions, Mormons, immigration, secularization.
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1. Introduccion

Se toma como punto de partida la relacion entre los movimientos migratorios, el
fenomeno del asociacionismo y la conformacion de nuevos grupos religiosos. Para
hacerlo concreto en el caso espafiol de la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los
ultimos dias, se ha ido conociendo este fendmeno mediante las cifras aportadas por la
iglesia, observandose que no en todos los lugares dicha relacion ha tenido lugar en la
misma medida, pero ratificando la importante relacion entre las partes analizadas.

Tambiéen se  dedican unas lineas al tan tratado  concepto
secularizacion/desecularizacion pues es en una sociedad supuestamente secularizada (la
sociedad espafiola) donde va a tener lugar la llegada, desenvolvimiento y permanencia

del movimiento religioso que nos ocupa.

2. Método

Se ha llevado a cabo la consulta y andlisis de bibliografia relevante del campo de
la sociologia y la antropologia. Ademas, para conocer el recorrido de los Santos de los
Ultimos Dias en Espafia, se consultaron documentos de la Iglesia, que con el apoyo de
sus dirigentes, han permitido exponer su historia espafiola.

También se analizaron las gréficas de evolucion de las entidades inscritas en el
Registro de Entidades Religiosas del Ministerio de Justicia entre 1968-2014 del
Observatorio de Pluralismo religioso en Espafia.

Y toda la informacion obtenida ha sido analizada e incorporada al presente

articulo.

3. Resultados
3.1. Los origenes de los primeros mormones en Espafia

Fue precisamente un soldado espariol quien 100 afios antes de la llegada de los
primeros misioneros a Espafia, traduce, no al completo pero si en gran parte, el Libro de
Mormén al espafiol. A partir de aqui 1955 es el afio de la llegada de los primeros
militares estadounidenses a tierras espafiolas y 1956 es la fecha de la llegada de los
primeros mormones. 1957 sera el afio en el que el grupo de militares madrilefios
miembros de la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias se convierte en
la rama de Madrid, que contaba con casi 100 miembros que ademas de militares eran
personas de la embajada americana y de empresas multinacionales con sede en la capital
(Lopez, 2014).
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En 1964 se registran en Espafia 4 grupos (coincidentes con las bases aéreas y
navales): Madrid, Rota, Zaragoza y Sevilla. Al no estar permitida ninguna forma de
proselitismo, en estos primeros inicios los mormones se dedicaran a intentar convertir a
los militares no mormones y a rescatar a los militares mormones no practicantes dentro
de dichas bases militares.

Con una mayoria de miembros formada por militares y familiares de estos llega
el afio de la aprobacion de la Ley de Libertad Religiosa en Espafia: 1967, aunque ésta no
sera aprobada hasta junio. Por ello, los dias 6 y 7 de enero tendra lugar una conferencia
en Madrid para todos los miembros del Distrito Mediterraneo occidental en el que se les
advierte de la prohibicion de predicar y se les recomienda una actitud pasiva pero
dispuesta a compartir el evangelio con aquellas personas que de manera privada asi lo
solicitasen. Una vez se aprueba la ley, aunque continGan las persecuciones y
detenciones de miembros de la Iglesia, se resuelve un problema que hasta ahora no se
habia podido solucionar y era el hecho de tener que acudir a las bases para las reuniones
sin ser personal militar. Con la entrada de la ley se alquilaran locales fuera de las bases
y en ellos tendran lugar las reuniones (L6pez, 2014).

Una vez conseguido ésto el siguiente paso era el de recibir misioneros, pero para
ello la iglesia debia ser reconocida legalmente, para lo cual se lleva a cabo la inscripcion
en el Registro de Asociaciones Confesionales no Catolicas haciéndose efectivo en el
mes de octubre de 1968.

Sera unos meses mas tarde, en mayo de 1969 cuando tenga lugar la “dedicacion
de Espafia para la predicacién del Evangelio™. Después de este acontecimiento, se
inicia una silenciosa tarea proselitista espafiola y un mes mas tarde llegan a Madrid los
primeros misioneros de la Iglesia. Pero hacer tarea proselitista en un pais donde aun
permanecia el régimen franquista, con una Ley de Libertad religiosa recién estrenada y
con una poblacion mayoritariamente catdlica, no era algo facil; a pesar de ello, sélo
unos dias después de la dedicacion de Espafia (5 de Junio de 1969) ya estaban los
primeros misioneros mormones en nuestro pais. (Lépez, 2014).

Con ser decisiva, la Ley de 1967 resultaba inadecuada ya ante el ordenamiento
configurado por la Constitucion de 1978 e, incluso, insuficiente ante la misma

concepcion del Vaticano Il en que decia inspirarse. Asi, el 6 de diciembre de 1978 el

! La “dedicacion” la realiza un oficial de la iglesia dentro de una ceremonia cuyo fin es por una parte
reclamar los poderes celestiales para convertir en sagrado un lugar o un tiempo con un fin determinado y
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pueblo espafiol aprueba en referéndum la nueva Constitucion. En su articulo 16 se
especificaba que “los poderes publicos tendran en cuenta las creencias religiosas de la
sociedad espafiola y mantendran las consiguientes relaciones de cooperacion con la
Iglesia catdlica y las demas confesiones” (Corral, 1968).

Tres objetivos fueron los que principalmente se perseguian con la Constitucion
de 1978 en materia de libertades religiosas: un alto grado de libertad, un elevado
consenso de la poblacion espafiola y de las fuerzas politicas que la representaban y una
prevision de estabilidad. Todo ello basado en 4 principios fundamentales, encabezados
por el mas importante de todos: el principio de libertad religiosa. Seguido éste del
principio de igualdad segln el cual todos los ciudadanos son iguales ante la ley
independientemente de su adscripcion religiosa. Sigue a éste el principio de neutralidad
del Estado segun el cual el Estado actuara en el tema de las religiones ateniéndose a los
efectos sociales de las mismas; finaliza con el principio de cooperacién del Estado, que
obliga al Estado a cooperar con las religiones, pero sin olvidar los principios de
igualdad y neutralidad. Este principio trajo consigo la consideracion de la religiébn como
un fendmeno social, y que se acepta como “normal” en la vida publica. De modo que la
Ley Orgéanica de Libertad Religiosa de 1980, crea el Registro de Entidades Religiosas y
otros instrumentos como la Comision Asesora de Libertad Religiosa, y los convenios o
acuerdos de cooperacion entre el Estado y las confesiones religiosas. Para la firma de
estos convenios, surge el elemento del “notorio arraigo”, para determinar qué
confesiones religiosas, por su implantacion social, pueden establecer estos acuerdos de
cooperacion. Sélo 3 acuerdos de firmaron hasta en 1992; hasta que el 23 de Abril de
2003, la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias consigue tal distincion.
Esta distincion supone desde el punto de vista legal:

a) Reconocimiento de los efectos civiles del matrimonio religioso

b) La ensefianza confesional de la religion en los colegios publicos

c) Laasistencia religiosa en centros publicos

d) La asistencia religiosa en centros publicos de internamiento, tales como

establecimientos militares, hospitales, asilos o penitenciarias.

e) Cooperacion econdémica del Estado con las confesiones religiosas, sobre

todo a través de exenciones tributarias, incentivos fiscales y ayuda

econdmica directa.

por otra consagrar a las personas que van a llevar a cabo este fin. Se dedican templos, iglesias y lugares,
como este caso ocurre con Espafia.
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No obstante, no sélo son beneficios puramente legales lo que se obtiene de dicha
distincién, sino “el reconocimiento estatal de un grupo como confesion religiosa les
otorga en “aura de respetabilidad” que los distingue socialmente de las simples
asociaciones”, pudiendo entenderse lo que ello supuso para la iglesia de los Santos de
los ultimos dias en Esparia (Martinez-Torrén, 2001).

Esta Ley Orgénica 7/1980, de 5 de Julio, de Libertad Religiosa, en su articulo 7:
el Estado, teniendo en cuenta las creencias religiosas existentes en la sociedad
espafiola, establecerd, en su caso, acuerdos o convenios de cooperacion con las
Iglesias, Confesiones y Comunidades religiosas inscritas en el Registro que por su
ambito y numero de creyentes hayan alcanzado notorio arraigo en Espafia. En todo
caso, estos acuerdos se aprobaran por Ley de las Cortes Generales. Como se ha
apuntado, desde su promulgacion en 1980, s6lo se habian firmado, hasta 2003, tres
acuerdos con comunidades religiosas: evangélica, israelita e isldmica. En el articulo 5°
de la LOLR, leemos: la inscripcion se practicara en virtud de solicitud, acompafiada de
documento fehaciente en el que consten su fundacion o establecimiento en Espafia,
expresion de sus fines religiosos, denominacion y demas datos de identificacion,
régimen de funcionamiento y érganos representativos, con expresion de sus facultades
y de los requisitos para su valida designacion. Con lo que puede extraerse que ademas
de los beneficios fiscales y econdmicos establecidos, contar con la calificacion de
notorio arraigo dota a al movimiento religioso de un peso como entidad religiosa y por
ello de “prestigio social”, separadas de aquellas que, no habiendo conseguido tal
distincién, han de inscribirse como una organizacién sin animo de lucro (de Diego,
2016).

3.2. Secularizacion y nuevos movimientos religiosos

Es traido aqui uno de los cuestionamientos acerca de la relacion entre la
secularizacion y los llamados Nuevos Movimientos Religiosos (NMR): “La literatura
académica no contempla ningun tipo de contradiccion en el hecho de ver como dos
procesos, el de la secularizacion y el de la diversificacion religiosa, coinciden
temporalmente en un mismo contexto social” (Moreras, 2006: 6).

Consideramos necesaria alusion al texto “La secularizacion de los esparioles”
de Alfonso Pérez-Agote para hablar y concretar como se ha llevado a cabo este proceso
de secularizacion en Espafia. Lo primero que se nos presenta en el texto es que se debe

reparar para hablar del caso espafiol, en tres logicas sociales interrelacionadas: la que él
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llama ldgica de la secularizacion de las conciencias, la l6gica de las relaciones
Sociedad- Estado y la logica de la quiebra de la homogeneidad cultural. Esta Gltima
I6gica hace referencia a los flujos migratorios y la importancia que éstos han tenido en
la configuracion del actual espacio social; y mas en un pais como Espafia que cuenta
con mayor flujo absoluto de inmigrantes de toda la Comunidad Europea. Esta Gltima
I6gica ayuda a tocar un aspecto fundamental: entender ese proceso de recreacion
cultural que plantea Pérez- Agote en su texto: “(...) decimos re-creacion porque se trata
de reproducir esquemas culturales de las sociedades originarias, pero modificadas por la
experiencia necesariamente traumatica de la migracion y por necesaria acomodacion a
las sociedades de llegada. (...)” (Pérez- Agote, 2008: 172).

El antropdlogo Eduardo I. Gomez Carrillo de la Universidad de San
Buenaventura de Bogota destaca el papel mediador de la religion y la espiritualidad en
los procesos migratorios, dando lugar a “nuevos sentidos sociales” fruto de la
interaccion entre los flujos migratorios y las sociedades receptoras (Gémez, 2012).

El trasiego que supone salir del lugar de origen y asentarse en el nuevo genera
una situacion de disconfort y el movimiento religioso va a funcionar como “bisagra”
para facilitar el proceso como creador de “sentido social” y por otra parte como puntos
de encuentro (Gomez, 2012). Por lo que puede entenderse que pertenecer a un
movimiento religioso va a hacer algo mas llevadero el proceso migratorio.

Siguiendo con la idea de Pérez-Agote a este respecto, “estas recreaciones
culturales, entre ellas la religiosa, constituyen una fuente importante de estigma social, y
con ello, de autoestima”. (Pérez-Agote, 2008: 172)

En relacién con esto, Marian Martinez plantea dos conceptos fundamentales: por
una parte la idea de tolerancia respecto a las minorias y por otro el de normalizacion. Y
lo hace como “la logica de la normalizacion bajo el concepto de tolerancia”, siendo ésta
la manera en la que las minorias perviven en el mapa social espafiol: son toleradas, pero
no en concepto de igualdad, sino en términos de desviados de la normalidad de las
practicas espafiolas. Este modo de tolerancia genera inevitablemente grupos
estigmatizados por ser los que estdn fuera de lo normal, aunque sean tolerados
(Martinez, 2011). Ademas de la estigmatizacion, esta forma de tolerancia genera lo que
para Young son “desventajas sistematicas” (Young, 2005) en lo referido al acceso a los
recursos, lo que estara relacionado con dificultades para alcanzar posiciones de prestigio
social. Asi, “la normalizacion transforma la diferencia en desviacion, y por ello es

fuente de opresion estructural en la medida en que construye la diferencia como
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problema y tiende a excluir a aquellos que no encajan con las normas” (Martinez, 2011:
37).

Pero la pertenencia a un determinado movimiento religioso puede ser una fuente
importante de “capital social” (Levitt, 2008) que permita a estos “desviados” ir
adquiriendo presencia en la realidad social, “utilizando” al movimiento como medio
para adquirir prestigio.

Hay un aspecto mas que hay que tener en cuenta a la hora de mirar hacia la
configuracién concreta de religion mormona y es el hecho de cémo otras religiones
minoritarias incrementan sus funciones de solidaridad y ayuda cuando emigran a otros
lugares, presentandose asi como un medio que dota de identidad y que da resguardo a su
comunidad. Estos modos mas reforzados de religiosidad conviven con un nivel cada vez
menor de religiosidad de la poblacion autoctona. Recordemos aqui que los mormones
vienen de una sociedad cuyo concepto de religiosidad es distinto al caso europeo, donde
la pluralidad ha conformado un mapa religioso diverso; tal y como apunta Perez-Agote
tomando lo apuntado por W. Herberg: “en Estados Unidos la religion operativa es el
American Way of Life, que constituye el sustrato general de la vida estadounidense.
Mas alla de todas las diferencias de religion, de cultura y de clase que en ella existen”.
Esto supone una configuracion distinta al caso europeo, donde la cultura y la religion
han caminado de la mano durante siglos, y por ello, la llegada y el surgimiento de
movimientos religiosos minoritarios son vistos como conflictos, fruto de luchas por
ocupar el lugar central; en el caso americano, la cultura no necesita de la religion para
legitimarse; va por encima y en ella tienen cabida todas las formas de religiosidad.
(Pérez -Agote, 2008).

En el caso espafiol, lo que tiene lugar es una “exculturacion” de la religion; una
ruptura con los lazos entre cultura y religion, ambas tradicionalmente unidas y
dificilmente diferenciadas. Eso ha dado lugar a malas interpretaciones de determinados
simbolos y conflictos frutos del uso poco apropiado que se ha hecho del propio
concepto religion; esto es:

“el uso indiscriminado de la categoria de religion en realidades sociales en
donde la realidad simbolica e incluso institucional y religiosa no esta necesariamente
diferenciada supone, aparte del peligro de incurrir en una percepcién etnocéntrica, la
incapacidad de comprender las consecuencias de semejante diferenciacion cuando ésta
se produzca” (Pérez-Agote, 2008: 175).

Este proceso de separacion en el caso espafol no ha estado libre de conflictos, dada la
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tradicional resistencia protagonizada por el catolicismo de abandono de posiciones
privilegiadas; esto ha llevado a que esta exculturacion se haya producido mediante el
anticlericalismo. Y en este sentido, Pérez- Agote habla de tres oleadas de secularizacién
en Espafa: un primer intento previo a la Guerra Civil (que tras el triunfo del franquismo
queda parada); otra en los afos sesenta, caracterizada ya no por el conflicto, sino por
una progresiva pérdida de interés en la creencia en Dios. Esto explica el aumento del
numero de creyentes que paulatinamente van abandonando las practicas religiosas, y por
otro el aumento del nimero de los definidos como “indiferentes.Y en los afios noventa
ya comienza a definirse una tercera oleada de secularizacion, en la que lo que
predomina es la pérdida de interés con respecto a la religion; no es la lucha de la
primera oleada ni el alejamiento de la segunda; es la observancia de la religion como
algo extrafio, un ingrediente ni siquiera contemplado; el individuo de la tercera oleada
no contempla la religién porque ni siquiera se pregunta por ella. Es la llamada crisis de
la religion tout court (Pérez-Agote 2008).

3.3. El fendmeno del asociacionismo religioso

Estamos frente a un caso de asociacionismo religioso: una situacion politica
adecuada permite la llegada de los primeros mormones y se comienza a crear una
comunidad nueva, que no sélo crece en adeptos por conversos de la poblacion
autoctona, sino que sirve de red de apoyo para los inmigrantes que siguen llegando a las
bases espafiolas. A su vez, la conformidad de esta comunidad no es s6lo un trasvase de
unos dogmas desde el lugar de origen a la sociedad de acogida, sino que supone un
proceso de “resocializacion”, pues la nueva comunidad se ajusta a cédigos y
normastambién nuevos y el resultado de esto es una “nueva comunidad mormona”,
particular y distinta. (Mata y Giro, 2013: 124).

Las asociaciones de cariz religioso comparten unos rasgos diferenciadores que
las distinguen de aquellas otras asociaciones no religiosas, dado que cuentan con un
lazo comdn alrededor del cual se organiza, que evita conflictos en cuanto al
nombramiento de lideres o distribucion de los recursos, pero que por otra parte puede
provocar un mayor extrafiamiento para con la sociedad de acogida. No obstante, el
asociacionismo religioso supone una forma ventajosa de unién, dado que al no tener que
consensuar objetivos y estar establecidos los criterios principales, su crecimiento es mas
rapido, mayor y permite la creacion de lazos que ya se extienden mas alla de la sociedad

en al que se asientan, nacionales e internacionales (Mata y Girg, 2013: 125-126).
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La organizacion jerdrquica de la Iglesia SUD refleja esta manera de
asociacionismo en lo que a nombramiento de lideres se refiere; el presidente es un
profeta, un nexo de union e interpretacion con la divinidad; tiene autoridad para
nombrar y designar a los participantes en la jerarquia de la Iglesia. En las reuniones,
estas “propuestas autoritarias” pueden ser aceptadas o rechazadas por los miembros
mediante voto a mano alzada .Con lo que, el miembro no puede elegir al presidente ni a
las autoridades principales; solo a los lideres locales. (Lopez, 2014).

Y asi, el crecimiento de las asociaciones religiosas va aumentando conforme
crece la llegada de inmigrantes, y esto lleva a un modus operandi compartido por todas
las asociaciones religiosas de inmigrantes: encuentros informales que derivan en
entidades formales organizadas. Y aqui se presenta brevemente el caso mormén
espanol: tras los acuerdos de defensa entre Estados Unidos y Espafia en 1953, dos afios
mas tarde empezaron a llegar los primeros militares estadounidenses para las Bases
Militares y, entre ellos, a finales de 1956, llegaron cuatro militares mormones a Madrid.
Estos primeros miembros de la Iglesia trabajaban en unas instalaciones militares de
Getafe, y alli hacian sus primeras reuniones. Las reuniones dominicales pasaron a la
Base de Torrejon, una vez acabadas sus instalaciones. Pero fue la eleccion como
Ministro de Agricultura del Gobierno estadounidense de Eisenhower de un miembro de
la Iglesia lo que permitid la autorizacion para que las reuniones dominicales se hicieran
fuera de las instalaciones militares o de domicilios particulares. Y algo parecido tuvo
lugar en las bases de Zaragoza, Moron de la Frontera, San Pablo en Sevilla y la Base
Naval de Rota en Cadiz. Con los miembros de la Iglesia de estas bases se organizo el
Distrito del Mediterraneo Occidental, que formaba parte de la Mision Francesa.

Pese a la distincion entre las asociaciones expresivas e instrumentales, el
caracter religioso permite ir desde el asociacionismo expresivo hasta el instrumental
dado que una vez asentados los aspectos religiosos, comienzan a buscar intereses mas
instrumentales que les permitan una mayor visibilidad y capacidad de negociacion
(Mata y Gird, 2013). Los responsables de las asociaciones municipales de las
sociedades de acogida, se muestran colaboradores en su proceso de insercion y
crecimiento, dado que una asociacion estructurada y con un lider es mucho mas
accesible, y estd mas “controlada”.

Esto es lo que hemos entendido como “el mito de la integracion™: la sociedad
receptora del movimiento religioso permite formas de religiosidad distintas a las

entendidas como autoctonas, pero de manera controlada y en momentos determinados;
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el resto del tiempo estdn “sumergidas” y relegadas al ambito privado, por lo que en vez
de integracion y diversidad, lo que se da es una cada vez mayor pérdida de lo particular,
en aras de un espacio donde conviven en un segundo plano otros movimientos
religiosos, no subvencionando las entidades publicas determinadas actividades que
permitirian un mayor conocimiento y refuerzo de sus creencias, obligando a actuar de
manera independiente y mediante actividades que no suponen esfuerzos econémicos
importantes y que si consiguen la visibilidad que necesitan (un ejemplo, en el caso de
los SUD, las periddicas campafias de donacion de sangre que tienen lugar en los centros
de reuniones).

Se concreta ahora en el caso mormon: conocedores del marco social, politico,
legal en el que se insertan, los SUD van a buscar actividades que les permitan avanzar
en el proceso de asentamiento y acomodacion, luchando contra la desconfianza que
actividades concretas, aisladas y controladas generan en la sociedad de acogida. El
fructifero calendario de actividades con el que cuenta la iglesia de los SUD, las obras de
caridad y su difusion en redes sociales y medios de comunicacion, su organizada sala de
prensa, su visibilidad en las grandes catastrofes... son algunas de las estrategias de
transparencia, de reivindicacion de su espacio simbdlico, pero a su vez, uno de los
motivos de su rapido crecimiento, pues suponen otras vias de llegada a la Iglesia, de
captacion de nuevos miembros y de consolidacion de la comunidad existente.

Esta idea se complementa con la que la investigadora mejicana Olga Odgers
apunta tras revisar diversos autores: “las creencias, practicas e instituciones religiosas, si
bien en ocasiones son fuente de conflicto, también han constituido un recurso relevante
en los procesos de integracion de los inmigrantes” (Odgers, 2013: 134).

Para terminar de tratar estas cuestiones se alude al estudio “Las dos caras de la
inmigracién” que Juan Diez Nicolds concluyd en 2005, como resultado de catorce
investigaciones realizadas anualmente entre 1991 y 2003 en Espafia, con una muestra de
16.894 entrevistas personales, en el que se persigue presentar ambos puntos de vista con
respecto a la inmigracién en Espafia: la del espafiol y la del inmigrante. Uno de los
objetivos del citado estudio fue averiguar el nivel de integracién de los inmigrantes
entendiendo dicha integracion como la asimilacion de los valores del pais al que
emigran y la sustitucion de los propios (teoria de cambio de valores de Inglehart). Desde
el punto de vista de los espafioles, la religion se encuentra entre los mayores obstaculos
para la integraciéon. Desde la perspectiva de los inmigrantes, las mayores dificultades

son el idioma y la dificultad para encontrar trabajo y obtener la residencia. No obstante,
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estos Ultimo también dicen encontrar consuelo y fortaleza en la religion (Diez, 2005).

Jordi Moreras, un afio después, expone que “(...) al incorporar el factor
religioso, no sélo se completa la multidimensionalidad de las realidades migratorias,
sino que también se plantea un principio de pluralizacion religiosa de las sociedades
receptoras (...)” (Moreras, 2006: 5).

Se plantea la idea de el surgimiento de versiones particulares de un mismo
movimiento religioso, siendo imposible “trasplantar” de una sociedad a otra (Moreras,
2006). En el caso de la Iglesia SUD espariola, es una version de la exportacion de una
megaiglesia (Gémez, 2012) y por ello particular y Gnica, ya que es el resultado de la
conjugacion de unos hechos histdricos, sociales y legales concretos. Los movimientos
religiosos traspasan las barreras espaciales, se expanden, se asientan y se particularizan.
Estas versiones son a las que Moreras se refiere como “religiones inmigradas” que con
su llegada han modificado el mapa religioso espafiol, que “ya no se entiende si no es en
clave de pluralidad” (Moreras, 2006: 7).

Estos NMR van a luchar por conseguir su lugar en el mapa social, su “capital
social”; pero su acceso al espacio publico va a depender de tres factores: de lo que la
sociedad receptora entiende por ciudadania y nacionalidad, de la tradicidn
judeocristiana que pone dificil la asuncion de otras formas de religion y la idea de
secularizacion imperante que lleva pareja el hecho de relegar al &mbito de lo privado las
opciones religiosas. Por ello, el reconocimiento social de estas otras religiones va a estar
directamente relacionado con el modo particular en que cada sociedad conciba al
movimiento religioso inmigrante. Esto sustenta la idea de Moreras de que la pluralidad
religiosa en Espafia es “mas formal que real” (Moreras, 2006: 31), a pesar del auge de la
produccidn en las ciencias sociales de estudios referidos a NMR vy de las cada vez méas
numerosas actividades llevadas a cabo entre las distintas religiones. Pero este interés en
tratar el tema religioso y su relacion con la inmigracion estd muy relacionado con el
concepto que la sociedad tiene del hecho religioso. Asistimos a un campo religioso
cambiante, protagonizado por procesos de mezcla de elementos de los movimiento
religiosos importados y la sociedad receptora, originando asi versiones particulares que

vienen a entremezclarse y a enriquecer el mapa religioso actual (Moreras, 2006).

3.4. Inmigracion como factor determinante en la iglesia SUD actual
En aproximaciones previas, como las de Gabriel Piedrahita sobre la religién

como agente social de integracion y de conflicto entre las minorias religiosas en la
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comunidad de Madrid, se recoge que el crecimiento de las distintas confesiones
religiosas en Espafia esta protagonizado por poblacion inmigrante, de modo que incluso
en algunos casos llegan hasta ocupar un 50% (Piedrahita, 2005).

Fijandonos en las graficas de evolucion de las entidades inscritas en el Registro
de Entidades Religiosas del Ministerio de Justicia entre 1968-2014 del Observatorio de
Pluralismo religioso en Espafia es notable el brusco crecimiento exponencial que ha
experimentado la Iglesia de los Ultimos Dias, principalmente entre 1992 que pasa de 4 a
78 en 2014 .

Pero el fendmeno migratorio esta directamente relacionado con estas cifras: la
pervivencia de la Iglesia SUD en nuestro pais depende de la inmigracién; tal y como
demuestran las cifras de bautizados.

Analizando como ejemplo la mision Espafia Malaga, segun datos de la Iglesia en

el periodo de 2003 a 2007 los bautismos se distribuian:

Tabla 1: Distribucidn bautismos por nacionalidades Mision Espafia Malaga 2003- 2007

Misién Espafia Méalaga
Nacionalidades N° Bautizados %
Espafioles 255 38%
Otros europeos 34 5%
Latinoamericanos 283 42%
Africanos 72 11%
Otras nacionalidades 23 4%

Fuente: Elaboracion propia a partir de datos aportados por el movimiento.

Como puede verse en esta tabla, la cifra de miembros de procedencia
latinoamericana supone mas de un 40% del total de bautizados, por encima de los

espanoles.

2 Comentar a este respecto que la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias se constituye
como una Unica entidad religiosa que se organiza, interna y territorialmente, a través de lugares de culto
que se anotan en el Registro de Entidades Religiosas que, al no constituirse como entidad, carecen de
personalidad juridica propia. Es por ello que los datos sobre sus lugares de culto son necesarios para co-
nocer la dimensidn y alcance de esta minoria religiosa.
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Y entre 2008 y 2012, en la mision de Espafia Méalaga se han bautizado un total

de 1334 miembros, distribuidos de la siguiente forma:

Tabla 2: Distribucién bautismos (nacionales/ extranjeros) Mision Espafia Mélaga 2008-
2012.

Mision Espafia Malaga

Afio N° N° % Bautizados % Bautizados
Bautizados Bautizados Espafioles Extranjeros

Espafioles Extranjeros

2008 52 113 31,5% 68,5%
2009 64 120 34,8% 65,2%
2010 79 129 38% 62%
2011 115 211 35,3% 64,7%
2012 158 293 35% 65%

Fuente: Elaboracidn propia a partir de datos aportados por el movimiento.

Las cifras recogidas en esta tabla evidencian que los bautismos en extranjeros
superan en casi la mitad a las cifras de bautizados espafioles, manteniéndose esta

distancia con escasas variaciones en este periodo entre 2008-2012.

Si hablamos de la situacién espafiola en general, las cifras apuntan a que so6lo
una quinta parte de los bautizados en Espafia son espafioles. Con lo que podemos hablar
de que la poblacion hispanoamericana es a la Iglesia en Espafia como la britanica a la
inicial iglesia americana: una salvacion. Con la caracteristica que en los inicios facilito
los contactos entre britanicos y americanos y ahora lo hace entre espafioles y
latinoamericanos: el idioma.

Como puede entenderse, fruto de estos contactos entre miembros de distintas
nacionalidades, surge una iglesia muy diversa culturalmente que debe unirse en un

mensaje comdn.
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4. Conclusiones

La situacion en la que se encontraba Espafia tanto historica, politica, social como
legal a la llegada de los primeros portadores de la religion mormona ha influido de
manera directa en el modo en el que se implanta y se desarrolla el movimiento. La
Iglesia llega a una Espafia en la que el catolicismo es la religion oficial del Estado, pero
en la que las relaciones politicas con los Estados Unidos comienzan a ser favorables y la
legislacion en materia de libertad religiosa también experimenta cambios. Y la suma de
todo ello es lo que permite que este movimiento religioso fragie en tierras espafiolas y
no solo eso, sino que lo haga de una manera concreta.

Entendiendo que en nuestro pais estamos en la tercera oleada secularizadora
planteada por Pérez-Agote, en la que los flujos migratorios han propiciado la quiebra de
la homogeneidad cultural (Pérez-Agote, 2012) presentamos al movimiento religioso
mormon nacional como una recreacién particular del mormonismo y que ha pasado a
formar parte de esta realidad religiosa heterogénea, una realidad donde lo que ha tenido
lugar es una transformacion de las creencias (Canton, 2004) en un campo cambiante y
dindmico en el que, en la medida en la que tengan lugar las conexiones entre los
agentes del campo (religiones), sus limites de modificaran y redefinirdn continuamente
(Bourdieu, 2003).

Podemos hablar del fenébmeno migratorio como “salvador” del movimiento de
los santos en Espafia, ya que sélo una quinta parte de los bautizados en Espafia son
espanoles, y del idioma como factor determinante en la procedencia de los miembros
extranjeros, ocupando su mayoria los de procedencia latinoamericana.

La secularizacidn en nuestro pais ha estado marcada por flujos migratorios que
han construido la realidad religiosa actual, dado el papel mediador de la religién y la
espiritualidad en los procesos migratorios que han generado “nuevos sentidos sociales”.
La religién actia como fuente de apoyo y lugar de encuentro para los recién llegados.
La historia de los SUD es un ejemplo de implantacion y desarrollo de un movimiento
religioso a partir de flujos migratorios, no s6lo en los origenes de la misma, sino en el
caso espafiol en particular, donde estas migraciones estuvieron unidas a estrategias
militares y acuerdos politicos que posibilitaron la llegada de misioneros y el desarrollo
de la iglesia, algo que anteriormente se habia intentado sin éxito.

Emigrar hacia otro lugar siempre es una fuente de estrés e incertidumbre para el
emigrante, pero si en el lugar de destino hay un grupo que comparte su adhesion al

movimiento, este “aterrizaje” es mucho mas llevadero; y si ademas los miembros del
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grupo o, mejor aun, el conjunto de la sociedad receptora comparten el idioma hace que
el proceso se lleve a cabo de manera més satisfactoria. En el caso de los santos, los
primeros militares que fueron llegando a las bases encontraron en los primeros enviados
mormones a su grupo de iguales, lo que facilitaba su estancia en el pais. Ademas los
miembros dado que compartian el idioma y demés esquemas culturales con otros
militares estadounidenses, llevaron a cabo tareas proselitistas para convertir a los que
aun no se habian unido a la Iglesia, presentando a la misma como una manera de
integrarse en el pais de destino.

Una vez han ido pasando las décadas, el perfil del inmigrante mormon ha ido
cambiando hasta estar representados en su mayoria por latinoamericanos que, por una
parte, encuentran en la conversion una fuente apoyo durante el proceso migratorio, y
que, para los ya miembros, supone una caracteristica muy valorada a la hora de elegir

destino.
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