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Celebrando a Apolo y a Jacinto en Esparta:
el Amyklaion y las fiestas Jacintias

César Fornis
Universidad de Sevilla

Dice Herédoto que los espartanos «consideraban las cosas de los dioses mas elevadas
que las de los hombres» (5.63.2). Ciertamente en el marco de la ecamene los espartanos
eran conocidos por su piedad y por sus escrapulos religiosos, manifestados ante todo en
un respeto inusitado hacia los oraculos, predicciones manticas e interpretacion de todo
tipo de signos (sacrificios, seismos, etc.), que en ocasiones llegaban incluso a condi-
cionar su actuacion politica y militar y que han animado el debate en la historiografia
moderna entre quienes se muestran escépticos y buscan otras explicaciones —normal-
mente de indole geoestrategica— para tales comportamientos y quienes creen realmente
que su fervor religioso rozaba la irracionalidad’. Asi, después de arrojar a un pozo a los
heraldos de Dario, que gozaban de inviolabilidad, los arrepentidos espartanos atribuian
a la ira de Taltibio —heraldo de Agamenon, con un templo en Esparta— el hecho de que
ninglin sacrificio resultara propicio, de modo que trataron de apaciguarla con el envio al
Gran Rey de dos jovenes aristocratas que con su suplicio expiaran la culpa de todo el
pueblo lacedemonio (Hdt. 7.134); es significativa, por poner otro ejemplo, la imposibili-
dad espartana de salir en campafia entre una luna nueva y un plenilunio (Hdt. 7.106; Paus.
1.28.4: Lucian. 4str. 25), y no podemos olvidar que la mismisima politeia espartiata,
la Gran Retra, pasaba por ser un orculo recibido por Licurgo en Delfos (Str. 10.4.19,
basado en Eforo; Plu. Lyk. 6.1-2; cf. Hdt. 1.65.2-4).

Piadosos y respetuosos para con sus dioses, si, pero esto no diferencia a los espar-
tanos de otros griegos, porque la religion espartana, no lo olvidemos, era por encima
de todo una religién griega y, de hecho, comparte con los demas helenos mas rasgos y
expresiones de los que se pueden caracterizar como propiamente lacedemonios®. Asi, la
diosa Atenea realizaba la misma funcién protectora y benéfica sobre la ciudad desde la

1. Véase la sensata reflexion de Parker (1989: 156-161), adornada con suficientes ejemplos.
2. Parker (1989: 142), Richer (2007: 237); contra Flower (2009), adalid de la especificidad de la religion
espartiata, esto es, de una diferente actitud de los espartiatas hacia los dioses.
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acropolis ateniense que desde la espartana, donde la tnica peculiaridad estaba en que
al epiteto Polioiichos «Sefiora de 1a polis», afiadia el de Chalkioikos, «la de la casa de
bronce», en alusion a las placas de bronce que recubrian el interior del templo fundado
por el mitico Tindareo (Paus. 3.17.2-3). En consecuencia, el matiz reside no tanto en la
clase como en la intensidad de las creencias Yy practicas espartiatas —aunque también en
una cierta plasmacion institucional—, hasta el punto de que se habla de una «estructura
sacralizada de la vida diaria» en Esparta’.

Entre los elementos singulares podemos destacar las amplias prerrogativas en mate-
ria de cultos y de adivinacion de los reyes espartanos —son los Unicos sacerdotes conoci-
dos en la Esparta clasica—, lo que sin duda contribuia a reforzar el prestigio y la legitimi-
dad de la diarquia como institucién fundamental del Estado. Extraidos de las dos casas
reales, la Agiada y la Euripontida, pertenccientes al linaje de Heracles —y, por ende, de
Zeus—, y asociados estrechamente a los Dioscuros cuando marchan al frente del ej%’:rcito,
los reyes adquieren mas relevancia si cabe a su muerte, en los funerales reales, vivida-
mente descritos por Herddoto (6.58), en los que participan todos las categorias sociales
de la poblacion lacedemonia (ciudadanos, mujeres, hilotas, periecos) y que revisten una
solemnidad y un fasto que contrasta con la austeridad que preside la vida diaria, aseme-
Jandose en cambio a los funerales orientales, propios de los barbaros, como indica el
historiador de Halicarnaso. De hecho, segun Jenofonte (Lac. 15.9), una vez muertos los
diarcas recibian honores como héroes (og fipmoc).

Otra peculiaridad del universo religioso laconio, que vamos a tener oportunidad de
comprobar aqui, era la vigencia y la fuerza que tenian los ritos de iniciacion, particu-
larmente los de transicion a la edad adulta, cimentados en una rigida division social en
funcion de clases de edad que era regulada por la famosa agogé, el sistema educacional
espartano, tan distinto de la tradicional paideia ateniense. Los Jovenes de ambos sexos
participaban en los ritos y fiestas civicos de manera mas nutrida y con un papel mds
nuclear que en cualquier otra ciudad griega, demostrando la implicacién y el interés del
Estado en la formacion de la futura elite espartiata®,

Por otro lado, en Esparta estuvo mis enraizado, mas revestido de elementos patrio-
ticos y mas integrado en las estructuras poliadas que en otros lugares de Grecia, el culto
heroico a figuras que puede ser claramente miticas (en general relacionadas con la guerra
de Troya: Menelao, Helena, Agamendn, Clitemnestra, Casandra, Aquiles o el ya mencio-
nado Taltibio), pseudohistéricas (Licurgo, Quilén) o historicas (Leonidas, Alfeo y Marén
por la valentia demostrada en las Termopilas; Hipostenes y Cinisca por sus victorias
olimpicas), a quienes se erigen heréa rodeados por un recinto sacro (1émenos) en el lugar
donde supuestamente yacen sus restos mortales.

De lo que no existe constancia mas que en Esparta es de un culto a los mafnpata, las
pasiones o estados de animo del ser humano, como el Miedo (Phobos), imprescindible si
se quiere educar en la obediencia a las Leyes (Plu. Cleom. 8.3-9.6), la Risa (Gélos), intro-
ducida por Licurgo en los banquetes y tertulias para relajar de los rigores del cansancio y

3. Asi titula Nicolas Richer (2007: 243-249) el apartado correspondiente de su sintesis sobre la religion
lacedemonia. Cf. Flower (2009: 215): «Not only was Spartan religion embedded in Spartan society, but that it
was coterminous with the Spartan state. As such, it was both the glue that kept the society together and the oil
that lubricated its various parts.»

4. Parker (1989: 148-149).
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la disciplina de la vida diaria (Sosibio FGrH 595 F 19 apud Plu. Lyk. 25.4; Plu. Cleom.
9.1), la Muerte (Thdnatos). cuya estatua se levantaba en la Acropolis al lado de la de su
hermano el Suefio (Fypnos), una asociacion con reminiscencias homéricas (Plu. Cleom.
9.1; Paus. 3.18.1), el Pudor o Vergiienza (4idds), eficaz freno a los apetitos corporales (X.
Sym. 8.35; Paus. 3.20.10-11), el Amor (Eros) (Sosicrates FGrH 461 F 7 apud Ath. 561
E-F), el Hambre (Limés) (Calistenes FGriH 124 F 13 apud Ath. 452 B; Polyaen. 3.15).
Algunas de estas abstracciones tenian incluso su propio santuario (Plu. Cleon. 9.1 ). Los
espartanos debian aprender a vivir en armonia con estos pathémata si se pretendia alcan-
zar el «buen orden» (erikosmon) y la felicidad (eudaimonia), lo que de hecho significa
dominar sus emociones, ejercer un autocontrol (enkrdteia) —«Esparta domadora de hom-
bres», decia el famoso verso de Siménides (en Plu. Ages. 1.3)—, y esa misma convivencia
debian mantener con las fuerzas religiosas del lugar en el que se encontrasen —especial-
mente en el momento de entrar en combate— o con los fendmenos astronémicos?.

Ahora bien, paz, mucha paz, no encontramos entre estos hombres tan religiosos.
Cuenta Plutarco que, a la pregunta de por qué en Esparta todas las estatuas de divinida-
des estaban dotadas de armas, el rey Carilo respondié que «para los jovenes no pudieran
rezar a dioses desarmados» (Mor. 232 D); en sus Iustituta Laconica el erudito de Quero-
nea vuelve sobre esta idea al afirmar que los espartanos pensaban que todas las deidades,
ya fueran masculinas o femeninas, «poseian el valor guerreron (Mor. 239 A). La nica
paz buscada era aquella necesitada para la celebracion de sus fiestas mas sagradas (Car-
neas, Jacintias y Gimnopedias), durante las cuales cesaba toda actividad militar, politica
y, en general, publica, lo que si unas veces era aprovechado por estados hostiles para
emprender operaciones contra ellos o contra sus intereses —durante la guerra del Pelopo-
neso los argivos, que eran tan dorios como los lacedemonios, invadieron y devastaron la
Epidauria jugando con la fecha de entrada del mes Carneo (Th. 5.54.3-4)—, otras servia de
eficaz pretexto a los espartanos para vadear o ignorar acuerdos contraidos sin incurrir en
agravio juridico o moral —es sabido, por seguir con el ejemplo de Carneo, que las Carneas
impidieron que los espartanos llegaran a tiempo a la batalla de Maraton (Hdt. 6.106.3 y
120) y que, diez afios después, Leonidas apenas contara con trescientos espartiatas para
la empresa de defender las Termdpilas (Hdt. 7.206.1). Sea como fuere, estas fiestas Supo-
nian hiatos de paz en una sociedad como la espartiata en que instituciones, leyes y cos-
tumbres presentan fuertes elementos y connotaciones militares®. Porque todo lo expuesto
hasta aqui se referfa a los #iémoioi, los ciudadanos de pleno derecho: los periecos tenian
sus propios santuarios, fiestas, agdnes y oraculos, mientras que sobre los hilotas se cierne
la oscuridad mas absoluta’.

Un dios ampliamente presente bajo distintas advocaciones a lo largo y ancho de la
Lakoniké era Apolo, una hegemonia que solo podia verse ensombrecida por Artemis
(Limnatide, Cariatide y, sobre todo, Ortia), Posidén (del Ténaro), Atenea (Calcieco)
y los Dioscuros (los gemelos divinos Céstor y Polideuces, mas conocido éste por el
nombre romano de Pélux), que también tenfan un evidente protagonismo en la religion

5. Sobre este tema, véase especialmente Richer (1998).

6. Notese que evito conscientemente hablar de sociedad militarizada porque estudios recientes o en curso
como los de Stephen Hodkinson (v.gr 2007) van encaminados a negar precisamente este extremo.

7. Parker (1989: 145).
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lacedemonia, Tenemos constatacion de culto a Apolo Tirita, a Apolo Maleatas, a Apolo
Hiperteleatas, a Apolo Epidelio y, por supuesto, a Apolo en sus tres epiclesis mas popu-
lares en Esparta: Carneo, Piteo y Amicleo®. Porque a Apolo bajo estas tres advocaciones
y en cuanto dios que encarna la juventud estaban consagradas las fiestas mas importan-
tes de Esparta, las Jacintias, las Gimnopedias y las Carneas, que segun el investigador
sueco Michael Pettersson, en una hipotesis controvertida y bastante contestada de Sesgo
estructuralista, constituirian un ciclo ritual de iniciacion a la edad adulta ¥, por consi-
guiente, al estatuto de ciudadano plenamente integrado en la vida de la comunidad®. De
estas tres fiestas, por cierto, las Jacintias son las que menor vinculacién tienen con el
universo de la guerra, tan grato a los espartiatas, dado que en el tltimo dia de las Gim-
nopedias se conmemoraban, al objeto de promover la emulacion entre los Jjovenes, las
victorias sobre los argivos en la Tireatide —region fronteriza v disputada entre lps dos
estados—, particularmente la denominada "batalla de los campeones" (Ath. 678 B-C,
basado en Sobre los sacrificios de Sosibio FGrH 595 F 5)'°, mientras que durante las
Carneas, evocadoras de la gran migracion doria plasmada en el mito del retorno de los
Heraclidas, los jovenes espartiatas imitaban la vida militar, pues convivian en grupos de
nueve en una especie de tiendas llamadas skiddes, igual que si estuvieran en campafia
(Ath. 141 E-F, invocando la autoridad de Demetrio de Escepsis), a lo que el Himno de
Apolo de Calimaco (85) afiade que se ejecutaban danzas armadas'’. Es ésta una razén de
peso que nos ha llevado a ocuparnos de las fiestas Jacintias en un seminario dedicado a
la relacion entre religion y paz.

Las Jacintas, fiestas a las que los espartiatas concedian la mayor importancia, no
eran sin embargo de su exclusividad, como sucede con las Gimnopedias, pues las tene-
mos documentadas en la también laconia ciudad de Gitio, en Bizancio, Cnido, Cos,
Rodas, Tera, Calimna y en las cretenses Malia y Lato, por mas que nuestra informacion
practicamente se circunscriba a Esparta'?. Alli eran celebradas en el santuario de Apolo
Amicleo ("Amollov "Apvkiaiog, o bien “Amoihov ev "Apvkiain), también conocido
simplemente como Amicleo ("Apvkhaiov) al hallarse enclavado en la aldea de Amiclas,
aunos 5 km al sureste de Esparta. El Amyclaion fue localizado a mediados del siglo XIX
por Wilhem Leake a 600 metros de la moderna Amykles, en la colina de Agia Kyriaky,
donde el San Ciriaco ortodoxo tiene una capilla, en cuya ereccion por cierto, al igual

8. Quizd también a Apolo estuvieran consagradas las enigmaticas Parparonias, fiestas fundadas por los
espartanos en la Tiredtide, segtn diversas fuentes literarias (Hesych. s.v. [Maprapog; Choerob. Gramm. Gr. TV 1
297.5; Plin. NH. 4.9.17) que sin embargo no mencionan la deidad objeto de culto, para conmemorar la famosa
“batalla de los campeones™ relatada por Herodoto (1.82) ¥ que parecen confundirse en una noticia de Sosibio
(FGri 595 F 5 a través de Ath. 678 B-C) con una parte de la fiesta de las Gimnopedias. Véase al respecto Fornis
y Dominguez (2014), con toda la literatura anterior.

9. Pettersson (1992), que identifica cada una de las tres fiestas con un estadio iniciatico marcado sucesiva-
mente por ritos de separacion, liminalidad e integracion.

10. Sobre el conflicto entre Esparta y Argos por la Tireatide ¥y su impronta en el imaginario mitico y reli-
gioso de ambos estados, véase ahora Fornis y Dominguez (2014). Richer (2007: 247 v, sobre todo, 2012: 409-
410), sugiere, sin demasiada conviccion bien es cierto, que en las Gimnopedias quizd también se conmemorara
la épica derrota ante los persas en las Termépilas, episodio con ¢l que la “batalla de los campeones™ comparte
algunos rasgos (trescientos elegidos, combate hasta el exterminio, etc.).

11. Sobre las Gimnopedias y Carneas, véase Pettersson (1992) y en dltima instancia Richer (2012:
383-456).

12. Pettersson (1992: 10 con n. 9} y Richer (2012: 599).
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que en otras iglesias bizantinas del rea, se emplearon expolios del Amicleo, pero no
fue excavado hasta finales del citado siglo, por Christos Tsountas, quien delimito el area
sacra y exhuma los restos de una construccion que ¢l crey6 semicircular e identifico con
las fundaciones del trono, junto a la que habia un depdsito con cenizas, huesos y dientes
de animales, cerdmica, objetos de terracota y figurillas de bronce —algunas represen-
tando a Apolo—, todo ello de diferentes periodos histéricos que van desde el Bronce Anti-
guo a época romana'’; las excavaciones continuaron a comienzos del siglo XX a cargo
de tres misiones alemanas - dirigidas sucesivamente por A. Furtwingler, E. Fiechter y,
por Gltimo, E. Buschor y W. von Massow—, en las cuales se identificé correctamente la
estructura semicircular de Tsountas como un altar circular donde se realizaban los sacrifi-
cios, se llevo a cabo un intento de analisis estratigrafico para establecer la secuencia cro-
nologica del santuario y se pusieron al descubierto diferentes materiales arquitecténicos
provenientes del trono'; tras un largo periodo de ochenta afios de ausencia de trabajos, en
2005 fueron reanudados, esta vez por la 5* Eforia de Antigiiedades Prehistéricas y Clasi-
cas y el Museo Benaki —con la colaboracion de otras instituciones académicas—, y aunque
los resultados atin no han sido publicados en detalle, porque las campafias contindan, se
confirman las conclusiones de Ernst Fiechter en 1918 en cuanto a que el santuario de
Apolo Amicleo estaba constituido por cuatro unidades arquitecténicas: el peribolo o pre-
cinto mural (con forma de pétalo), el altar circular escalonado, la colosal estatua de culto
y el famoso trono, de cuya estructura acaban de salir a la Juz varias secciones'. A estas
cuatro construcciones, cabria afiadir, segiin reciente opinién de uno de los miembros del
proyecto actual, con seguridad una sioa y quiza también un propileo's,

Polibio afirma que el Amicleo era EMQAVESTUTOV TV Kot Aaxovikny iepdv, «el
mas sagrado de los santuarios de Lacedemoniax» (5.19.2-3). Y lo seguia siendo cinco
siglos mas tarde, en el III de nuestra Era, cuando Filostrato pone en boca del sofista
Polux de Naucratis que las fiestas Jacintias eran para los lacedemonios lo que los juegos
istmicos para los corintios o los piticos para los delfios (¥§ 2.12.3). Su vitalidad alcan-
zard la Antigiiedad Tardia, ya que en el segundo cuarto del siglo V Teodoreto, obispo de
Ciro, en Asia Menor, reitera en su Terapéutica (8.907) que las Jacintias son las fiestas
mas importantes de Esparta y de toda Lacedemonia. No es baladi que Amiclas fuera la
quinta y Gltima de las obai —nombre especificamente espartano para designar a las kémai
0 aldeas— que llevaron a cabo el sinecismo que vio el nacimiento de la polis lacedemonia
a mediados del siglo VIII a.C., con lo que a buen seguro el santuario contribuyé a la con-
figuracién y vertebracion territorial del naciente Estado’”. De hecho Aristételes (fi. 532
Rose = Sch.Pi. . 7.18.b) recuerda que con ocasion de las fiestas se mostraba la coraza de
Timomaco, héroe espartiata en la conquista de Amiclas, lograda segiin la tradicion por el

13. Los resultados fueron expuestos en Tsountas (1892).

14. Fiechter (1918); Buschor y von Massow (1925).

I5. Se trata del Amykles Research Project (http://amykles-research-project-en.w ikidot.com/history-of-re-
search). Los resultados de las campaiias de 2005 ¥ 2006 son expuestos por Vlizos (2009). La historia de las
excavaciones vy de los restos materiales hallados con anterioridad (figurillas de plomo, ceramica. terracotas,
objetos de bronce [fragmentos de tripodes, puntas de lanza, adornos y un curioso exvoto con forma de lira]), esta
bien extractada en Calligas (1992) y Moreno Conde (2008: 61-86). Cf. también Dengate (1988: 130 ss.) para la
importancia del Amicleo en el contexto de los santuarios apolineos peloponésicos.

L6. Delivorrias (2009: 134), seguido por Vlizos (2009 13).

I7. Richer (2007: 243) opina que ¢l Amicleo definja por el sur la politiké gé frente a la chora perieca,
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rey Teleclo (Paus. 3.2.6)". Un pasaje de Jenofonte que precede al desastre del batallon
(lochos) lacedemonio a manos de Ificrates en el verano de 390, en medio de la guerra
de Corinto, atestigua que desde antiguo los amicleos, estuvieran en camparfa o ausentes
del pais por cualquier otro motivo, debian cesar en su actividad y regresar a casa para
cantar el pean (HG. 4.5.11); en otro lugar, en su biografia de Agesilao (2.17), el mismo
historiador ateniense refiere que, dos afos antes, nada mas hacerse con el puerto corintio
de Lequeo, ese modelo de virtud y excelencia moral que era el rey euripéntida regreso a
su patria para celebrar las Jacintias y participar en el canto del pean en honor de Apolo,
«ocupando el lugar que le asigno el jefe de corow, es decir, sometiéndose a los dictados
de la ciudad a pesar de su enorme poder personal. Que se trataba de un momento de
paz en Esparta, de interrupcion de las acciones militares, queda igualmente claro en el
relato de Tucidides sobre el tratado de alianza que acompaiio a la paz de Nicias en 421,
ya que contemplaba que cada afio los atenienses acudirian a Lacedemonia durante las
Jacintias para renovar solemnemente los juramentos y los lacedemonios harian lo propio
en Atenas durante las Grandes Dionisias (5.23.4); al afio siguiente, 420, son los argivdls
quienes son instados a prestar juramento en las Jacintias en caso de que decidan final-
mente concertar una symmachia con los espartanos (5.41.3). Pero también podia servir
para contemporizar, para ganar tiempo, como deja ver el pasaje de Herddoto en el que
los éforos espartanos se escudan un dia tras otro en que deben finalizar las Jacintias para
posponer la respuesta a los embajadores atenienses y de otras ciudades que reclamaban
ayuda contra el Persa en el afio 480 (9.7-8.1; cf. Plu. Arist. 10.7-8).

Las Jacintias tienen un origen ciertamente antiguo, quiza no tanto como para alcan-
zar el Bronce Final o Micénico'’, pero no hay motivos para dudar de su existencia en el
alto arcaismo griego™, a juzgar en primer lugar por el aumento en nimero, variedad y
consistencia de las ofrendas en el Amicleo, fundamentalmente en bronce y acompaiia-
das ademas de una mayor presencia de material ceramico, lo que nos habla de un culto
articulado, y en segundo término por un pasaje de Estrabon (6.3.2, basado en Antioco
de Siracusa, FGrH 555 F 12) que refiere como la conspiracion de los partenias, que a su
fracaso emigraron para fundar Taras (Tarento) en 706, se habia hecho coincidir con la
celebracion de estas fiestas.

Tradicionalmente se venia considerando que las Jacintias veneraban al hijo de Zeus
y Leto sincretizado con Jacinto, deidad prehelénica —o predoria— de la vegetacion que, al

18. Pettersson (1992: 26) inscribe este acto en el marco de la iniciacion de los jovenes espartiatas que
tendria lugar durante las Jacintias (vid. infra). una apelacion a su futuro estatus de guerreros.

19. Como han supuesto Dietrich (1975) y, mis matizadamente, Pettersson (1992: 99, 126), pues éste sos-
tiene que no adquiririan su concrecion, dentro del ciclo cultual a Apolo, hasta la génesis de la polis lacedemonia
en ¢l siglo VIIL. El Amicleo ha aportado desde luego materiales del Bronce Antiguo, Medio vy, particularmente,
de la época micénica (fundamentalmente estilizadas figurillas de terracota que representan a deidades femeni-
nas y fragmentos de animales), que confirman la actividad cultual, pero ignoramos la naturaleza de la misma
y, ademas, es discutible si hubo una continuidad a le largo de la Edad Oscura. Entre quienes si defienden esta
continuidad se encuentra Demakopoulou (2009), que esgrime una serie de exvotos datables entre el Micénico
Tardio I11B2 y el Submicénico, frente a quienes, como Coulson (1985), Eder (1998: 89-113) o Cartledge (2002:
71-80, 85-86), opinan que existe un hiato de alrededor de un siglo (1050-950 a.C.).

20. Ademas de Pettersson, ibid., véase Calame (1977: 312-313); Calligas (1992: 46); Moreno Conde
(2008: 23-24). Richer (2004: 418 y 2012: 380-381) duda de que las Jacintias hayan podido estar plenamente
configuradas en el siglo VIIIL.
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igual que ésta, se encontraba en constante renovacion —el dios moria en otofio y renacia
continuamente en primavera—, con lo que tendriamos una fiesta eminentemente agraria
que evoca el ciclo vegetal®'. En linea con esta tesis, y puesto que no hay datos claros
sobre su fecha de celebracion, se pensaba que ésta podria haber sido en los meses de
mayo-junio, coincidiendo con la cosecha®, aunque otros autores la situaban en plena
canicula®, Sin embargo, la idea de que se trataba de una festividad agricola comenzo
a ser cuestionada a finales de los afios 60 del pasado siglo —con el precedente claro de
Jeanmaire en 1939- para poner de relieve una mayor complejidad del santuario y de las
practicas alli celebradas, que tendrian sobre todo, pero no exclusivamente, un caracter
iniciatico, como ritual de paso entre la adolescencia y la edad adulta, siendo Jacinto el
koziros por excelencia®, Ciertos estudiosos de esta corriente de base antropologica fueron
incluso mas alla para ver en las Jacintias una fiesta de capodanno, esto es, una fiesta de
renovacion total®, o bien un instrumento de control en manos del naciente estado lacede-
monio®. En cualquier caso, este enfoque inicidtico, que subraya la transicion entre clases
de edad. sigue predominando en estudios mas actuales como el de Nicolas Richer, quien
sin embargo no ha dejado de sefialar otros aspectos de la fiesta, como por ejemplo el papel

21. Era asi al menos desde Nilsson (1906: 130-131, 138-140), aunque tendrd mas desarrollo en la tesis
doctoral de Machteld Mellink (1943); cf. en el mismo sentido Picard (1929: 210-214), que habla de Apolo como
«dios usurpador» de los dorios sobre un culto vegetal de «los vencidos aqueos de Amiclas»: Piccirilli (1967:
esp. 106-109, 113-114); Calligas (1992: 46), quien se resiste empero a aceptar un origen prehelénico o predorio
para Jacinto; Vlizos (2009: 22). Pero véanse los argumentos en contra de esta hipdtesis expuestos por Brelich
1969: 177-178. quien no obstante no niega una continuidad en la (indefinida) sacralidad del lugar desde la Edad
del Bronce. Cabe sefialar que, con anterioridad a Nilsson, Unger (1877: 22) habia visto en Jacinto una “cara”
o0 “version” débil de Apolo que con su muerte marca el paso de la primavera al verano, la estacion en la que el
dios Sol brilla con mas fuerza, mientras las Jacintias serian una especie de juegos funerarios, al modo de los
juegos panhelénicos.

22. Mellink (1943: 25-28); Brulé (1992: 26). Puesto que tenemos documentado epigraficamente un mes
Jacinto en el calendario espartano (/G V 1.18), se ha supuesto que las fiestas se celebrarian durante el mismo;
el problema es que ignoramos su equivalencia (Jeanmaire (1939: 526) y Brelich (1969: 141) pensaron, por
ejemplo, que se corresponderia con ¢l Hecatombeo atico, a partir de la glosa de Hesiquio, s.v. "Exatopfeic,
con lo que situaban las Jacintias en pleno verano, en julio; en cambio Mellink, ibid., colocaba el mes Jacinto a
comienzos del estio, para hacerlo coincidir con la cosecha). El mes Jacinto también se encuentra en Gitio y, ya
fuera de las fronteras lacedemonias, en otras ciudades dorias (cf. Richer 2004: 390 n. 3 y 2012: 599).

23. Ademas de Jeanmaire y Brelich (cf, n. anterior), Sergent (1993: passim y 1994: 53), segun el cual las
Jacintias precedian a las Gimnopedias y a las Carneas, desarrollandose las tres sucesivamente y por este orden
entre el 22 de julio y el 22 de agosto.

24, Aunque Jeanmaire (1939: 526-531) va sefialé que las Jacintias «podian haber sido, en un momento
dado, ¢l conjunto de ceremonias que cerraban un ciclo de iniciacion de adolescentes» (p. 529), que entendia
herederos de ancestrales ritos de retorno de la juventud tras un periodo de éxodo, han sido Brelich (1969: 141-
148), Calame (1977: 305-323), Sergent (1986: 89-105), Brulé (1992: 30-31) y Pettersson (1992: 25-26) quienes
mas han enfatizado y profundizado en los elementos inicidticos del culto (aunque Calame 1977, esp. 319-322,
por la via de la comparacién con las Pianopsias aticas y siguiendo los pasos de Jeanmaire (1939: 528), vincula
también los alimentos consumidos en el banquete de las Jacintias, que para Calame tendrian lugar en octubre,
con la panspermia que simbolizaria el fin de la cosecha, pero véase la critica de Bruit (1990: 167-170). Cf.
asimismo Chirassi (1968; 164-165), que enmarca las iniciaciones en lo que considera una fiesta protoagraria, y
nuestra nota siguiente.

25. Brelich (1969: 142-144); Sergent (1986: 104-105); Brulé (1992: 31); Richer (2004: 403-405; 2012:
362-364); Ducat (2006: 265); Parker (2011: 211-212).

26. Pettersson (1992: 8).
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que vendria a jugar Dioniso?’. Precisamente estableciendo un paralelo con las Dionisias
urbanas atenienses como parte de su argumentario, el investigador galo ha desafiado tam-
bién la condicion estival de las Jacintias para abrir paso a la idea de que tendrian lugar en
el plenilunio siguiente al equinoccio de primavera, por tanto a finales de marzo o ya en
abril, aunque era habitual intercalar dias o incluso un mes para adecuar el calendario solar
al lunar’®. Mucho mas especulativo ha resultado algiin intento de vincular esta singular
fiesta lacedemonia con ritos no helénicos, como ha hecho por ejemplo Bernard Sergent,
quien resalto ciertas similitudes —y también diferencias, claro— entre las Jacintias y las
fiestas al dios eslavo Svantovit que se desarrollaban en la isla de Riigen®. Finalmente, un
reciente estudio monografico de las Jacintias a cargo de Margarita Moreno Conde toma
parcialmente elementos de las teorias anteriores para, con mucha prudencia, argumentar
que se trataria de unas fiestas de exhibicion, de demostracion (itne féte de montre), en la
que, sin ritos de iniciacion definidos, los diferentes grupos de edad y género se muestran
ante el resto de la sociedad para tomar conciencia de la existencia de los otros y configu-
rar un conjunto, un fresco de la sociedad entera®. |

Es seguro que en el Amicleo se veneraba la tumba de Jacinto, al que la tradicion
desde época arcaica considera hijo del mitico rey de Esparta Amiclas, eponimo de la
aldea e hijo a su vez del rey Lacedemon, bien que en otras versiones Jacinto se nos
presenta como hijo del no menos mitico rey Ebalo o fruto de la unién de la ninfa Clio
con Piero; en cualquier caso, el joven y hermoso Jacinto era objeto de las atenciones de
Apolo, quien le habia convertido en su erdmenos, su amante juvenil, pero fue muerto
involuntariamente por su divino erastés cuando ambos practicaban lanzamiento de disco,
no sin la decisiva intervencion, segiin qué fuentes, de Céfiro, el viento del Oeste (en otros
lugares Boreas, el del Norte), que corroido por los celos habria desviado la trayectoria
del disco hacia la cabeza del infortunado muchacho (E. Hel. 1468-1475; Apoll. Bibl.
1.3.3, 3.10.3; Paus. 3.1.3 y 19.5; Luc. DDeor. 14.2, 15.2; Phil. Im. 1.24; Serv. ad Verg.
Ecl. 3.63). Sobre este poso legendario, una tradicion helenistica afiadié el detalle de que
de la sangre derramada del joven brotaria la flor que lleva su nombre —una variedad del
lirio, no el jacinto europeo—, cuyos pétalos tendrian inscrita la ypsilon, la letra inicial de
“Yaxwbog (Palaiph. PerAp. 46; Ov. Met. 10.206-216; Phil. Im. 1.24; Luc. DDeor. 14.2);
esto se viene interpretando como la muerte de la adolescencia, encarnada por el héroe
amiclida, en el contexto de una sociedad como la espartiata que marca profundamente las
clases de edad y los ritos de paso de una a otra®'. Sobre la tumba de Jacinto en el santuario
se coloco una colosal estatua de Apolo en madera cubierta de placas de bronce, de treinta

27. Richer (2004 y 2012: 343-382) en general para las Jacintias y Richer (2004: 406-410, 415-418 y 2012:
366-370, 376-380) en concreto para los elementos dionisiacos. ’

28. Richer (2004: 410-414 v 2012: 370-376), que ademas realiza calculos matematicos a partir de los
pasajes herodoteos sobre la segunda entrada de Mardonio en el Atica y la peticion de socorro ateniense a los
espartiatas e invoca unos versos de la Metamorfosis de Ovidio sobre el renacimiento “primaveral” de Jacinto
(10.164-166).

29. Sergent (1994).

30. Moreno Conde (2008: esp. 56-59), donde expone su essai d interprétation.

31. Brelich (1969: 148 con n. 110); Sergent (1986: 95-97); Pettersson (1992: 30-36); Richer (2004: 392-
395 y 2012: 346-350). Pionero en este sentido fue Jeanmaire (1939), que realizé un acercamiento a la agogé
desde la antropologia social, estableciendo analogias con los ritos de iniciacion a la edad adulta en di\'erslas
culturas africanas cuyo grado de evolucion se pensaba equiparable al de las sociedades griegas antiguas. Conlra
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codos de altura (unos catorce metros), que le representaba de una manera muy esquema-
tica, tosca, que recuerda a los xdana protogeometricos («salvo por el rostro y las puntas
de manos y pies, parecia una columna de broncey. dice Paus. 3.19.2), eso si, con atributos
bélicos (yelmo, arco y lanza); esta descripcion se ha visto refrendada por las monedas
de época imperial romana, concretamente en los tipos del reverso de ciertas emisiones
de Comodo y de Galieno, y por una escena de una estela helenistica muy danada en la
que parece realizarse el sacrificio de un buey ante la estatua y el altar del dios”. A su
lado se hallaba el famoso trono de Amiclas, obra del escultor Baticles de Magnesia a
mediados del siglo VI, cuyos magnificos relieves describe el Periegeta con todo lujo de
detalles (3.18.9-19.3) y en cuya manufactura se empleo el oro enviado por el rey lidio
Creso para lograr una ayuda espartana contra Ciro que nunca se produjo (3.10.8)*. En
realidad el trono, que fue objeto de reconstrucciones mas o menos imaginativas a lo largo
de los siglos XIX y XX, no era tal, sino una estructura que rodeaba a la enorme estatua
de culto. situada ésta sobre un altar que daba acceso a la tumba de Jacinto, pero desde
la distancia debia de parecer que el dios se elevaba desde su “trono™ y asi resultar ain
mas impresionante para el visitante. Fue sin duda una obra de arte excepcional que sim-
bolizaba el poder y el prestigio de una Esparta arcaica rica cultural y econdmicamente,
abierta atn al resto de la Hélade. Y precisamente esos relieves del monumento religioso
mis notable de toda Laconia relatan la apoteosis, la ascension a los cielos de un Jacinto
efebo, barbilampifio, acompaiiado de Artemis, Atenea, Afrodita, las Moiras y las Horas,
y su posterior renacimiento como adulto y como guerrero. ya barbado; la muerte es, por
tanto, una muerte mistica, de la que se renace tras la iniciacion a la edad adulta, que pone
ademas fin a las relaciones homoeraticas, de caracter iniciatico™.

Dentro de la parquedad y el caracter fragmentario de las fuentes literarias que se
refieren a las Jacintias, el testimonio méas completo sobre el desarrollo de estas fiestas
proviene de las Lakonika de Policrates (FGrH 588 F 1), que conocemos gracias a que,
via Didimo, Ateneo lo incluyé en su Banquete de los sabios a propdsito de las comidas
espartanas (139 D-F). De acuerdo con Policrates, historiador practicamente desconocido
de comienzos del siglo 11 a.C., la celebracion dura tres dias, si bien algunos investigado-
res han planteado, de manera poco persuasiva, que en €poca clasica podian prolongarse
no menos de diez*. El primer dia es de duelo (névbog), reina el silencio, la moderacion y

Moreno Conde (2008: 57-59), quien considera que la muerte de Jacinto serviria para exorcizar el miedo de la
sociedad a no ver a sus hijos convertirse en adultos.

32, Para las monedas, cf, Lacroix (1949: 54-58 pl. 1.15); Grunauer-von-Hoerschelman (1978: 190, pl. 27
XLVII2 y 195 pl. 28 LVI 5). Para la estela, cf. Tsountas (1892: c. 14, pl. 11L,5); Schroder (1904: 25 con fig. 2);
Picard (1929: 176).

33. Para ¢l trono de Amiclas y su programa iconografico, véase Fiechter (1918); Martin (1976); Prontera
(1980-81); Priickner (1992); Faustoferri (1996).

34. Cf. Delivorrias (2009) para lo sugerido por estos nuevos hallazgos materiales respecto de estas antiguas
reconstrucciones graficas del trono.

35. Fid. supra los autores citados en n. 24. Aunque compartiendo con ellos la interpretacion iniciatica,
Petterson (1992: 35-36) cree que Jacinto esta representado Unicamente en su madurez v en calidad de «figura
ancestral» que sirve de enlace, de comunicacion, entre los muertos y las nuevas generaciones de espartiatas.

36. Asi parece inferirse, como ha hecho notar recientemente Richer (2004: 398-399 y 2012 354-356) resca-
tando una vieja teoria de Unger (1877: 31), del pasaje ya citado de Herddoto sobre la dilacion en la respuesta de
los éforos a la solicitud de ayuda contra los persas (9.7-11), pero no parece suficiente como para refutar la precisa
descripcién de Policrates y, si se quiere salvar este texto (vgr Richer 2007: 247), la reduccion de diez a tres dias
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la frugalidad por la muerte de Jacinto: en los banquetes no se llevan coronas, ni se toma
pan ni pasteles, ni se entona pedn alguno; sobre el altar que cubre la tumba de Jacinto,
afiade Pausanias (3.19.3), se realiza un évayiopdc, un sacrificio a un héroe, muerto, y por
tanto de cardcter ctonico, distinto de la Bucia o sacrificio a un dios inmortal’”; los dos
dias restantes™, en los que se honra a Apolo mismo, se caracterizan en cambio por todo
lo contrario, por un especticulo variopinto (8éa mowikn) y por una bulliciosa y alegre
reunion de todo el pueblo (moviiyvopig). En medio de este ambiente de jubilo adquiere
gran protagonismo la participacion de los mas jovenes en razdn de clases de edad: los
nifios (maideg) con tlnicas cefiidas por arriba tocan con virtuosismo la citara y se acom-
pafian del avAdg para festejar al dios cantando en tono agudo y con ritmo anapéstico
—quiza hay que situar aqui el breve y armonioso distico que segiin un oscuro pasaje
de las Dionisiacas de Nono de Pandpolis (19.101) celebra que' Apole ha devuelto a la
vida a Jacinto—, mientras otros recorren el teatro a lomos de caballos enjaezados® los
muchachos (veaviokou) se distribuyen en coros que entonan algunos poemas de la tigrra
(Tdv Emympiov Tivé mompdtomy) y se entremezclan con bailarines que ejecutan danzas
antiguas (kivnew apyaikiv), lo que pone de manifiesto el regusto arcaizante de la fiesta.
Otros momentos cenitales son sin duda el canto del pean en honor de Apolo, realizado
por los varones adultos segun la informacion de Jenofonte en los dos pasajes citados
anteriormente (HG. 4.5.11 y Ages. 2.17) y al que se atribuye un poder sanador, de res-
tauracion del orden establecido, roto por la muerte de Jacinto™, y la kopis («cuchillo») o
banquete ritual, festivo, muy diferente del phidition o comida comunitaria que los espar-
tiatas celebraban diariamente, pues se caracteriza por la abundancia de victimas sacrifi-
ciales y por su caracter integrador, con los ciudadanos invitando a participar a «todos sus
conocidos» (mévrag Tolg yvmpipouvg), lo que parece incluir a los numerosos extranjeros
que acudian a Esparta durante sus fiestas mds importantes (como denota Plu. Ages. 29.3)
y con seguridad a los hilotas, los esclavos, que son expresamente mencionados’'. A este
tenor conviene traer a colacion un pasaje anterior de Ateneo (138 E-F, basado en Polemdn

entre los siglos V'y 11 no resulta verosimil. Tampoco es consistente la hipdtesis de Fougéres (1900: 306) y Piccirilli
(1967: 109-113) en cuanto a que los tres dias que menciona Policrates se refieren exclusivamente a la celebracion de
Jacinto (pese a que Policrates distingue claramente entre los sacrificios a Jacinto y Apolo), pero que, tras un periodo
de uno o dos dias no festivos, vendrian entre cinco y ocho dias mas (niimero aparentemente aleatorio) de fiesta
consagrada a Apolo. Wide (1893: 290-291) y Bruit (1990: 166) también han supuesto, sin ulterior explicacion, que
las Jacintias debian de prolongarse mas de tres dias. Como ha visto bien Pettersson (1992: 10 con n. 11) y Moreno
Conde (2008: 20-21), se trata de un falso debate que parte de la premisa de que la importancia de la fiesta debe
estar en consonancia con su duracion. Es verdad que las Carneas se festejaban durante nueve dias, como se suele
argumentar, pero no lo es menos que la tercera gran fiesta espartiata, las Gimnopedias, duraba entre dos y cinco.

37. Pettersson (1992: 25, 29) ha relacionado las prohibiciones sefialadas con el miasma o contaminacién
causada por el enagismds a Jacinto, en lo que considera la fase de separacion de su esquema tripartito (vid.
supra), cuando «los participantes quedan fuera de los limites de la sociedad ordinaria».

38. El manuscrito dice «en mitad de los tres dias» (1) 8¢ péoq TV Tpdv Nuep@v), lo que no excluye que
el cambio de actitud durante la celebracion tuviera lugar a mitad del segundo dia, pero por lo general no se
entiende asi.

39. Segiln Ducat (2006: 263-264), estos nifios pertenecerian a la elite social espartiata, con acceso a un
elevado entrenamiento musical y ecuestre en la esfera privada.

40. Pettersson (1992: 20); Moreno Conde (2008: 27).

41. Sobre el banquete de las Jacintias y los alimentos que se consumian ritualmente, véase especialmente
Bruit (1990), quien empero no lo considera estrictamente una xoric, Pettersson (1992: 14-17) y Moreno Conde
(2008: 28-32).
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y éste a su vez en Cratino y Eupolis) que describe una xorig cominmente interpretada
como teniendo lugar durante las Jacintias? —méaxime cuando un pasaje algo posterior
(140 A, también basado en Polemon, pero éste ahora siguiendo a Epilico) se refiere a la
kopis servida en el Amicleo— y que nos confirma, por un lado, que los extranjeros son
cumplidamente agasajados —tal hospitalidad, practicada también en las Gimnopedias,
parece ir contra la proverbial creencia de que los espartiatas eran dados a la xenelasia o
expulsion de foraneos, al menos periodicamente— y, por otro, que los hilotas estan tam-
bién presentes:

Cratino, en Los compaiieros de Pluto, menciona el banquete llamado kopis entre los
espartanos:

JEs cierto, como dicen, que alli a todos los extranjeros que llegan los agasajan excelen-
temente en la «kopis» y que en los pérticos penden morcillas colgadas de claves para que los
ancianos las arranquen a mordiscos?

Y Eupolis. en Los hilotas:

Si hoy se celebrase en honor a ellos una “kopis .

La kﬁpi.s‘ es un banquete de caracter especial. Construyen primero unos barracones junto
al templo del dios, y en su interior unos lechos de madera; sobre ellos extienden alfombras, en
las que agasajan a los que se recuestan, no sélo a los llegados de nuestra tierra, sino también a

los extranjeros que se hallan presentes.
(trad. de L. Rodriguez-Noriega ligeramente modificada)

Este detalle es importante en la medida en que aproxima a las Jacintias a fiestas de
renovacion del mundo que existen en otros lugares de Grecia (las Cronias y las Anteste-
rias en Atenas, las Pelorias en Tesalia) y también en Roma (las Saturnalia) y que impli-
caban una inversion del orden establecido®, si bien es cierto, como ha apostillado Robert
Parker, que tal inversion social era menos acusada en el marco de un programa festivo
mucho mas complejo como el de las Jacintias espartanas*. Las excavaciones en el san-
tuario de Apolo Amicleo han exhumado cuantiosos restos de vajilla (platos, escifos, eno-
coes, aribalos) que parece exceder el uso estrictamente cultual y ser testimonio silencioso
de estos multitudinarios banquetes*. El texto nuclear de Policrates en Ateneo concluye
con la afirmacion de que «nadie falta al sacrificio (Qvcio) y la ciudad [de Esparta] se
queda vacia debido al espectaculo (mpog Tiv 0&av)» (139 F). Se percibe por tanto en las
Jacintias una dualidad, una doble vertiente, en consonancia con las dos entidades sobre-
naturales representadas en el santuario, Apolo y Jacinto, que aunque vinculadas no se
sustituyen o solapan. No hay, pues, identificacién sino cohabitacién entre dios y héroe*,

42. De nuevo desde Nilsson (1906: 131-132); ¢f, inter alia Pettersson (1992: 16); Moreno Conde (2008:
29-30); Richer (2004: 402 y 2012: 360); Parker (2011: 211-212).

43. Brelich (1969: 142-144); Sergent (1986: 104-105); Brulé (1992: 31); Ducat (2006: 265); Richer (2004:
403-45 y 2012: 362-364), que recuerda que las mujeres y todos los grupos dependientes tomaban parte en los
funerales de los diarcas espartiatas, si bien el estudioso galo pasa por alto la coercién explicitada por Herodoto
en este caso (6.58.2-3). Para Pettersson (1992: 26) la «disolucion de la estratificacion social durante la comida»
marca una etapa transicional en su esquema tripartito (vid. supira).

44, Parker (2011: 211-212).

45. En altimo término Vlizos (2009: 14).

46. Piccirilli (1967: esp. 113); Calame (1977: 311-314); Moreno Conde (2008: 55); Richer (2004: 391-
395 y 2012: 345-350), Cf. también Brulé (1992: 35), quien aun reconociendo esa dualidad habla previamente
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lo que ocurre es que, como apuntara Walter Burkert, esa relacion entre dios y héroe lle-
gaba en ocasiones a ser tan poderosa que se acercaba a la asimilacion, con el nombre del
héroe convertido en epiteto del dios?’.

[gualmente destacada es la contribucion a las Jacintias de las jovenes doncellas
espartiatas, las parthénoi, algunas de las cuales desfilan en una procesion (ropm) subi-
das en carretas de juncos llamadas kdnnathra —desde Esparta hasta Amiclas, presumible-
mente a lo largo del denominado "Yaxivlig 636¢ o «via de Jacinto» (Ath. 173 F, basado
en Demetrio de Escepsis)-, mientras otras compiten a la carrera en un agén sobre carros
engalanados, en lo que se percibe como ceremonias de iniciacion que marcan una transi-
cion desde el estatus virginal al marital, como parte de una preparacion para ser esposas
v madres®, o cuando menos una ocasion excepcional para que las jovenes en edad de
contraer matrimonio desplegaran sus virtudes*. Es entonces cuando, segiin Policrates,
«la ciudad entera se ve transportada en el movimiento y el regocijo del especlzichlo»
(Ath. 139 F). Claude Calame ha supuesto, plausiblemente, que esa espectacularidad
reside precisamente en la presentacion en sociedad de los nuevos iniciados, los jovenes
espartiatas de ambos sexos, que pondrian de relieve tanto sus virtudes como todo lo que
han aprendido en el proceso formativo™. En este tipo de procesion tomé parte la hija
del rey Agesilao I, en un kdnnathron no mas suntuoso que el de las demas, de acuerdo
con sus bidgrafos Jenofonte y Plutarco®'. También eran map®évor las dos sacerdotisas
al servicio de las Leucipides —Hilaira y Febe, heroinas raptadas y posteriormente des-
posadas con los Dioscuros cuyo culto se relaciona con ritos iniciaticos de doncellas
nubiles™ - que cada afio tejian un y1zGv 0 manto para ofrecérselo a Apolo Amicleo
(Paus. 3.16.2), presumiblemente durante las Jacintias, en una ceremonia que recuerda
el ofrecimiento del peplo a Atenea por las doncellas atenienses durante las Panateneas®,

(21-22) de una asimilacion de Apolo y Jacinto, comparable a la de Posidon y Erecteo en el Atica, que habria
sido celebrada en las Panateneas (o la fiesta precedente) del alto arcaismo.

47. Burkert (1983: 202-203), aceptado por Pettersson (1992: 28); cf. el caso de Brulé citado en n. anterior.
Es en la colonia lacedemonia de Taras, en el sur de ltalia, donde quiza se alcanzara el sincretismo pleno, a juzgar
por un pasaje de Polibio que cuenta que alli se hallaba la tumba que «unos dicen de Jacinto y otros de Apolo»
(8.29.2), o bien Polibio se equivoca al reflejar «una voce popularey, como sospecha Piceirilli (1967: 115-116),
que se hace eco del hallazgo de tres mil estatuillas de terracota en la localidad de Masseria del Carmine que
podrian relacionarse con el culto de Apolo y de Jacinto en ese supuesto riphos. Sobre el culto de Apolo Jacinto
en Tarento véase ahora Herndndez (2004), que incluye (92-97) un estudio topografico y de distribucion de exvo-
tos que, aunque parece confirmar la importancia de Contrada Carmine en la practica cultual, no revela rastro
alguno de arquitectura sagrada.

48. Asi Calame (1977: 306-310, 318,) seguido por Sergent (1986: 98) v Pettersson (1992: 38-41); cf.
también Dillon (2002: 214).

49. Ducat (2006: 264); Moreno Conde (2008: 42).

50. Calame (1977: 318). Cf. también, para el caso de las muchachas, Moreno Conde (2008: 38-42), quicn
sin embargo prefiere hablar no tanto de iniciacion como de exhibicion de las parthénoi («mostradas en su mejor
dia rodeadas de una pompa especial»).

51. Jenofonte (4ges. 8.7) se refiere al carro con el término moltikév, lo que, como ha visto Calame (1977:
307), le otorga un valor civico v, a la sazén, ritual; Plutarco (Ages. 19.7-8) detalla que el Kivvabpov era «una
silla de madera con forma de grifo o de mitad macho cabrio mitad ciervon.

52, Sobre las Leucipides: Calame (1977: 323-332): Larson (1995: 64-69),

53. Mellink (1943: 17) fue la primera en sefialarlo. Trazar un paralelismo entre las Jacintias y las Pana-
teneas, y no solo en el ofrecimiento del vestido, es el objeto del trabajo de Brulé 1992, Para Jeanmaire (1939:
527-528), sin embargo, la fiesta lacedemonia apuntaba similitudes con las Teseas y, en menor medida, con las
Tesmoforias y las Pianopsias, todas aticas.
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suponiendo algin autor que el chitén pudo incluso vestir a la estatua del dios durante un
afio™*. La vinculacion entre las Jacintias y las Leucipides se plasma también en la escena
que el coro presenta a Helena (de Troya) a su regreso a Esparta en la obra homonima de
Euripides (1465-1470):

Te uniras a las Leucipides
alli, al borde del rio o frente al templo
de Palas, volviendo,
tras tanto tiempo, a los coros
v fiestas de Jacinto
lenas de nocturnos goces.
(trad. M. Fernandez-Galiano)

No es facil ir mas alla en la interpretacion de los versos del tragico. Algunos auto-
res han visto en la utilizacion del término x®pog connotaciones baquicas®™, habida
cuenta ademas de que las Leucipides aparecen asociadas a Dioniso a través de un doble
sacrificio a Dioniso Colonatas ejecutado junto a las once jovenes Dionisiades (Paus.
3.13.7)% y de que Macrobio, en sus Samrnales, asegura que durante las Jacintias en
honor de Apolo los lacedemonios se coronaban con hiedra, igual que ocurre en el E‘ulm
a Baco (1.18.2); otros por el contrario piensan que se trataria de una mavvoyic o fiesta
nocturna®’. Es posible en cualquier caso que hayan de identificarse con los nocturna
sacra de los que habla San Jerénimo a proposito de las Jacintias, que recordarian el
rapto de un coro de doncellas acontecido mientras éstas se celebraban en el contexto
de la segunda guerra mesenia (Adv. lov. 1.41). Dado que Hc]cpa era esposa y madre,
es obvio que en los coros y bailes de las Jacintias no participaban exclusivamente
doncellas. o . -

Y no podemos olvidar otros versos, éstos de un comico, Aristofanes, quien cierra su
Lisistrata (1296-1315) con una evocacion de los coros, cantos y danzas de las doncellas
espartiatas a orillas del Eurotas en honor de varios dioses, entre los que se encuentra el

Apolo Amicleo:

Deja el delicioso Taigeio

v ven, ven musa laconia a cantar la gloria
de nuestro respetado dios de Amiclas

v a la reina Calcieco

v a los ilustres Tindaridas,

que a orillas del Eurotas retozan.

Vamos, un paso,

vamos, vamos, salta ligera,

cantemos un himeneo a Esparia,

donde gusitan los divinos coros

Dillon (2002: 137).
32, 367).

Lh

4. Es el caso, por ¢jemplo, de Brelich (1969: 142) con n. 89 y

. Calame (1977: 308); Richer (2004: 407-408 y 2012: 331-3
. Cf. Calame (1977: 325-326). o )
7. Asi Brelich (1969: 146,) Brulé (1992: 28-29), éste en ¢l contexto de la celebracion funebre del héroe

Jacinto, y Moreno Conde (2008: 18).

L Lh i
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v el estruendo que producen los pies;

donde como potros las mozas

Junto al Eurotas

brincan, elevando con sus pies

espesa polvareda v agitan sus cabelleras

como bacantes que agitan el tirso v danzan.
(trad. L. Macia Aparicio)

Existen también algunas pruebas arqueolégicas, como dos inscripciones de época
romana (/G 5.1.586 y 587, del siglo I1 d.C.) que honran a sendas mujeres portadoras
del titulo de apynic kai Dewpog S Piov sepvotdrov dydvoc tdv Takwvdiov (conducto-
ras y supervisoras vitalicias del sacratisimo agon de las .]acinti'ias), numerosas figurillas
femeninas de terracota halladas en el Amicleo y datadas desde época micénica, una lira
en bronce de 8 cms de altura que sin duda fue dedicada como exvoto, un grafito sobre
un fragmento de teja con una relacion de doce nombres propios femeninos, proveniente
del mismo lugar y de dificil datacion pero indudable significado ritual, y, finalmente, la
va mencionada estela helenistica —se ha fechado en el siglo III a.C.— con dos relieves
muy dafiados —parecen haber sido mutilados con un martillo, probablemente en época
cristiana—, el inferior de los cuales puede interpretarse como una escena coral en la que
se identifica a tres mujeres, una que danza (la del extremo izquierdo), otra que toca la
flauta (la del extremo derecho) y otra que sostiene un plectro (la segunda por la dere-
cha), lo que parece indicar que las jovenes espartiatas también tomaban parte en danzas
corales®,

Esta conspicua participacion de las parthénoi espartiatas se corresponde con el
papel que en el plano mitico desempefia Polibea, hermana de Jacinto, muerta mientras
aun era virgen (&1t mopBévog), y representada en los bajorrelieves del trono de Amiclas,
donde comparte la apoteosis con su hermano (Paus. 3.19.4), una Polibea que aparece
asociada con Artemis, hermana a su vez de Apolo, diosa de la castidad y de la natu-
raleza reproductora, pero con funciones también de supervision del crecimiento y la
educacion de los nifios y las nifias (cf. Hesy. s.v. [ToAOPota). De esta forma, si Jacinto
es modelo para los jovenes varones espartiatas, Polibea lo seria para las jévenes virge-
nes espartiatas, que habran de ser futuras esposas de antiguos adolescentes convertidos
en hombres, en ciudadanos, en hoplitas®. Como sentencia Plutarco en los Instituta
Laconica (Mor. 239 C), los asuntos religiosos (té iepé) en Esparta son comunes a
muchachas y muchachos.

Las Jacintias constituyen, en definitiva, una fiesta heterogénea y compleja, arcaizante
y renovadora a la vez, abierta en una sociedad bastante hermética, una fiesta que integra
de forma organizada, por grupos y no individualmente, a toda la sociedad lacedemonia,
pero que sin duda adquiere su sentido méds pristino en el marco de la transicion a la edad

58. En general sobre eslos restos y su significacion. Brelich, ibid., Calame (1977: 309-310) y Moreno
Conde (2008: 73, 78-79). Para la lira, Tsountas (1892: ¢. 9); para la estela Tsountas (1892: c. 14, pl. 111,59),
Schrider (1904: 25 con fig. 2), Picard (1929: 176); para el grafito, Edmonson (1959), que sugiere por el tipo de
letra una datacion en el siglo IIT a.C.

59. Calame (1977: 314-315); Sergent (1986: 98-100). Pese al testimonio explicito de Pausanias, Pettersson
(1992: 38-41) ve en Polibea a la hija y no la hermana de Jacinto, sacrificada por éste, estableciendo aqui una
conexion con el culto de Artemis Brauronia en el Atica.
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adulta de los efebos y doncellas espartiatas, revestida de elementos agonisticos y que
tiene a la pareja Apolo y Jacinto, dios y héroe, como veladora y garante de tan trans-
cendental paso en la vida del ser humano. Y, no lo olvidemos, de las Jacintias parecen
estar ausentes los elementos militares y las pruebas de resistencia fisica que impregnan y
caracterizan a otras destacadas fiestas consagradas a Apolo como las Gimnopedias o las
Carneas®. Asi al menos las presentan las fuentes, como un oasis de paz en medio de un
kosmos u orden espartiata que ellas perciben marcado por la guerra.
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