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RESUMEN

Este trabajo tiene su origen en el estudio Ser negro en Goias: el caracter
formativo de las congadas como manifestacién cultural negra en la ciudad
de Goiania, cuyo principal objetivo es comprender c6mo en Goiania (Goias,
Brasil), una ciudad relativamente nueva, fundada en 1933, perviven los ele-
mentos constitutivos de la cultura negra. Tomando como referencia la congada,
se analiza en qué medida la dinamica de la congada es una actividad educativa
para los negros que participan en ella. Nuestra tesis es que la educacion es una
practica social. Entendemos que los profesionales de congada son portadores
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de conocimiento. Por lo tanto, creemos que la congada, con sus practicas,
permite a sus participantes un espacio de resistencia, de preservacion y de
recreacion de sus valores culturales.

PALABRAS CLAVE

Practicas educativas; cultura negra; congada; fiesta popular.

SUMMARY

This work has its origins in the research Ser negro em Goids: o carater formativo
das congadas como manifestagao cultural negra na cidade de Goiania, whose
main goal was to understand how we can see the constituent elements of black
culture in Goiania (a Brazilian city founded in 1938). The Congada was taken as
a reference, in order to see the extent to which the dynamics of the congada is
an educational activity for the black people who take part. We hold that educa-
tion is a social practice and believe that congada professionals are transmitters
of knowledge. We therefore maintain that the practice of the congada provides
a space for resistance, conservation and recreation of cultural values for the
participants.
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A relagdo de interface presente na compreensio de educagio e de cultura tem sido abor-
dada das mais diferentes maneiras, hd bastante tempo. Mas, o cenério atual nos aponta
a necessidade latente, de expandir cada vez mais os estudos acerca da complexa relagio
existente entre os dois termos nas praticas cotidianas, o que muito pode contribuir para o
entendimento dos diversos processos sociais que, historicamente, vinham sendo ‘esqueci-
dos’ pelos meios académicos.

O crescente interesse por temas culturais atinge as esferas académicas, politicas ou da
vida cotidiana. Em todos os casos, cresce a centralidade na cultura, muito em fungio de
perceber-se que ela atravessa tudo que € social, ou seja, perpassa toda a nossa vida e o en-
tendimento que temos dela ( Veiga-Neto, 2003).

A discussdo no campo da cultura possibilita novas perspectivas de compreensio, tanto
do ponto de vista das diferengas como do ponto de vista da identidade, podendo assim
descortinar nos espagos de troca, importantes elementos de uma pritica educativa. Pri-
ticas essas que acontecem mediatizadas pelo mundo, como ji afirmava Paulo Freire, na
sua expressao cultural que ¢ também social, num continuo transformar-se das pessoas
envolvidas.

A compreensdo da importancia da educagido como pratica social e cultural, nos leva a
ver que ndo ha uma Gnica maneira de educar, assim como ndo hd um tnico modelo de
educagdo (Brandao, 2000) pois a educagdo aparece como um elemento fundamental no
sentido da vida de determinado grupo. Assim, vemos “educagido como mediagio, referén-
cia por meio da qual as relagdes na sociedade e na cultura sio construidas de uma maneira
e ndo de outra” (Lopes, 2000, p.16). A forma como se estabelecem as relagoes mediadas
pela educagao numa sociedade nos diz muito sobre ela.

A educagio como pritica social se expressa nas relagoes sociais presentes numa deter-
minada sociedade, elaborando assim processos formativos cotidianos de ensino-apren-
dizagem que educam. Nesse sentido, as relagoes pedagogicas existem em toda sociedade,
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no seu conjunto e em todo individuo com relagdo aos outros individuos (Gramsci, 1987).
O interesse pela educagio vinculada as praticas sociais e culturais aparece como reagao a
dominagdo por vias culturais, que sido abragadas como vias civilizatorias e de progresso,
pautadas por uma visdo linear e etnocéntrica de histéria, de cultura, na qual a educagio
funciona como passaporte para se atingir patamares mais elevados desse padrio cultu-
ral. A adesdo A nogdo etnocéntrica de cultura, fundamentou histérias de escravidio e de
genocidio em vidrios lugares do planeta. Praticas como essas foram fortalecidas por teo-
rizagoes pseudocientificas que se apoiavam numa concepgio evolucionista de diferengas
raciais. Em nome de uma visdo iluminista de progresso, proclamaram a inferioridade e
a incapacidade de muitos povos e desqualificaram suas culturas impondo um modelo de
civilizagdo pela forga. O uso da forga e a tentativa da negacio das diferengas étnicas nio
as fizeram desaparecer, mas as transformaram em desigualdades sociais e em processos de
marginalizagao (Fleury, 2003).Uma retomada de vozes que ficaram silenciadas por opres-
soes historicas ¢ fundamental e necessiria para uma compreensio democritica de educa-
¢do. O primeiro movimento para esta escuta ¢ o reconhecimento da existéncia de espagos
outros que ndo o da educagdo formal', como portadores de saberes. Para isso, é necessédrio
tomar como imprescindivel para o entendimento desses saberes os nexos entre educagio
e cultura, considerando que uma nao existe sem a outra, ambas sendo alimentadas e ali-
mentando-se na arte ¢ na memoria.

O respeito as diferengas € um ponto crucial na construgdao de uma sociedade mais hu-
mana, cuja concepgdo de humanidade seja fundada na diversidade: “o que nos faz mais
semelhantes ou mais humanos sao as diferengas” (Gomes, 2002, p.76).

A elaboragio cotidiana do conhecimento

Olhar para a particularidade e para a diversidade na educagio exige, por conseguinte se
redimensionar a nogdo de conhecimento, de ensinar e de aprender. Para isso ¢ preciso pro-
blematizar a questdo da transmissdo e da construgdo do conhecimento, levando em consideragiao
que os homens produzem esses processos ao longo da historia, nas dimensdes sociais e culturais,
elaborando-os e constituindo-os no cotidiano através da experiéncia.

O espectro do positivismo’ que ainda nos ronda, disseminando positividade e naturalizando
a realidade, impede a compreensdo de que esta é cultural e histérica. A compreensio positivista
do conhecimento deixou como legado a idéia de que o conhecimento cotidiano estd na esfera
do senso comum que, para adquirir qualidade, precisa ser apreendido pelo universo cientifico.
Aderir a esse fundamento ¢ perder a possibilidade de entender como os praticantes fazem uso de
tal conhecimento no cotidiano, ou mesmo, que tais agdes impliquem em conhecimento, e que tais
relagdes sejam priticas educativas.

O conhecimento cotidiano ¢ construido em intercimbio ou comunicagio social, e pauta seu
amadurecimento nos grupos, pois, é ai que se estabelece a mediagdo entre individuos e costumes,
as normas e a ética. O homem apreende nos grupos os elementos da cotidianidade (Heller, 1992).

1.- A educagao formal neste pais tem sido historicamente elitista e excludente, tanto ao que se refere
a pratica(acesso e permanéncia) quanto ao conteudo.

2.- Hd autores que fazem referéncia niao s6 ao positivismo, mais a propria cultura moderna.
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A vida cotidiana € a vida com todos os aspectos de sua individualidade, de sua persona-
lidade. Nela, colocam-se ‘em funcionamento’ todos os seus sentidos, todas as suas capaci-
dades intelectuais, suas habilidades manipulativas, seus sentimentos, paixdes e ideologias
(Heller, 1992:17).

O pensamento cotidiano se fundamenta para a realizagdo das atividades do cotidiano.

Dessa maneira, pode-se dizer que hd uma aproximagdo necessdria entre pensamento e
acdo na cotidianidade.

Pensamentos sdo expressdes de conhecimentos construidos na experiéncia vivida e
refletida, formuladas por meios de palavras, de agoes e seus produtos. Os pensamentos
expressam conexdo entre o vivido e a vida avaliada, examinada, retomada. Sdo gestos de
reflexdo e de pritica em que se constituem os sentidos das experiéncias (Silva, 2003:182).

Assim, considerar os conhecimentos advindos das classes populares, especialmente da
populagido e da cultura negras, ¢ se contrapor aos principios positivistas de compreensio
da realidade, uma vez que, esse entendimento contribui para a ideologizagdo do conhe-
cimento quando toma como universal algo que é particular. E possivel constatar que, em
muitas dessas situagdes ocorrem formas de apropriagdo e sistematizagdo no ocidente, de
valiosos conhecimentos produzidos na Africa pré-colonial. Embora demonstrados como
ciéncia e apresentados como préprios da cultura ocidental, hd neles algo que pertence a
humanidade que foi produzido por culturas ‘pré-cientificas’’

Muitas vezes, a ciéncia conhecimento hegemanico, legitima um conhecimento dando-

Ihe suporte sobretudo no que se refere a uma supremacia epistemolégica. Isso em decor-
réncia de continuos processos histéricos de dominagio e colonizagio, envolvendo grupos
humanos e suas culturas.

A declaragio de validagdo dos conhecimentos advindos da populagdo negra, vem sobre-
tudo do fortalecimento dessa populagdo junto a movimentos sociais que historicamente,
lutam por tal reconhecimento impulsionando a aceitagao da legitimidade de tais conheci- S
mentos, chamando assim, aten¢do da academia.

Pensar as manifestagoes culturais negras e saberes ali produzidos, é fazer um exercicio
de reflexido acerca do que Brandao (2000) chama de processos sociais de aprendizagem.
Assim, podemos entender que a aprendizagem pode se dar de muitas maneiras e em mui- .
tos niveis, na dindmica social que produz esses processos de aprendizagem em que as
pessoas convivem umas com as outras e o saber flui, pelos atos de quem sabe faz, para
quem ndo-sabe-e-aprende. Mesmo quando os adultos encorajam e guiam os momentos
e situagoes de aprender das criangas e adolescentes, sdo raros os tempos especialmente
reservados apenas ao ato de ensinar (Brandao, 2000: 88).

No cotidiano dos praticantes da congada, pode-se perceber essa forma de transmissio
de conhecimento, onde os saberes fluem, quando se pede para descrever como sdo os pro-
cessos e as formas de aprendizagem com as quais eles se deparam na comunidade.

Essa educagdo se processa através da heranga e como pritica cotidiana. Assim, a me-
méria familiar é fundamental dentro da preservagio de uma pritica como a congada. E
através da familia que se resgata e se fortalece uma meméria carregada de tragos de per-
tencimento, tanto individual como coletivo, e da prépria condi¢io humana.

3.- Nem precisa ir longe, ¢ s6 lembrar da existéncia da bio-pirataria que ocorre na floresta amazd-
nica, acerca da apropriagao indevida dos saberes dos povos do lugar (indigenas e remanescentes de
quilombos) por cientistas estrangeiros.
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Os homens produzem conhecimento em sua historicidade, fundamentado no processo
de socializagdo que ocorre em diversos dmbitos como na familia, no trabalho, na igreja.
Nessas relagoes sao elaboradas concepgoes de homem, de mundo e de educago.

Os processos de socializagao primdrio e secundirio, constituintes da prépria sociedade,
elaboram processos sociais que educam. Acreditando nessa premissa, afirmamos que no
cotidiano articulam-se prdticas pedagogicas. Assim, no processo de socializagao primaria
0 homem elabora os primeiros nexos que se encarregam de apontar afinidades e rejeicoes,
que determinam eixos posteriores de socializagao.

A congada confirma a idéia de socializagdo, exposta em Berger ¢ Luckmann (1999),
onde a crianga j4 ao nascer esta cercada de significados que fundamentam sua socializa-
¢do. Dessa maneira, desde a barriga da mae e depois nos bragos dela, ha uma convivéncia
com a experiéncia da festa, mediada pela familia e impregnada de emogio. E o que pode-
mos ver nessa fala:

Para os individuos, essa relagdo de ensino-aprendizagem se di na experiéncia da con-
vivéncia com os outros, que vai compondo os elementos que o constituem. O carater
formativo dessas praticas cotidianas se acumula através de acontecimentos aparentemente
banais, mas que sdo necessirios por que os constituem. Nesse fazer cotidiano, que ¢é social
e cultural, que fundamenta-se a reconstrugio da lembranga.

O proéprio processo de socializagio carrega em si o processo de ensino e de aprendi-
zagem. O ritual da congada € o dpice dessa relagao na qual o presente nos remete a uma
memoria, que ¢ vivenciada na pritica. Esta pratica de uma atividade como a congada
abre possibilidades para muitas outras praticas educativas, como a participagao em movi-
mentos sociais focalizados, como por exemplo, os que abordam a questao racial, havendo
assim uma ampliagdo da compreensio da condigdo do negro, na medida em que se reco-
nhecem como sujeitos de direitos e portadores de conhecimento®.

A gente apegou muito a danga. Nao sei se € por causa de ser negro mesmo, hoje danga.
Porque que danga? A maioria dos dangadores nido tem assim uma sabedoria concreta. Isso
estd faltando. Eu aprendi no dia a dia, porque eu participo de outros grupos de consciéncia
negra, a gente descobriu que ela é uma danga de libertagao. E quando a gente vé a histéria, e
isto estd muito ligado ao passado. (D. Maria José Alves Dias, 67 anos, terno Verde e Preto
da Vila Jodo Vaz).

A pritica educativa se afirma na congada na medida em que ali ¢ possivel perceber um
sujeito social que vive a experiéncia da coletividade dos “congadeiros”. E educativo por
que através dessa vivencia se estabelece uma espécie de formagio, seja ela social, seja ela
religiosa ou politica, que é certamente pedagogica.

Sendo assim, uma manifestagao cultural que tem um apelo coletivo, que socializa o
café da manha e o almogo, numa experiéncia de comunhio, aberto a toda comunidade,
inspirada no espirito da solidariedade proposta historicamente pelas irmandades negras,
projeta valores que no limite, negam principios individualistas da sociedade atual.

E possivel nas falas perceber que além do contato com movimentos sociais de caréter

4.- No texto Movimento negro e educagio de Luiz Alberto Gongalves e Petronilha Silva (2000, p. 137),
tem um minucioso estudo acerca da relagao historicamente tragada entre os movimentos sociais de
recorte racial e a questao da educagao. No momento chamamos atengio para a proposigio de que
“as organizagoes... em muitos casos elas se configuram como instancias educativas, na medida em
que 0s sujeitos que participam delas as transformam em espagos de educagao politica”.
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‘reivindicatério) como o mencionado acima, hd uma rede de comunicagio entre os prati-
cantes de diversas praticas culturais de cunho popular. Uma rede de intercimbio é encon-
trada através de casamentos entre brincantes das diversas manifesta¢oes culturais. O res-
peito que se tem pela experiéncia e conhecimento do outro é algo que possivelmente leva
em consideragdo a persisténcia de cada um em manter aceso o desejo de levar em frente
préticas que dizem respeito a um passado que nio passou, e que permanece bastante sig-
nificativo. Através dessa experiéncia, perpassa um conhecimento pautado culturalmente,
que ¢ revivido coletivamente por meio de um processo de aprendizagem mediado pela
comunidade (King e College, 2002).

No cotidiano, os processos educativos se assentam na transmissio do conhecimento
de forma direta, que ocorrem nos mais diferentes espagos, possibilitando o aprendiza-
do de inimeras atividades. Sao saberes ligados a culindria, sobre o dominio da natureza
através do conhecimento e do uso de ervas, sobre oragdes pronunciadas por benzedores
e benzedoras, e, ainda sobre os segredos dos rezadores. Alguns membros da comunidade
sdo possuidores de formas especificas de sistematizagdo desses saberes que se baseiam na
tradigdo oral.

A tradigio oral ¢ uma manifestagdo da tradigio cultural, e, como ela, encerra conjunto
de significados, que se apresentam com continuidade e constincia entre membros de um
mesmo grupo étnico-racial. Encontram-se tais significados inscritos em intengdes, proje-
tos, posicionamentos, avaliagoes, articulados no agir e no intervir no ambiente. Trata-se
de um patriménio ancestral que sobrevive com renovados contornos, como que ocultado,
mas sempre compartilhado (Silva, 2003, p.185).

Descentralizar a idéia de conhecimento do eixo da civilizagdo ocidental e expandi-la a
outras civilizagoes aparece como um desafio, sobretudo na esfera intelectual, pensar em
termos de elaboragdes tedricas, a produgdo de conhecimentos e saberes outros. Para que
se possa apreender esses elementos é necessério fazer um movimento de reflexdo acerca da
multiplicidade e da diversidade na qual estd inserido o ser humano.

Conhecimento e trabalho

“A aprendizagem e a conservagio dos segredos dos oficios joga-se em cada uma das células
sociais da etnia”(Le Goff, 2003, p.425).

Para a compreensdo da construgio do conhecimento que diga respeito as comunida-
des negras no Brasil, se faz necessdria uma reflexdo histérica que desvende como se dd a
vinculagdo dos saberes aquilo que decorre da atividade laboriosa, ndo s6 uma educagio
para o trabalho mas uma educagao no trabalho, em priticas educativas engendradas na
produgio de vida das comunidade, pois o trabalho produtivo é uma importante fonte de
conhecimento e portanto, de educagio (Freire, 1982).

Sdo sofisticados processos de aprendizagem que se fundamentam em uma longa expe-
riéncia prdtica, podendo encontrar-se nesses espagos, eximios fabricantes de maveis, de
sapatos, costureiras, bordadeiras, enfim, artifices em atividades que requerem um elabora-
do exercicio mental e pritico e uma sofisticada nogio estética. Faz-se necessdrio entio, que
se reconhega a contribuigdo posta por uma grande camada da populagio, que expressou
seu potencial artistico e técnico através do tinico lugar possivel, que foi o trabalho manual.
Trabalho e conhecimento, expressam-se na historia desses grupos, mutuamente constituidos
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em prdticas de preservar valores étnicos, nos lugares possiveis, conforme nos conta Sodré
(2002, p. 89) acerca das atividades desenvolvidas por gente de terreiro:

«nasciam desse contexto relagoes de solidariedade e de iniciagdo a oficios ( jd que niao
havia oportunidades de educagdo sistematicas), tais como barbearia, marcenaria, alfaiata-
ria, tecelagem, pintura de paredes, bordados, doceria etc.»,

Ha nessa pratica cultural uma idéia de potencializar uma possivel mobilidade social do
negro através da qualificagio da mio-de-obra para o trabalho. E coerente acreditar que
esse tipo de preocupagdo e agao também atingisse as irmandades religiosas” que tinham
um forte apelo mutualista.

Silva A. (2003) nos chama atengdo para o fato de que os mestres de oficios de alta quali-
dade raramente eram enviados como escravos, pelo seu necessdrio servigo na comunidade
de origem. Isso explica também o fato da escassez de imagens esculpidas para os cultos
aqui no Brasil. O autor continua na sua explicagio.

Ainda que um bom escultor fosse vendido ao Brasil, quem o comprava sequer tomava
conhecimento de que era um artista - ndo se tinham, alids, por obra de arte aqueles ma-
nipangos que se faziam na Africa - o enderegava aos engenho de cana ou fazenda de café.
Se fosse posto como escravo de ganho, cedo ele préprio descobriria que era mais bem
remunerado na estiva ou e no carrego de liteiras do que a esculpir imagens para as quais
embora houvesse procura, a paga era pouca.(Silva, A., 2003, p. 218).

A relagdo entre o negro e o trabalho entendida ao longo de sua trajetoria, aponta uma
série de sinais que podem servir de nexo para o entendimento do préprio negro enquanto
portador de saberes, que talvez nio fossem considerados como relevantes pelo modelo de
sociedade no qual ele se viu inserido, mas que mesmo assim estavam presentes nas ativi-
dades por eles desempenhadas.

Por outro lado, ndo podemos perder de vista que essa “afinidade” com o trabalho, no
Brasil, certamente foi compulséria, uma vez que a histéria do negro, aqui, tem como mar-
co fundante o sistema escravista. A condigdo de escravo imprimia-lhes um sentimento de
coletividade imposto, sobretudo no trabalho.

A civilizagdo do nordeste do Brasil ¢ uma civilizagdo de ritmo pela cadéncia do trabalho:
de fato, quando o trabalho ¢ coletivo, necessita de cooperagio de esforgos e essa cooperagio
somente é possivel através da imposi¢do de um mesmo ritmo a todos os individuos. Assim,
entre os negros comunitdrios, grande parte do trabalho ¢ feita por toda coletividade e o tra-
balho se transforma em danga (Bastide, In:Lithninig, 2002, p. 223). A categoria trabalho se
mostra presente no estudo da congada, na medida que o trabalho é uma das principais fontes
de referéncias dentro das comunidades. Brandao(1977, p. 26) pioneiramente, jd percebera a
importancia do trabalho como uma forte representagao junto com outras duas.

As representagoes dos negros sio desdobradas em trés momentos seqiientes e estreita-
mente interdependente: o discurso com que o negro se apresenta como um trabalhador
rural, o pedo; aquele em que ele fala em si como um tipo de sujeito étnico, o preto; e por
altimo, aquele em que ele se apresenta como praticante de um ritual em que se mostra aos
brancos como um congo.

5.- O modelo de irmandade que chegou ao Brasil, segundo Anténia Quintio no seu livro: Irmanda-
des negras: Outro espago de luta e resisténcia, jd tinha sido, possivelmente utilizado pelas irmandades
brancas catélicas, no entanto, a festa da congada, com seu rito, se aproximam sobremaneira das
praticas de origem africana. Ainda assim, o tema da origem € controverso.
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Os trés eixos estudados por Brandio (1977) sio bastante significativos, o que mais nos
chama atengio, nesse momento, é uma informagio apresentada no seu estudo sobre a
congada na antiga capital do estado de Goids, a cidade de Goids, que revela um importan-
te dado acerca das fungoes ocupadas pelos negros no fim do escravismo: Havia um total
numeérico de 1.222 escravos na cidade: desses, 541 eram ocupados como artistas: carpin-
teiros, pedreiros, alfaiates, sapateiros, pintores, teceldes e equivalentes. A maior parte dos
“artistas” estd na zona urbana. Ao ler esses dados, foi interessante perceber a proximidade
das atividades mencionadas acima com algumas encontradas nas respostas A entrevista, dos
negros praticantes da congada na atual capital do estado, apesar das iniimeras atividades criadas
pela era moderna. Temos as seguintes ocupacdes relatadas nas entrevistas: Vigilante, por toda
vida, hoje aposentado. Auxiliar num frigorifico, hoje aposentado, maquinista também aposen-
tado. Outras profissoes citadas: Operdrio de fibrica de lage e motorista.

Alguns sio mais especificos na sua movimentada trajetéria de ocupagoes: “Toda minha
vida eu fui lavrador; é capinar, bater pasto, garimpar, lavrar etc. eu nunca trabalhei com
carteira assinada na minha vida” Temos também depoimentos de mulheres: “fui bab,
doméstica, costureira, e fazedeira de doce, tudo isso feito para criar os meus filhos.” Uma
outra entrevistada também apresenta uma trajetéria semelhante, nio fazendo referencia
$6 a0 passado mas também ao presente: “Eu sou doméstica, bordo, costuro, fago croche,
tapete, coberta e fui lavadeira”

Hé muitas formas de se perceber um passado que ndo passou, e o trabalho é um dos ne-
xos fundamentais para entender uma sociedade que renovadamente se revela excludente,
e produtora de profundas desigualdades.

Contraditoriamente, porém, através da socializagio compulséria produziram-se for-
mas de organizagio que permitiram um melhor desempenho da atividade num sentido
de minimizar o sofrimento. Dessa integragdo surgiram diversas maneiras de realizagio
do trabalho, e um continuo apelo a que ndo perca dos sentimentos de humanidade e de
identidade.

Conhecimento cotidiano e educacio formal

A cultura e a educagio, e por que ndo dizer o trabalho num sentido mais amplo, desnatu-.

ralizam o homem e contribuem para que ele possa ser interpretado através daquilo que ele
produz. A sua producio diz respeito a determinado momento e a determinadas condigoes
histéricas. Ndo s6 a sua producao, mas também a utilizagdo do que € feito por outros ou
até mesmo fabricado, pode ter, em determinados momentos, uma outra utilizacio que
ndo a que foi pensada inicialmente.

Educagao como pritica social, entendida na interface com a cultura, certamente ¢ o que
norteia todo esse trabalho. Assim, é importante pensar que os praticantes da congada sio
portadores de conhecimento, sio capazes de pensar, fazer e de criar. Mas, é importante
destacar que eles podem e devem conhecer melhor o que jd conhecem, e mais, conhecer
© que ainda ndo conhecem, ou seja, potencializar a construgiao do conhecimento através
de uma educagio na qual ele se reconhega e possa estabelecer relagoes igualdade e de re-
ciprocidade.

O negro tem que conscientizar que ele tem que ter ensino tem que estudar, ele tem que
ter um diploma na mao. Nio para falar que eu consegui, mas para ele se sentir realizado.

>
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que eu falo para os componentes da irmandade é “nio pare de estudar, vocés tem que ir
para frente, tem que progredir, ndo ¢ s6 ficar aqui na congada. Nés temos que desenvolver
mais, se vocé tem ensino é uma forga a mais dentro da irmandade. £ uma forga a mais
dentro de Goiania. Eu sem pre digo para eles “nio pararem” (Valéria Euripedes do Santos/
coordenadora do terno 13 de Maio).

mecanismos. O depoimento acima lembra a afirmativa de que em muitas organizagoes
negras de cardter reivindicatério, encontra-se dentre as bandeiras alj presentes, a do di-

O dominio da escrita, através da educagdo formal, é uma Preocupagio constante quanto
a0 registro da memoéria. Tal insercio traz certamente, uma nova aptidao intelectual, uma
NOVa organizagio do saber, mas também um aspecto da organizagio de um novo poder.
Junto a escrita hi também um forte desejo de criar um €spago especifico para atuacio da
congada, numa forma de empreender uma instituicao da memaria. Isso se daria, por exemplo,
pela construgio de uma sede Para o terno,contribuiria, através de um local onde se possa acessar
dados sobre a congada na cidade Para uma maior informagio sobre essa festa.

Hoje, fazer parte de um Brupo desperta sentimento de pertencimento, ¢ a meméria, de
certa maneira, se faz seletiva e diz respeito aquele determinado grupo, onde ¢ guardada uma
memoria comum. Constréi-se ai um importante elemento de identidade, que se confirma
através de praiticas atuais que mantém tragos fundamentais para que os fazem permanecer

No que se refere aos negros, e especificamente a cultura negra, pode-se compreender que as
formas de meméria cultural negra incluiam as crencas ¢ os valores tradicionais da experiéncia
negros compartilhados enfatizados pelos idosos, tais como a importincia de:

experiéncia e sabedoria;

* reconhecer o papel desempenhado pelos idosos na transmissio de conhecimento
cultural entre as geragoes e na socializacio da juventude;

* reconhecer o poder autolegitimador de aprender a “ouvir corretamente” o discurso
que diz a verdade e dj testemunho” (King e College, 90:2002).

Reconhecer a contribuicdo dos mais velhos ¢ fundamental para o entendimento da
congada, pois ¢ através das suas lembrangas que se evoca o passado podendo, assim, perceber
uma histéria social e cultural mais significativa.
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Assim, ndo podemos perder de vista que a congada, com as suas prdticas, permite aos
seus componentes um espago de resisténcia, de preservagdo e de recriagio continua de
seus valores. E comum perceber uma rede de informagoes e conhecimentos entre os
praticantes das diversas manifestagdes de cardter popular, estabelecendo trocas e didlogos,
que administram as diferengas, a0 mesmo tempo que estabelecem num movimento de
fortalecimento mituo.

Pertencer a um grupo de congada é motivo de grande alegria e responsabilidade para
seus praticantes, pois ali é possivel ndo s6 aprender e ensinar constantemente, muitos dos
conhecimentos necessdrios para as atividades ali desenvolvidas, como também pensar sua
condi¢do de negro e sua condigio de congo. O espago da congada pode, certamente, ser
entendido como espago de aprendizagem, pois os praticantes podem ali estabelecer um
principio educativo e formativo que os ajudem a pensar sua condigdo e seu lugar na realidade
em que vivem.

A congada no tempo € no espago

Segundo do diciondrio do Folclore Brasileiro de Camara Cascudo (2000), no verbete con-
gada, congados e congos, estes eram autos populares brasileiros marcadamente africanos.
Ainda o mesmo autor chama atengdo que “nunca esses autos existiram nos territérios
Africanos”. E uma ceriménia ou uma festa expressiva da populagio negra no Brasil, que
hoje festeja e louva principalmente Nossa Senhora do Rosério, Sdo Benedito e Santa Efi-
génia, santos da Igreja Catélica. Para Branddo (1983) as respostas sobre a origem da festa
oscilam entre a Africa e o cativeiro. Ao fim e ao cabo, a celebragao funciona como um
espaco de reterritorializa¢do do patrimonio cultural dos negros.

A tradigdo da coroagdo esteve presente no Brasil desde o perfodo colonial. Hd docu-
mentos que apontam a presenca desses rituais ji no inicio da colonizagdo, sendo que os
registros mais antigos sdo de 1674, em Recife. Sdo descritas expressoes da festa de Nossa
Senhora do Rosério, como um evento que revestia os negros de poder tempordrio. Tal fes-
ta, de acordo com os novos interesses da Igreja, deveria ser abolida no fim do século XIX,
inicio do periodo chamado de romanizagio da Igreja Catélica. Assim, o ato da coroagio
passa a transformar-se em autos de dangas dramiticas, como espago de louvor nem sem-
pre vinculados a Igreja, como ¢ o caso da congada.

Falar da congada exige uma mengio, mesmo que sintética, acerca da expressiva trajeto-
ria histérica percorrida pelos negros em referéncia a questio religiosa, apos a sua chegada
no Brasil. Nesta referéncia ndo pode se perder de vista os enfrentamentos postos pela
condigdo de escravo, que foram por vezes, negociados e minimizados pela preciosa con-
tribui¢do das irmandades religiosas organizadas no interior da populagao negra urbana.
Também ¢é necessirio dizer que alguns dos nexos que se estabeleceram entre a bagagem
cultural trazida pelos negros e a pratica religiosa presente nas irmandades permanecem
inscritas até os dias de hoje no ritual da congada. Isso nos leva a considerar que, as tra-
di¢oes culturais e a religiosidade constituiam o modo de ser dos negros, sendo trazidas
inscritas nos seus proprios corpos ¢ nas suas mentes.

Esse estudo ¢é referente a congada nos dias atuais na cidade de Goidnia, e especificamente
a dois ternos de congo: Irmandade Treze de Maio e Terno Verde e Preto, da irmandade de
Nossa Senhora do Rosdrio. Ambos realizam as duas maiores festas da cidade e comungam
os maiores arautos desta manifestagdo. Assim sendo, fizemos este recorte de dois congos
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com intuito de sermos fieis a0 que hd de mais representativo das congadas da cidade de
Goidnia (GO). Os depoimentos encontrados nesse artigo sio de componentes dos ternos
de congo, acima mencionados.

A congada, assim como muitas outras expressoes culturais e religiosas de matriz africa-
na, traz em si processos educativos que dizem respeito ao proprio exercicio das apresen-
tagoes dos ternos no momento da festa. Esses processos se revelam na musica, na danga,
no toque dos instrumentos e nos gestos. Sio elementos impressos e expressos no corpo
através da pratica e da tradigdo oral.

Nio conseguiram apagar no corpo africano e de origem africana os signos cultu-
rais, textuais e toda a complexa constituigio simboélica fundadores de sua alteridade, de
suas culturas, de sua diversidade étnica, lingiiistica, de suas civilizagoes e histéria (Mar-
tins, 1997:25).

O conhecimento se manifesta e se constitui no exercicio e na fun¢do de cada membro
da comunidade, que se apresenta na festa. O saber se traduz no saber fazer, que advém do
saber ouvir, do saber ver, através do aprendizado com o outro.

O saber ¢ compartilhado e se materializa no momento da festa, onde se apresenta e
se revela, através dos participantes, uma forte carga de africanidade nos mais diversos
aspectos, seja na estética, seja nos toques dos instrumentos tendo a predominancia da per-
cussdo e dentro da percussio certos toques, de um saber musical que nao ¢ adquirido na
educagdo formal e sim no convivio cotidiano. Isso se confirma na medida em que vérios
participantes da festa, os musicos ou tocadores, tocam sanfona, cavaquinho e o préprio
tambor ou caixa, como é chamado pelos ternos de Goidnia, sem terem estudado musica
no sentido formal.®

A festa traz consigo a idéia de ritual e, de certa maneira de encenagio. A performance
de quem pratica o ritual da congada, e que possibilita a festa, é uma forma de atualizar
a tradicdo emprestando-lhe uma nova feigio, que diz respeito ao timbre, ao gestual, as
expressdes e agoes, ao figurino e a tematica. Tudo isso estd além da esfera da ornamen-
talidade. Eles integram o ritual e o impregnam de possibilidades de flexibilizagio da
prética.

A Congada em Goidnia

A congada em Goids pode ser encontrada em diversas cidades. Ela é sempre considerada
uma festa, e tem na sua estrutura: ternos, congada, reinado e irmandades (Brandio, 1985).
As pessoas que conhecem a festa, e as que dela participam, identificam-na como uma festa
de preto. Como podemos ver nestas falas:

6.- Apesar de que no caso, os praticantes da congada nao terem acesso a uma educagio formal, nio
deixa de chamar atengdo a referencia feita por Marcos Napolitano (43:2002) no seu livro, Histéria
e misica, acerca da contribuigao dos negros ao que se refere a musica por volta de 1800 “ O grosso
da atividade musical, sobretudo no plano da interpretagio instrumental, era realizada por negros
¢ mestios, muitos deles ainda escravos. Estes escravos misicos eram altamente qualificados e suas
atividades didrias se concentravam no aperfeigoamento da sua técnica...Criou-se entre os negros e
mestigos da corte e das principais vilas e cidades, escravos e libertos, uma tradigao musical complexa
¢ plural, que trazia elementos diversos”.
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Hi, entretanto, uma parcela dos praticantes que afirmam que essa identificacio )4 faz par-
te do passado, pois hoje ela é de todos aqueles que se interessem, sejam Negros ou nio,

Hoje nao é mais, no comeco era dos negros, Muita gente fala que ¢, eu acho que ¢ festa
do povo( Sr. Oz6rio/ Terno Verde e Preto).

Essa abertura da festa para todos ¢ também vista como inevitdvel. Nesse sentido é tam-
bém vé-la como um espaco de conciliagio, e por que ndo dizer, de comunhio,

56 negro nio, de branco também, Porque aqui no Brasil todos somos descendentes de
negros. Os negros se misturam com brancos ¢ Por ai vai. Nio tem disponibilidade de cor.
E como diz a musica: Nio importa a cor, nio importa a raga. O que importa ¢ que nés
SOmos irmio (Cleber Cordeiro/ caixeiro do 13 de Maio),

Como podemos Ver, a compreensio do €spago da congada em Goids e Particularmente 3
de Goiania, Possui miiltiplos olhares, A reapropriagio do rito hoje, tende a se fragmentar,
a se diluir, e a se comunicar com outras manifestacoes préprias do €Spago urbano. A partir

NOs ensaios e no periodo da novena, jovens vestidos €Om um visua Proprio da “juventude
negra’, da cultura hip-hop( correntes, camisas largas, bonés); ajoelharem-se a0 pé do altar
Para beijar a bandeira de sd0 Benedito e de Nossa Senhora do Ros4rio, Sdo culturas negras

© moderno, com o novo, Possivelmente esse tenha sido um dos Motivos que trouxe os fun-
dadores da congada para cidade, oy seja, a promessa de bem-estar, e a forte carga de apro-
Ximagio que existe entre a idéia de progresso e a de desenvolvimento, Iss0 nos remete ao
sentimento de nio pertencimento dos Negros, como foi detectado Por Brandio (1977) em
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um discurso em que se alteram a permanéncia em lugares onde provisoriamente “se vive
e trabalha” e os entre um e outro desses lugares...Entre os trabalhadores negros nascidos
na regidao ou migrados para ela, as falas de apego e permanéncia sao substituidas pelos
opostos: desapego e o deslocamento (Brandao, 1977, p.116).

A congada sempre foi identificada como um ritual urbano, o que a contrapde a uma
pratica rural/urbana que é muito comum em Goids, a folia de reis. Ao chegar numa nova
cidade, nada mais natural que estabelecer ali préiticas que lhes remetessem as tradigoes
por eles vividas. Através da reedigio da congada, pela populagdo negra ali presente,
vinda de Catalido’, e de outras cidades do interior do estado, ou ainda de Minas Gerais,
reafirma-se uma tradigio de identidade negra, trazida em suas malas pelos membros
da festa.

Existem hoje na cidade de Goidnia oito ternos de congo espalhados pela periferia da
cidade®, e apesar da pouca visibilidade de tais ternos, eles funcionam como uma rede de
solidariedade, onde estabelecem trocas de hospitalidade, almogos e canticos, a partir dos
quais se instauram lagos sociais.

Para estudiosos da temdtica em questdo, hd na congada fragmentos de uma memé-
ria cultural e dos antepassados que viveram no cativeiro, como se essa pritica deixasse
transparecer reminiscéncias que grupos banto atribuem a participagao e interferéncia dos
habitantes do tempo passado nos acontecimentos presentes.

Pesquisas que tentem resgatar a importancia das congadas como espagos de troca e de sociali-
zagdo entre os negros, e que busquem elementos de saberes banto dentro dessas manifestagoes,
serdo muito importantes. Trata-se de um assunto complexo que merece estudos e interpreta-
¢Oes, uma vez que a congada aparece como um processo de reinterpretagio e de reelaboragio
cultural, muito além do que sua imagem externa possa aparentar.

Assim, é importante lembrar que os negros que fizeram sua “passagem do meio”, sua
travessia pelo oceano como diria o Henry Louis Gates, ndo fizeram s6s mas com eles
vieram as divindades, seus modos singulares e diversos de visio de mundo, sua alteridade
lingilistica, artistica, étnica, técnica, religiosa, cultural suas diferentes formas de organiza-
¢do social e simbolizagdo do real (Martins, 1997, p.25).

Nessa diregao, hd muito que se investigar, que se compreender e que se questionar acerca
da problematica da congada hoje. Nao podemos perder de vista que embora essas praticas
ndo paregam originais, sdo gestos, palavras e repertorios, sendo continuamente regnifica-
dos em ambiente, no sentido de reterritorializagao.

Nio importa a quio deformadas, cooptadas e inauténticas sejam as formas como
os negros ¢ as tradi¢des e as comunidades negras aparecam ou sejam representadas

7.- A cidade de Catalao, tem hoje a maior festa de congada do estado de Goids. Um dado efetivo na
cidade de Goidnia foi a criagao de um frigorifico cujos proprietirios eram de Catalao. Dai muitos
trabalhadores (possivelmente negros) terem vindo desta cidade para trabalhar ou na perspectiva de
arranjar uma ocupagiao em Goidnia. E dai, consequentemente constituido aqui um terno de congo.
Esse dado foi revelado em entrevista mas, as mesmas entrevistas revelam que entre os congadeiros
entrevistados apenas um havia de fato trabalhado nesse frigorifico. Por coincidéncia o unico bran-
co entrevistado, era também, o tnico a fazer parte do quadro de funciondrios do estabelecimento
acima citado.

8.- Dados referentes ao ano de 2008. Os ternos sdo: Rosa e Branco; Verde e Preto; Verde ¢ Amarelo;
Marinheiro, Vinho e Branco, 13 de Maio, e mais dois ternos denominados de Mogambique.
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na cultura popular, Nnés continuamos a VEr nessas figuras e repertérios, aos quais g
cultura popular recorre, as experiéncias que estdo por tris delas ( Hall, 2003:342),

Enfim, pode se afirmar que o que hé de autenticidade Na congada em Goiania ¢ aquilo
que brota dos conflitos € que advem do sey lugar no contexto global e de sey lugar na
histéria,

Consideracoes finais

preendidas pelos componentes dos ternos, traduzidas na garra de permanecerem lutando
pelo que acreditam,

Todo o processo de Pesquisa ficou focado na Perspectiva de apreender através das obser-
vagoes, registros e entrevistas, no sentido de captar a congada como um possivel elemento
mediador na educagio de seys praticantes, Produzindo, através dessa relagio, uma im-

portante referéncia identitdria culpy ral e formativa, Concluimos que para se compreender
essa fungio da congada, nio se pode perder de vista 2 importancia da heranca histérica,

Uma reserva identitdria e de pertencimento.
A través do reconhecimento de que as priticas empreendidas no ritual da congada sio
Prdticas educativas, nas quais se apresentam uma série de conhecimentos que também se

X0 da congada, que € apenas uma das varias possibilidades com que a populagio negra
tenta se €xpressar,
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