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Resumen Abstract

El articulo tiene como objetivo mostrar laThe article has as aim show the influence
influencia del pensamiento de Ludwigof Ludwig Wittgenstein's thought on Javier
Wittgenstein  sobre  Javier  Sadab&Sadaba centring particularly on the
centrandose particularmente en la ReligiomReligion and the Ethics and to contribute
y la Etica y aportar informacion sobre lainformation about the peculiar receipt that
peculiar recepcién que Sadaba hace d&adaba does of the thought of Wittgenstein.
pensamiento wittgensteniano.
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Introduccion.

onstituye un importante desafio tratar de aproxiosia Ludwig

Wittgenstein a través de la reflexion de Javierabadya que

esta es muy extensa y se encuentra absolutamepteginada

del pensamiento wittgensteniano. Por ello el presanticulo
me va a exigir un extraordinario esfuerzo de sistgge permita recoger,
aungue solo sea a grandes trazos, los vinculotemrtds entre Sadaba y
Wittgenstein.

Como premisa previa es preciso indicar desde aktipib que ambos
pensadores se mueven y se relacionan, gran pdrtéegpo en el que
Sadaba dialoga con Wittgenstein, en un espacipeuenece a esa parcela
de la realidad que se nos escapa, que no puedesarge enteramente con
el lenguaje que nos hemos dado los seres humareosmander el mundo.
En ellos coexisten dos planos de la realidad: ah@lque corresponde al
reino de ese lenguaje nuestro y el plano que pEéeal reino de lo que no
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puede decirse, de lo puramente expresivo, ambas$@onforman nuestro
mundo. En el segundo plano ellos nos hablan dénotes, del misterio y
del silencio, elementos que conforman conjuntamémtexpresiéon mas
rotunda de aquello que ni tan siquiera es expres&h embargo, esta
combinacion de caracteristicas que componen sexi@fl, implican al
mismo tiempo una reflexién abierta, inacabada pos mismos y que no
finaliza en ellos. Por el contrario, se extiendstidaosotros provocandonos
a medida que los vamos leyendo y asi fecunda maupstipia reflexion
probablemente del mismo modo inconclusa ante g¢enos

En este comienzo también se hace imprescindiblezaslsucintamente
el perfil de Wittgenstein. Si hay un personaje &xir y seductor en la
historia de la filosofia del siglo XX, ese pers@nag Ludwig Wittgenstein,
ya su propia historia biografica presenta rasgogrde epopeya, de historia
romantica, de argumento para una gran novélacido en Viena, en el
seno de una rica e influyente familia, es educadalyvado en las artes y
las letras propias de su clase y condiéidstudia ingenieria aeronautica
pero renuncia a un brillante porvenir en esa araasy herencia familiar,
cautivado por la filosofia. Escribe su principataibel Tractatusy una vez
concluido abandona el mundo retirandose a las rastaustriacas para
ejercer de maestro e, incluso, llega a trabajarocgandinero en un
convento benedictino. Reaparecerd después, rettrnanla filosofia,
aungue dando un giro a su pensamiento. En torheeaderne el silencio y
el misterio que acomparia su vida privada, su pbamublicada, y su obra
postuma en manos de sus albaceas. Javier Sadadlajlemo articulo que
ha escrito sobre Ludwig Wittgenstein, cuyo tituidica bien la condicion
rupturista e iniciatica de Wittgenstein, expresafgmamente esa insolita
atraccion que ejerce el filésofo austriaco comos@eaje turbador y la
condicion de su personalidad poliédrica:

Wittgenstein ha fascinado por su extrafia, contradic y genial vida y ha
influenciado, con su filosofar, a buena parte dglgamiento de los afios que van
desde su muerte hasta hoy. Segun A. Kenny, esisager mas relevante del siglo
XX. El economista Keynes, su amigo y benefactagdl a llamarle “Dios”. Si
queremos un testimonio de alguien que se mira eespéjo de Wittgenstein
oigamos estas palabras de su amigo Bouwsma: “Hmeado en Wittgenstein un

! La vida de Wittgenstein, como sefiala Sadaba emrSoulo “Wittgenstein: El
cabecilla de una nueva filosofia”, ha sido argumel# la pelicula del director inglés: de-
JARMAN, Derek.Wittgensteinigg3.Y de la novela: - DUFFY, Bruc&l mundo tal como
lo encontréBarcelona: Ediciones Bgg6.

2 Su hermana Margarethe fue retratada por GustantKior ejemplo.
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magnifico ténico, como si fuese una purga... jQuéndirse mantiene contra el
hébito de conformarse con simples sinsentidosgadais! He de hacer todo lo
posible por someterme a sus vapuleos y a apreni@blar libremente, de modo
que pueda exponer ante €l todos mis trapos sucios!”

Distante y proximo, duro y entrafiable, comprense&oimplacable, este
inquietante personaje fue, ademas, profesor, aaait escultor, ingeniero,
farmacéutico, enfermero, maestro de escuela ynoasje. Y ha sido, obviamente,
un fildsofo extraordinario, aunque algunos le lfagaa tomar por mago, que, no
lo olvidemos, es el antecesor del fildsofo. Sumeatwsanterior peliculas como la
de Derek Jarman o novelas como la de Bruce Duffyessu insdlita vida /.../ Mas
moderadamente, John Moran se refiere a su viajg @nidn soviética y su
simpatia, moderada también, por el modo de vida.rbsda extrafio en una
persona influenciada por Tolstoi con su ideal deiflez y su desprecio por una
civilizacién occidental que consider6 vacia y caroienal®

Un encuentro entre filésofos.

Javier Sadaba descubre a Wittgenstein en su estaorio estudiante en
Salamanca, recién salido de Comillas. En el pricagitulo, con caracter
autobiografico, de su libro no “Sufras mas”, Sadalenta su primera lec-
tura delTractatusy la impresion que determinadas sentencias day&vist
tein, entresacadas de esa lectura, dejaron emsuaalolescente:

No es extrafio, por eso, que en mi primera, adalésge llena de fantasias,
lectura del Tractatus de Wittgenstein quedara isipnado por aquella entrada en
la que escribe “El mundo de los felices es distaitde los infelices”. Al principio
lo tomé como una boutade, una trivialidad o unaeskes frases que lanzaba el
filosofo a los cuatro vientos y que le servian dsathogo terapéutico. Después me
parecid, y me parece, una relevante y elementaladerser feliz/.../es como
habitar en un lugar radicalmente distinto a aquetleque impera la infelicidad.
Otras dos sentencias, continuando con Wittgenstsin perder el hilo del buen
vivir, me impactaron también en aquella época. dfemplo, la siguiente: “Vive
eternamente quien vive con intensidad el presehtda eternidad del presente
consistiria, mas bien, en que en él se acumulaseldo, y por otro lado, el futuro
no nos ha mordido aun, o si se quiere ser mas sskdtenemos al servicio del
presente. O si se quiere ser ya de una osadiarsiad, la cuestion consistiria en
salirnos del tiempo /.../La Ultima sentencia qusedeia comentar es la que cierra

3 SADABA, Javier. “Wittgenstein: El cabecilla de unaeva filosofia”. ErFilosofia
hoy.

http:///filosofiahoy.es/index.php/mod.pags/mem.tetaelcategorias2o9/idpags 96 5/v
_mem.listado/chkbaedc6dds 7as 6e4coccas sar 2007fc.html (Cons. eb/7/2015)
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el Tractatus y que ha hecho correr tanta tintaoRiEmosla una vez mas: “De lo
gue no se puede hablar, mejor es callarse”. Wigtgansiguié después hablando
porque cambi6 de modo de filosofar. Sea como sk puede interpretar en el
sentido de que sobre las cosas que importan dadr&anejor manera de referirse
a ellas es por medio de la poesia, o en ultimoinércallandd

Después de ese primer decisivo encuentro en Satanyade la intensa
impresion que sufrié Javier Sddaba al leer la noéaida obra de Witt-
genstein, al comienzo del mismo libro: “No sufrassin habla Sadaba de la
vinculacion entre religién y felicidad, y ahi relasu propia crisis de fe
sefalando el papel, quizas de tabla de salvaci@nenq ella jugd Wittgens-
tein, aunque lo haga de forma algo criptica:

¢Qué sucede si se viene abajo ese pufiado de eseenligiosas? Qué en
buena parte se derrumba la felicidad acariciadapiesisamente lo que me
ocurrié./.../ en este punto no tengo mas remedio \gpleer al principio y a
Wittgenstein. Porque Wittgenstein siguié pisdnddosetalones. Seguirle a él no
es facil. No solo porque interpela, despista, deseoy te pone ante tu propio
espejo. /.../ En un principio no encontré ahi muche me pusiera en la pista
directa de la felicidad. Pero si llegué a la cosidlu de que todo lo que escribia
giraba en torno al sentido de la vida y a comovobgemos locos.

De lo que se dice entre lineas en este relato meeoad deducir que en el
delicado momento juvenil en el que Sadaba se dafyara la crisis de esas
creencias potentemente introyectadas desde laciafasi Wittgenstein no
le dio la respuesta definiti%apor lo menos le ofrecié la posibilidad de
afrontar con calma una situacion que debié de smpoierta angustia
existencial, proporcionandole el convencimientogde la busqueda de la
felicidad nos hermana fundamentalmente a todosdoss humanos: a los
creyentes y a los incrédulos. Esta confesion qoe Havier Sadaba sobre
su descubrimiento wittgensteniano, me sirve paraum@ntar como
Ludwig Wittgenstein le ha acompafado desde el caniele su reflexion y
en momentos cruciales de su existencia.

La obra de Javier Sadaba vinculada a Wittgenstein.
A partir del instante preciso en el que se prodljencuentro entre Sddaba

y Wittgenstein gran parte de la produccién intelactlel filésofo, iniciada
con su tesis doctoral: “El concepto de filosofidLadwig Wittgenstein y su

* SADABA. 2012: P4g.19-20.
® |bid. Pag32.
® La respuesta definitiva tiene bastante de inakalez
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aplicaciéon al lenguaje religioso” ya enraizada eittg¥nstein, ha estado
directamente o indirectamente vinculada al pensamiwittgensteniano.
En 1980 vio la luz un primer libro sobre él: “Conocer atiyenstein y su
obra™, cuatro afios después Sadaba publica: “Lenguafgiarganetafisica:
el otro Wittgensteirf, también fueron apareciendo sus estudios critcos
traducciones como: “Wittgenstein” de William Warr8artley 11°, “Las
observaciones a la Rama Dorada de Frazer’ del pifiitgensteir’, el
prélogo al libro “Ludwig Wittgenstein. Aforismos.u@ura y valor*'y sus,
casi, incontables articulos sobre este pensaddre Eus articulos cito
algunos de ellos atendiendo a un criterio cronclbgiorque nos ayuda a
confirmar su larga relacién intelectual con Wittgen y la naturaleza de
su interés por €l a través de lo que revelan takosi que Sadaba les fue
dando:

- “Avueltas con Wittgenstein, logica, Viena y Gayeo

- “Herencia y despojos de Wittgensteh”

- “Respecto a un préximo libro de Wittgenstéth”

- “Las implicaciones politicas de Wittgensteh”

- “Wittgenstein, ética y religion®

- “Lo mistico en Wittgensteirt”

- “Asombro ante el mundo y sentido de la vida en g¥itistein®

- “Wittgenstein y Tugendhat®

- “Wittgenstein: ¢conservador o progresista?”

- “Hacker sobre Wittgensteifi”

112

" SADABA 1980.

8 SADABA 1984.

® BARTLEY1982.

O \WITTGENSTEIN1996.

Y WITTGENSTEIN2013.

12 SADABA 1978: 103-106. €n este articulo dey78 ya hacia una exhaustiva revision
critica de toda la bibliografia filosofica sobretiyénstein.

¥ SADABA 1979: 8 —15.

“SADABA 1982: 11 —14.

>SADABA 1984: 3.

1 SADABA1990: 44-54.

" SADABA 1998: §7-64.

® SADABA 2005:.115-128.

YSADABA 2005: 31-38.

20 SADABA 2006: 145-152.

21 SADABA 2011: 159-168.
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También publica otros trabajos relacionados copeslsamiento y las

preocupaciones de L. Wittgenstein, como el articulo
- “sTiene sentido preguntarse por el sentido deda®f

En esta relacion bibliografica hay que agregarajtee hecho clave en la
biografia intelectual de Javier Sddaba ha sidoefacidn con el filosofo
aleman Ernest Tugendhat y ese vinculo se forjagam@ente a partir de la
aproximacion de Sadaba a L. Wittgenstein. E. Tulgahdonstituye uno de
los primeros nexos de union entre ambos. Sadabadndo, a este respecto,
algun libro y diversos articulos en los que ambesspdores guedan
enlazados: “La filosofia moral analitica: de Witigkein a Tugendh&® o
“Wittgenstein y Tugendhat”.

Sadaba suele referirse a Ludwig Wittgenstein como“@urd”, en
término bien expresivo dirigido al pensador queséal mas ha reflexionado
sobre “lo expresivo” en el ser humano. Quizascesaicion de “gurd” que
le concede Javier Sadaba explica el hecho indablesde que Ludwig
Wittgenstein habita por derecho propio la obra deie} Sadaba, como
ningun otro pensador de la historia de la filostdihace.

Del analisis de esta prolifica bibliografia de @&aviSadaba sobre
Wittgenstein se puede subrayar que Sadaba se kartmado en estudiar
especialmente determinados aspectos del pensantgento Wittgenstein.
Entre ellos, le ha interesado particularmente lgexi®n del filosofo
austriaco sobre el fendmeno religioso, objeto priiab de la expresividad
humana y una de las cuatro materias principaleasage Sadaba ha
dedicado lo mas importante de su obra: Ludwig \&fttgein, Filosofia de
la religion, Etica y Bioética, como he sefialadarénesis doctoral sobre el
filésofo™.

La influencia wittgensteniana.

a) La religion.

En el &mbito de la Filosofia de la Religion destagdre la investigacion
efectuada por Sadaba, el capitulo segundo de u fikenguaje religioso

2 SADABA 1981: 179-196.
“SADABA 1989.
**SADABA 2005: .31-38.
25 DEL OLMO: 2014.
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y filosofia analitica” que le dedicOHE “uso” de la creencia religiosa y su
“juego del lenguaje” dividiéndolo en dos partes: “Wittgenstein y el
lenguaje religioso” y “El fideismo wittgensteniand®n dicho capitulo ya
apunta lo que considera una aportacion sustane@alWdtgenstein, la
desvinculacion de la religion de la I6gica:

Wittgenstein nos habria ensefiado a mirar de mdohass Eeeing as)as cosas.
El Wittgenstein cuya doctrina se plasma fundamergate en la®hilosophische
Untersuchungemnos habria librado del imperio de la l6gica: estaeria sino una
de las muchas formas de mirar las cosas. Por atim |;,qué es la religiosidad?
¢No esta mas cerca del arte, de la poesia, etadejle ciencia? Ese modo de
hacer wittgensteniano segun el cual para sacatedl significado de las palabras
se las compara, se las yuxtapone de modos sorptesdseria sumamente
apropiado para entender el discurso religioso.sBgtatras muchas razones que
iremos viendo fueron las causas del increiblementendido maridaje entre
Wittgenstein y la religioR®

En cuanto a lo que Wittgenstein pensé que era ligi®e Sadaba en su
articulo “Lo mistico en Wittgenstein” aporta dosada primero que para el
filésofo austriaco el habla no es esencial en lédglRe y segundo la
separacién que hace Wittgenstein entre las creerd#alas religiones
positivas y la religion como concepto independieigestas:

Lo que Wittgenstein entendié en su época postiantrpor religion esta
diseminado en varias de sus publicaciones poéstubesnodo explicito traté de
ello en sus Conversaciones sobre la creencia astiggue son -como es bien
sabido- una coleccion de apuntes tomados por asgdeosus discipulos. En
cualquier caso, es en sus Observaciones sobrerha Rarada de Frazer y en los
Aforismos recientemente republicados en castelfaeig specialm, nUmeras 8 y
285) en donde queda expuesta con una mayor claridadoscepcion de la
religiéon. A pesar de ello es en las conversaci@oas\Waisman, alrededor de los
afios treinta, en donde encontramos tal vez la magscripcion de lo que
Wittgenstein pensd que es la religion. Dice, pangijlo, lo siguiente: "¢es
esencial el habla para la religion? Me puedo imaginuy bien una religién en la
que no existan dogmas y en la que, por tanto, halske. La esencia de la religion
no puede tener nada que ver, obviamente, con bblique hable, o mejor: si se
habla, ello mismo es un componente de la secciartefpreligiosa y no teoria
alguna. Asi pues, tampoco importa en absolutosspiabras son verdaderas o
falsas o absurdas" (Ludwig Wittgenstein y el Ciocude Viena). Lo que

% Op. Cit.555.
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Wittgenstein quiere decir es que en la religibrimporta la creencia; es decir, el
contenido que, en las religiones positivas, digenaf el creyente.

Pero Sadaba, en su articulo: “Wittgenstein, eéticeeligion”, va a
precisar aun mas el pensamiento wittgensteniatiohabla del empleo
exacto que hace Wittgenstein del término “ReligioiEstablece una
importante diferenciacion a tener en cuenta a la lde aproximarnos a
Wittgenstein y que, por otro lado, nos da la medidda profundidad del
estudio de Sadaba. Distingue entre las religionesitipas y Dios
identificado como “el sentido que tendria la vida:

La palabra religion la utiliza Wittgenstein parderese habitualmente a una
religion positiva (Cristianismo o Judaismo), esiidéa utiliza con un significado

teologico. Sin embargo, cuando habla de Dios es pafalar aquello que
entendemos hoy -pasados ya por el tamiz ilustradioreligion y que se expande
hasta expresiones semejantes./.../ La consecuendtadieho, por tanto, es que
Dios es -significa- el sentido de la vida. Dicho atea manera: el sentido que
tendria la vida o el mundo considerados en suidat’

Al mismo tiempo, para ambos pensadores, la Raligionforma el
espacio esencialmente propicio para que lo massixor del ser humano
dance libre y este dato es importantisimo. En teodiuccion que hace
Sadaba a las “Observaciones a la rama dorada derFoe Wittgenstein,
es donde con mas claridad podemos verlo:

En Wittgenstein la religiébn es un sentimiento; antaniento que anhela lo que no
puede. Y un sentimiento que no ha de dejarse engaiidas formalidades de la
inteligencia /.../olvamos de nuevo, al juego de leajg que nos interesa: el
magico- religioso. Como vimos en este caso no esl@gihumanos se expresen
religiosamente porque estan poseidos por una detaencreencia que seria, asi,
la causa explicativa de su comportamiento. De b spitrataria, mas bien, es de
que ante determinados acontecimientos del mundoeaeciona simbolica y
expresivamente sin que la verdad o la falsedadlesdactores esencialé&s.

Desde el conocimiento del meticuloso estudio derdbgioso en
Wittgenstein que ha realizado Sadaba se puededemtéan polémica que

" Art. Citado. Hay que afiadir que Sadaba previamexpéca algo que debemos tener
en cuenta: “Una vez mas Wittgenstein es bastabte &n el uso de las palabras de la
tradicion y comete traiciones semanticas que, comicabaA. Kenny, vuelven loco al
exegeta.”

B WITTGENSTEIN2008: 21-23.
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sostuvo en el diario “El Pais” con el escritor ViteMolina Foix en torno a
esta cuestion. Mas alla de lo encarnecido del ctantiialéctico, interesa
por lo que aporta su contenido y porque pone deifl@sto la especial

comprension de Sadaba sobre esa parte sustantiveedsamiento de
Wittgenstein. La controversia se produjo en la décde los ochenta, un
tiempo en el que Sadaba se encontraba enfrascadel estudio de

Wittgenstein. Dicha polémica tuvo como detonantdelgtura de Javier
Sadaba de un articulo de Molina Foix titulado: “lexsguas muertas” en el
que el escritor hablaba de la preocupacion de @isigin por la religion
desde un angulo y sobre unos conceptos proximoanddito de la

teologid®, territorio sobre el que Sadaba sostiene que ®visigin sentia
desprecio.

Javier Sddaba respondia con un contundente ardowbque destaca su
objetivo de delimitar el interés de Wittgensteim pbhecho religioso en su
condicion mas pura frente a los desarrollos que lesttenido después en
forma de creencias varias y de las construccioeda ttologia:

/...] Lo que dira Wittgenstein es que la supuestédonatidad del creyente es
distinta, por ejemplo, de la del cientifico. Esfei@ con evidencias empiricas, y
no asi el creyente. ¢Le llamara por eso irracioNade llamara ni racional ni
irracional: el creyente ha cristalizado su formavid@ en un juego de lenguaje que
Wittgenstein no comparte y que solo atacara s tiquél de probarlo recurriendo,
empiricamente, a los hechos. En este punto, Witgensiempre fue tajante. Una
cosa es ser religioso en un sentido amplio, poéticiundido con una ética
contemplativa, y otra hacer teologia. Esto Ultim@érecia una perversion, pero
eso no quiere decir que la religion sea algo attstrdo que ocurre es que hay
modos y modos de usar las imagenes que a uno lensafiado. Cuando éstas se
racionalizan se obtiene un hibrido insoportablealbsurdo que va contra la razén
y la religion. Pero que alguien orientara su vida esas imagenes, como el poeta
expresa y refuerza sus sentimientos con lo queupeods algo que le impresioné
favorablemente. De ahi su admiracién por las exatémnes retéricas de san
Agustin, por la pasion religiosa #gerkegaard, por las historias de Dostoievski 0
por los cuentos de Tolstdl.

*MOLINA FOIX 1985.

SADABA 1985. Junto a Tolstoi Aparece también Dostoievski, rekriés por la
literatura rusa que Sadaba compartira tambiénWttgenstein.
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La critica que le hace a Molina Foix sobre el usbtérmino “Dios” en
Wittgenstein:

Segun el sefior Molina Foix, tanto en las Investaees filoséficas
(lamentablemente no traducidas aun al castellacojpo en lo que llama
Anotaciones miscelaneas (la&rmisclite Bemerkungese han vertido como
Observaciones) hay "muchos ejemplos sobre Diogliadilo, la religion y el
credo". En lasVermischte Bemerkungesin duda (muchas sobre Dios o la
religion, menos sobre el diablo). Pero en las Iltigasiones no hay practicamente
ningun ejemplo o aforismo. A no ser que alguiensaierara esta frase como un
pensamiento religioso: “Si Dios mirara dentro desttas mentes no seria capaz
de ver de quién estamos hablando.”

Lo ha trabajado Sadaba también en el articulo tf)éfistein, ética y
religion”, en él apunta que Wittgenstein usa “Dies’sentido metaférico:

Wittgenstein, por el contrario, nos dira que la aharo necesita de razones.De
cada manera desoira la gramatica de la moral, taradgica que exige dar razon
de lo que se sostiene, para refugiarse en unangegfora: la voluntad de Dios.
Metéafora, sin duda, para él, pues sabemos queesi@men Dios personal alguno.

El estudio de la Religion en Wittgenstein a J. $ada ha llevado aun
mas lejos, por eso en el articulo: “Wittgensteticady religion” sefala las
tres posturas que ha originado las distintas fordesecepcion de este
pensamiento wittgensteniano posicionandose a fata primera:

Pero esto seria entrar ya en la nocion de Wittgemsbbre la religién. So la
dejo insinuada. O mejor so afiado que hay tres interpretaciones posiblesedna
aquella -y que para mi es la que recoge el autépéosamiento de Wittgenstein-
en la que la religion es lo que ya hemos vistensib ante los muros del limite y
que permite, como mucho, interjecciones o expresioBtra -y que se basa en las
Lecciones sobre la creencia religiosa- es la qunedeaarrollado algunos haciendo
de la religion un juego de lengua valido (solamematex algunos). Finalmente, hay
una tercera interpretacion de Wittgenstein -que Hasarrollado profusa y
falazmente los llamados fideistas wittgenstenignes- la que la religién se
convierte en teologia. Los deseos d&s humanos serian satisfechos por una
religion positiva judeo-cristiana) que, a su vepstraria todo su sentido si se la
interpretase dentro de un determinado juego deigeg

El interés que he tenido en reproducir algun frexghm de la polémica
Molina Foix-Sadaba reside también en el hecho de manifiesta
claramente, como lo hace este Ultimo parrafo, ¢dupda preocupacion de
Javier Sadaba por la correcta recepcion del peesamnie Wittgenstein en
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Espafa. La opinion de J. Sddaba sobre dicha récepai el pensamiento
espaniol la expone en su autobiografia “Dios yns@iscaras”:

Ese Wittgenstein descubierto con prontitud «redagm Espafia no ha acabado de
cuajar en nuestros ambientes universitarios ydfloss. Es cierto que también ha
retrocedido en otros paises. La filosofia anglosgjpor ejemplo, se ha orientado
cada vez mas por modelos abstractos, con una fdadatjue se aparta de los
andlisis aparentemente para andar por casa deewst&n. Es un signo de los
tiempos. En parte es la victoria de los que corriaspoco alejandrino piensan
que mejor es un dato que perderse en significales. parte es una consecuencia
de tiempos oscuros en los que asusta dar sigrofiealhs cosas porque es una
tarea abierta, problemética, sin fin. En cuanta imtroduccion wittgensteniana en
Espafa seria de lamentar que suceda, de nuevaielyaes una enfermedad
cronica de este pais: poner de moda lo que ya evsé®

Quiero terminar este apartado sobre la influeneid\ittgenstein en la
Filosofia de la Religion de Sadaba haciendo uneetneferencia al concep-
to de mistica natural. He indicado al hablar dprtaduccién bibliografica
de Sadaba, que Wittgenstein fue el vinculo que and@vier Sadaba y a
Ernst Tugendhat en origen. Pero con respecto aiddcen naturalSadaba
defiende con rotundidad en el Seminario de Filasdi la Universidad
Auténoma de Madrid “Bajo Palabra” que quien mejaremtendido y des-
arrollado “la mistica natural” en Wittgenstein, b@o precisamente Tu-
gendhat, y esto es un dato realmente importéwtefue ha hecho es unir a
Wittgenstein en esta parte mistica, de la mistetainal, insisto, con el ta-
oismo, y conseguir una especie de paz de almaygiéidose uno, rela-
cionandose uno consigo mismo, teniendo el universwo gran cobijo, y
en Gltimo término moderando los des&os.

Al final de su conferencidEl futuro de la Religion ¢Vuelve Dios?”
Sadaba explicaba su posicionamiento y su opciésopel a favor de esta
singular mistica situandose al lado de Wittgensteingendhat:

El misticismo natural la religiosidad que es regpsa con los anhelos de los
humanos, no se hunde en la pura melancolia, y g#eneuenta tanto una gran
consideracion para nuestra fragil estancia enraatedo como por la aceptaciéon
de que no saber nada del M&s Alla muchas vecesepsgwirnos como una
especie de reconocimiento mutuo, de apretar fikie exosotros. Tal vez alguno

$0p. Cit.:146.
%2 SADABA 2009.
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apunte que se parece al taoismo que a mi me gosfia, ser el budismo también,
es verdad, este anarquismo oriental que es elnteoi®orque esta actitud
supondria una vuelta sobre nosotros mismos, y ek religion o, mirando al
futuro, actitud religiosa, una mirada al mundo cammotodo, somos parte de un
todo, y una moderacién de los deseos desbocadnsj@se desboquen los deseos
moderarlos por medio de una voluntad que nos rd@mon el mundo entero.
Esta es la postura de mi admirado Wittgensteingefdhat, que a mi me parece
que es la que mas me satisface y que creo que pereeleun futuro dentro del
mundo muy desarrollado abierto, racional y ciertifien el cual tenemos,
queremos 0 No, que movernos.

b) El sentido de la vida.

En el final del fragmento que he reproducido dempr articulo en
respuesta a Molina Foix, apunta Sadaba la vindaexistente entre
Tolstoi y Wittgenstein, particularmente relacionadan la intensa
preocupacion de ambos por el sentido de la viddal®a sefala que la
preocupacion esencial para Tolstoi y Wittgenstasirlehecho irremediable
de la muerte y el sinsentido que esta extiendeesdabrida. A este respecto
Javier Sadaba contaba gy81, en su articulo: “¢ Tiene sentido preguntarse
por el sentido de la vida?”, que Tolstoi estuvdu@do durante mucho
tiempo por el dilema que se derivaba de la supbside que la vida fuera
“sufrimiento y aniquilacion”: o no tenia sentidoso no carencia de sentido
presuponia la inmortalidad y la existencia de D¥osobre Wittgenstein y

el sentido de la vida, en su libro “No sufras m@ass$ dicelY es que no hay
modo de romper la muralla del sinsentido en nuesieve vida. Como
defensa en la lucha feroz por dar sentido a laterisa y, asi, lograr mas
alla de este o aquel dulce, la feliz tranquilidatlittgenstein se dispone a
aceptar las cosas tal y como stirParece que es la misma conclusion a la
que llega Sadaba, él la desarrolla principalmenteie extensa reflexion
sobre el valor de la vida cotidiana efectuada erilso “Saber vivir”
aungue le afiade el valor de la ilusion, del asomtbeolo inédito, tan
presentes en Wittgenstein, en el siguiente fragmnen

Pues bien, diremos que no renunciamos a la ilugié®no renunciamos a la vida

cotidiana. llusion y cotidianidad. /.../La ilusién mptanto no ha de ser una
zanahoria delante de la nariz que nos vaya daridmanNo es un infantil engafio

33 SADABA 2013.
% Op. Cit.:32-33.
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para ir tirando. Seria, por el contrario, la sasprante lo ininteligible del mundo,
la admiracion ante lo que existe, el choque cdattaarrera de nuestro lenguaje,
de nuestro conocimiento (si alguien quisiera llamaesto una inarticulable

experiencia metafisica no habria nada que oposta actitud, sin embargo, no
se agota en la contemplacién. Da lugar a la rabiad al dolor y la injusticia, al

inconformismo ante lo que no tenemos y ante Iomweonocemogg’

c) La ética, la felicidad y la muerte.

Javier Sadaba es fundamentalmente un filosofo mlaera¢flexion sobre la
ética es central en su obra monogréfica sobre tarraay subyace latente
en el conjunto de su bibliografia. Pero como estayando de la influencia
de Wittgenstein es importante recoger la reflexqde Sadaba hace de la
Etica en Wittgenstein porque nos va a ofrecer elaweportantes para
comprender la reflexion auténoma de Javier Sadama ello es
indispensable recuperar de nuevo un fragmento de adiculo:
“Wittgenstein, ética y religion”. En él comienzapéirando lo trascendental
que es la ética para Wittgenstein y, a continua@énala que Wittgenstein
distingue entre la ética social y la Etica con nsaylp, en esta Ultima
reside lo realmente valioso:

A Wittgenstein no es que le interese la ética. riteresa demasiado. Le interesa
tanto que se hace necesaria una distincion deetrmodcepto de ética si queremos
entender el pensamiento de Wittgenstein. Por un, ladtaria la moral en su
sentido mas habitual. En este punto, Wittgensteigemnia indiferente a la tortura o
a cualquier acto deos hombres con sus posibles consecuencias. Sériadde
absurdo. Lo que sucede es que a esta moral lahmiado ética social y tendria
que ver con los modos de armonizas intereses que tenemoss humanos en
esta vida. Si a esto le llamamos ética, lo es esentido bien trivial. /.../. Lo que
sucede es que, ademas, esta lo valioso. Y porseatiotiende Wittgenstein lo que
tiene un valor absoluto. Lo que es relativo, parastro autor, sigue siendo un
hecho del mundo yos hechos del mundo son accidentales; podrianesetra
manera. No ofrecen, en fin, una carga absolutaatte.\A esto, propiamente, es a
lo que habria que llamar Etica. Pero esta Eticaresnportante que el lenguaje no
la alcanza. Porque el lenguaje esta hecho paraildest mundo deros hechos.
Meter en ese lenguaje a la ética (con valor alples distorsionarla, hacerla
relativa. Es, en suma, introducir la confusién y dharlataneria. Cuando

35 SADABA 1984: 33
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Wittgenstein, por tanto, se queja de la bisquedandporqué” se esta quejando
de esta destruccion, de esa confusion que cologalilmso alli donde no puede
estar. Su imagen de que colocar la Etica asi eudtereh el lenguaje es como
querer introducir galones de un liquido en un paqueso, habla por si mismo.
Por tanto, lo que Wittgenstein nos esta ofreciemal@s una version irracional de
la moral sino una doctrina en la que lo realmeal®so vale tanto que no puede
dejarse en manos de aquellos que lo igualan a weedqde las valoraciones
relativas que hacemos en este mufido.

Sadaba defiende su adhesién a Wittgenstein, geediatla ética social
como las reglas morales que nos damos para cgnyivtespués habla de
la ética exigente dando un paso mas y trascendiendas reglas de
convivencia, que coincidiria con “lo valioso” detWyenstein.

La felicidad es central en la concepcién ética alevitla del filésofo
vasco. La reflexion mas acabada de Sadaba soloee & recoge en su
ultimo libro “Etica erética®’ donde le da carta de naturaleza a los deseos y
a la erdtica de la vida, intimamente vinculada tmnconquista de la
felicidad. Al analizar la reflexién de Javier Sadawbre la felicidad, si algo
se impone con rotundidad, en el estudio pormendoizie su obra, es el
absoluto convencimiento de que la busqueda dditadsed es el motor de
su produccion reflexiva y de su vida. Sadaba haidestentemente del
mandato supremo de ser feliz, sobre él sostieneLgdeig Wittgenstein
entendia que esta situado detras de cada uno dérasoy que debe
impulsar y orientar la existencia humana. Ese mand#tgensteniano lo
convierte Javier Sadaba en imperativo categories, yealmente, el aliento
primigenio que va dando vida a toda su reflexion. € capitulo “Vida
cotidiana y Etica” de “Etica erética”, Sadaba elsted distintos niveles en
el campo de la moral, el cuarto nivel correspondeaavida Buena”, que
coincide con la vida feliz, y para hablar de éluree a Wittgenstein en el
sentido que he apuntado:

Y el mil veces citado Wittgenstein nos dice, esta referido al sentido de la vida,
aunque es aplicable a la felicidad, que quien loeheontrado no sabe cémo

*® Art. Cit.

3" SADABA 2014. En esta obra Sadaba reflexiona y profundiza tamkn la idea
wittgensteniana de pensar con imagenes, frente eomaencional idea de concepto
cerrado. Afronta la reflexion de Wittgenstein solae poderosas imagenes de las que
individualmente nos nutrimos y que nos tienen estdalos, pero le da la vuelta a la
moneda y contempla las inmensas posibilidades qaefiece el abrirnos, a través de la
imaginacion, a otras realidades y posibilidades.
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explicarlo. Lo que de ambos se deduce es que lseefta tan pegado a nuestro
cuerpo como la piéf

No podemos olvidar que Wittgenstein también vincigiicidad y
armonia, aungue la armonia debia producirse cémied de la existencia y
ese también es un camino sustancial para logfgalade alma” de la que
suele hablar Javier Sadaba. El recoge la siguiefiexion de Wittgenstein:

De lo dicho se desprende que la idedetieidad y limite o sentido de la vidan
juntos. La felicidad no es expresable ¢421), pero, en algun sentido, podriamos
decir que ser feliz es vivir @armonia(D. 43.7.16). Armonia con el limitePero de
esto no hay modo de hablar. Otra cosa essfjge notdvéase también el mismo
3.7.16). Y sobre todo lo notargo.

Como vemos la otra cara de la felicidad y el linsitgpremo que esta
tiene, y también la vida, es la muerte. A la mu8ddaba le dedica su libro
“Saber morir”. Ante ella la actitud de Javier S&alphsa por querer hacerla
compariera de la existencia, transformar el miedonencohabitacion mas
cotidiana que intervenga como pieza importantel eiisefio del marco que
dé sentido a la vida. Desde esa construccion da ahpoder que, por el
temor que nos provoca, ejerce sobre nosotrosg senlvierte en una suerte
de extraia aliada. Frente a esta actitud, que adtongagque me parece
desvela bastante sabiduria, encontramos que Sadim sobre
Wittgenstein y la muerte en su libro “Lenguaje, mag metafisica” lo
siguiente que parece contrastar con la armonia pguEpugnaba
Wittgenstein:

“La muerte no es un acontecimiento de la vida...6{311), “Con la muerte el
mundo no se altera sino que llega al fina431) “No se requieren en modo
alguno soluciones de los problemas de las ciemeiisales” ¢4312). Y es que Si
la muerte no es ni acontecimiento ni alteraciéisasade las que se ocupan, con
mayor o menor fortuna, las ciencias naturales y goe captadas en las
proposiciones que nos hablan sobre los cambiosafegael mundo, entonces a
mi nada me puede pasar. Aunque estés seis piestibaj@ tapado por la
hierba...nada te puede suceder...Estate, pues alelggre:anada te puede
suceder”. Estas palabras de uno de los personejedraimaturgo austriaco L.
Anzengruber impresionaron profundamente a Wittgdmst expresarian
perfectamente el intento de salvarse de los towseaid la conciencia. O, también

% Op. Cit.:49-57
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de la muerte. Todo estriba en que la muerte nommsda. Quien vive el presente
“vive eternamente”. Quien teme la muerte no hatagless su conciencia: Incluso
guien se suicida “peca” ya que se trata a si mnw si fuera un acontecimiento
mas. La expulsion de la muerte es la consigna alede la “vida buena”
wittgensteniand’

Puede deducirse que L. Wittgenstein pretendié eimla muerte del
horizonte de la vida, quiso ignorar el drama debnéecimiento del
desenlace final, quizas, como otra via para openagrglominio que esta
ejerce sobre la vida a través de ese terror queinfasde. Pero si
comparamos lo que nos decia Sadaba con esta podeidVittgenstein,
creo entender que, de manera excepcional, se moduc cierto
desencuentro en el pensamiento de ambos fil6sdéser Sddaba en su
libro “Saber morir” se enfrenta a la muerte comalidad ineludible, la
mira cara a cara, Yy le reconoce su consistenciaSadorma de contenerla
tiene mas bien que ver con la aceptacion del hgcbon su conversion,
desde el profundo respeto ante su misterio y emeldida de lo posible, en
cotidianeidad:

¢ Como hemos de hablar de la muerte si queremdiglesra una integracion de la
muerte en nuestras vidas que nos posibilite vivejon? Uniendo familiaridad y
respeto. La cercania y la lejania de la muerteydmae hace patente en el habla,
da a la muerte (tanto a la propia, como a la ajehsgntido que necesitamos para
vivir. La sabiduria de la muerte es la combina@dtre un habla que la trata como
algo que nos pertenece y un silencio que respataistario./.../La vida cotidiana
es otro lugar donde la muerte ha de concretarsepesdonde ha de ejercitarse la
pedagogia adecuada para que no perdamos el skatitmo de la muerte. Para
que no huyamos, por un lado, lejos de la muert@ada que, por otro no la
trivialicemos hasta considerarla una cosa méas &gmauchas que nos suced®n.

Por el contrario, Ludwig Wittgenstein nos produaerhpresiéon de que
pretende hacerla desaparecer casi como los ni@wando los 0jos.

Los dos Wittgenstein.

Javier Sadaba en el Seminario virtual “Bajo Palakah hablar de
Wittgenstein comienza por reconocer gsiempre he vivido de los ecos de

% Op. Cit.:24-25.
“OSADABA 1991: 75-76.
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Wittgenstein, uno de los personajes mas importactesia filosofia
occidental En ese mismo trabajo, a continuacion, expliceeflexion sobre
los dos Wittgenstein: la primera época recogidel@mactatus es la época
que J. Sadaba identifica con “el ascenso al Moaten€lo” y la califica de
etapa de gran rigor intelectual. Wittgenstein pededrazo partido por
conocer todo el pensamiento que le antecedio, faenbién por descubrir
donde estan los limites de lo que podemos conQcigre hallar la frontera
que divide lo que podemos saber y lo que no. Uraadescubierto el limite
del conocimiento y ese espacio sobre el que sengldiel misterio, Javier
Sadaba nos dice que, frente al tremendo hallazgigenstein mantiene
gue solo nos quedan tres posibilidades: sentihdizar o callar, con ese
silencio pleno que respeta lo desconotidba otra parte de Wittgenstein o
el llamado “Segundo Wittgenstein” se encuentra an “Investigaciones
filosoficas”, cuya gran genialidad, siempre desdesflexion de J. Sadaba,
es la aplicacion extraordinaria que tienen. Sonfioeosos juegos del
lenguaje: las distintas caras de la realidad engles podemos posar la
mirada. Sadaba pone de ejemplo el campo de ladrel@mo distinto del
campo de las ciencias.

Es importante este punto porque considero que arnasdaportaciones
mas interesantes de J. Sadaba sobre Wittgensézia jue ver con la
explicacion del proceso intelectual seguido pdil@&ofo austriaco, que le
condujo a la sorprendente evolucion de su pensami8obre ella Sddaba
ha tratado en diferentes articulos en lo que nasstraisu personal proceso
de busqueda de delimitacion y descripcion de Ies\Wlibttgenstein. Pero en
su libro “No sufras mas” realiza un rapido esboeosd interpretacion de
las dos etapas, que resulta interesante para camenz

Wittgenstein desea en, en cualquiera de las etalghsdesarrollo de su
pensamiento, colocar siempre las cosas en supsitib asi, retirarse a descansar.
Es como la carrera hacia una vida donde reposaguilas. Afiadamos a lo
anterior que el paso de lo teolégico, o primeracapwittgensteniana, a lo
antropoldgico e, incluso, etolégico de la segunpacé, nos patentiza cémo la
carrera en cuestion hacia una existencia trangasaabre al sentido de la vida, y a
su significado; a si merece o no la pena Vir.

“l Esta bella analogia que establece Sadaba entrprogleso de blsqueda

wittgensteniano y el ascenso al Monte Carmelo, rreswo la obra y la biografia de
Sédaba parece que puede ser aplicado igualmehieisnso.

“20p. Cit.:20-21.
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Para J. Sddaba no hay ruptura entre los dos Wstigjany este hecho
constituye una substancial aportacién suya a lexiéh sobre Ludwig
Wittgensteif®. En su articulo: “Wittgenstein ¢conservador o pEsigta?”
habla de que existe “un cambio” entre los dos \&fitsgein:

Y es que, justamente, en el «segundo» Wittgenb@nun cambio, respecto al
«primer» Wittgenstein, que de ninguna manera véaetireccion apuntada por
Nyiri. En el Tractatusel significado habia que buscarlo en las inmutai#gtas
l6gicas. En las I.F. tales reglas son mudas respaktsignificado si no las
entroncamos en unactividad especifica. Es un cambio contra el inmovilismo
dogmético y es un cambio quexplica mas y mejor. Wittgenstein, como
Nietzsche, no desconocerd, ahora, que siemprer@interpretacion previa, que
es la misma interpretacion la que, de alguna magereera el significado. Cuando
nosotros interpretamos una regla lo hacemos daslnterpretacion y ésta desde
otra interpretacion.../..Y si se recurre a la comunidad de reacciones deetes s
humanos, como supuesto explicativo, entoncestastpoco fundaegla alguna,
sino que es una manera de exclamar: «si no hubigoaasi como la naturaleza
humana no habria significados; s6lo que lo Unim gpide tal naturaleza humana
son las interpretaciones que de ella hago». Neormeanirando al cielo sino desde
nuestras propias entrafias. Discurrimos desde lgajtenemo$*

Wittgenstein rompe con “el inmovilismo dogmatico”sg abre a la
naturaleza humana que es mas que la razén. Sabracgsrto meritorio de
Javier Sadaba en torno a la articulacion del emzadento de los dos
Wittgenstein habla Eugenio Trias en el prélogo ibtol de Sadaba
“Lenguaje, magia y metafisica...” Trias habla dedanpresion de unidad
de los dos Wittgenstein por Sadaba: “El mérito aenterpretacion de
Sadaba consiste, creo, en asumir la unidad de Iaplepdad
wittgensteniana, percibiendo sus diferentes monseetolutivos como
modulaciones sobre una misma preocupacion éticatgfsica.*> Sadaba,
como hemos visto, utilizando una célebre metafabfica al primer

43 Al enfrentarse al potente pensamiento de Wittgémstreo que la mayoria de los
autores, y sobre todo, la mayoria de quienes impditosofia en las universidades,
presentan lo que se ha dado en llamar los dos &Mgtgin, precisamente como si se tratara
de dos pensamientos radicalmente distintos, hatdasu alejamiento del mundo como un
extrafio suceso, un arrebato de locura, un puniofideién en su vida, que le llevé a algo
asi como una conversion tajante a un ser disttsudanterior ser.

“Art. Cit.

45 Op. Cit.:12-13.
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Wittgenstein como la subida al Monte Carrfiél@n ese recorrido duro,
extenuante e ineludible, por todos los caminos guela filosofia han
recorrido los que le han precedido, y defiende gple desde él se puede
alumbrar el segundo Wittgenstein, ese Wittgenstgirprincipio, entregado
al lenguaje vy, luego, rendido a la naturaleza hamaal asombro, ante el
que casi no puede mas que elaborar frases deraparieacabada. Sadaba
en la “Introduccién” a “Las Observaciones a “La Raborada” de Frazer
sobre los dos Wittgenstein lo explica clarisimament

Digamos por el momento, que el paso de WittgenstailVittgenstein 1l se da a
través del estudio que el filésofo hace de ciepo de actitudes expresivas de los
seres humanos y que, luego, el lenguaje nos muB&rasta manera los hombres
no aparecen como representadores de cosas aded\&@®endimiento, sino como
constructores de lenguajes que van recogiendo ¥peesones primarias, las
acciones basicas que son el comienzo de cualgsiems linglistico sustitutorio
0 posterior. Y de manera muy especial el ser humsmamanifiesta como
contingencia, finitud entre dos nadas, necesitado sdlvacion, sujeto de
exclamacione¥’

Pienso que si J. Sadaba lo explica con tanta njtids porque,
seguramente también esta hablando de si mismondGuaos dice en sus
memorias “Dios y sus mascara&l gran descubrimiento salmantino, sin
embargo, lo constituiria Wittgenste@sta expresando en esa corta frase una
conmocién profunda, porque su encuentro con Wistigém fue un
encuentro marcado por el estremecimiento. Es esgeptro con otro que
produce una honda turbacion porque descubriend ateo nos estamos
descubriendo, en un destello decisivo, a nosotissi0s.

Muchas de las semejanzas entre los dos filésotslefan ver, en la
observacion detenida de la reflexién de J. S&ddiaembargo, pensando
en sus evoluciones paralelas, tambiéen hay un Ab&adcomprensible para
mentes rigidas, obtusas y cuadriculadas (mentestemtlas en entender
esquemas preestablecidos y canones rigidos), querranen su reflexion
un riguroso y denso conocimiento previo de todarddicion filosofica,
aungue ni necesite ni quiera hacer alarde explagtceello y busque por
encima de todo hacer comprensible su filosofia pasgr humano comun.
Solamente quien ha recorrido el mundo filosofiags sordilleras y sus
desiertos, puede ser, después, libre para pensai poismo. Desde esa

“Op. Cit.:12-13.
47 Op. cit: 10.
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libertad, pensar con radical honestidad intelectiedpojando la propia
reflexion de todas las adherencias ornamentalestafisicas, que solo
enturbian la reflexiéon. Wittgenstein le antecediéese proceso y por eso su
segunda etapa resulta incomprensible para muchaesnéncluso para el
mismo Russell como narra la propia hermana de @idtgin:

Cuando Ludwig abandoné su carrera como maestrerdsmos que volviera a la
filosofia, pero primero entr6 en un estado interimedel cual cristaliz6 algo

enteramente nuevo e inesperado. Por cierto, delngiomar que Ludwig, quien

antes de la guerra se habia hecho tan buen amigoofiesor Frege que lo visitd

en varias ocasiones, le envio a éste el manustgita primera parte de su libro
durante la guerra. Extrafiamente, Frege no entegldioro en absoluto y le

escribio a Ludwig diciéndoselo con mucha franquétgarecer, el desarrollo de
Ludwig lo habia llevado en una direccién que lortgie de Frege, y su amistad
no continué después de la guerra. Algo parecidaridceon Russell, aunque

Russell habia traducido el libro de Ludwig al img}élo habia hecho publicar en
edicion bilingue®®

Sadaba comprende el método wittgensteniano y diesad®herencia
intelectual actia en consecuencia porque su emouant Wittgenstein, de
ser humano a ser humano y desde el centro de fpaapeaistencia, solo
puede producir, de acuerdo con lo que conocemod. dgddaba, una
revolucion vital de infinita coherencia.

Es esta una ultima reflexion que hace Sadaba $abr@portaciones de
Wittgenstein a la filosofia, que resulta fundamakny que se hace
particularmente necesario destacar en este moneenéb que parece que
los filosofos, en un proceso de involucion, serestdviendo a encerrar en
el cuartel de invierno de la Academia y la teoriarte. Parece que se
repliegan en una filosofia que gira sobre ellosnmis y sobre oscuras
elucubraciones, como distraccion exclusiva del chuivado de los
intelectuales. Retoman lo mas triste y turbio deddicion filoséfica en el
preciso instante en el que la filosofia, como daasas humanidades, corre
el riesgo de ser arrinconada como una reliquiapaskdo, por quienes
marcan los ritmos del decurso de la sociedad, iboryndo con esa actitud
a allanar el camino de su propia desaparicion.

Sadaba formula también su reflexion hablando detepto de mente,
en el capitulos de su libro “La vida en nuestras manos”, titulado:
“Vayamos al cerebro, oigamos el corazén”, y cre@ gonstituye una

“BWITTGESNTEIN; RHEESi989.
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llamada urgente de atencion ante el panorama gdedwito y ante lo que
aparenta ser el abandono de la senda que abrigevétein en la filosofia
del siglo XX:

O, mejor, consistiria en la tentacion omnipreseéeteeificar lo que nos sorprende,
lo que escapa a una comprension mas sencilla gtalirAsi, por ejemplo cuando
nos quedamos extasiados ante el mundo, recurrim@os y cuando nos

preguntamos quien soy /.../ recurrimos a una merdependiente. Y, de esta
forma nos autoengafiamos. Son los fildsofos, sinaegab los que con mayor
proclividad se han deslizado por la pendiente dmsificacion, de la creacion de
entidades que nos den alguna tranquilidad de ankue. el también filosofo

Wittgenstein el que vigorosamente nos advirtio digsvio en cuestion.

Wittgenstein ha sido, en este sentido, realmentdilfmtico, ensefiandonos a
comprendernos sin tanto mito y sin tanta arrogan@areaccion antimitica a la
que acabamos de aludir se inscribe, por eso, sania tradicion que ha formado
Wittgensteir*’

Por ultimo, considero que es importante sefalamocanuestra del
respeto que siente por su gurd, que Sadaba haat@sén multiples
ocasiones su rechazo hacia todas aquellas investigs en torno a la
persona de Ludwig Wittgenstein que, tras su muéde, sacado a la luz
informaciones sobre el ambito mas intimo del pemsain aportar nada
sustancial al conocimiento de su pensamiento,emad, jugando a suscitar
interés apelando a la curiosidad mas morbosa dehw®mano. Asi lo
expresa Sadaba en el articulo “El sexo de losdiit®s, publicado en “El
Pais” en1982, y que quiso recoger también en el “Apéndice’udilsro
sobre Wittgenstein: “Lenguaje; Magia y MetafisiEhgtro Wittgenstein)”:

Volvamos a los filosofos y al sexo. Es probable eueendamos mejor a
Wittgenstein -y a quien sea- si sabemos de susullddes sexuales y de sus
esfuerzos por solucionarlas. Pero entender noesate Existe un pequefio paso
que en modo alguno hay que dar: ese que consigptenr en la vida privada de
alguien como en terreno conquistado. Requiere idadilunir vida y obra sin
destruir la vida. Cuentan que a Wittgenstein ledramaba el que se penetrara en
su vida privada. Incluso llegd a escribir: "No jueg con lo que esta en lo
profundo de otra persona". Tal vez porque, comdig@mescribié, no suele ser
muy bello lo que hay dentro. O, simplemente, afiadimpsotros, porque a nadie
le importa>’

“90p. Cit.:155.
0 SADABA 1982.
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Conclusioén.

Tras terminar el articulo considero que la impneside con mas fuerza
gueda arraigada después de acercarnos a la retitaia-Wittgenstein es
la de que hay algo singular en la aproximacion dmeer Sadaba realiza
hacia Wittgenstein. La documentacion consultadaesials aproximaciones
de otros autores al pensamiento wittgensteniandlena a pensar que la
mayoria de ellos se acercan a L. Wittgenstein pdétedo, quizas
inconscientemente, encajarlo dentro de los parésetinvencionales de la
reflexion filosofica y se empefan y aplican voluitisamente a la tarea de
situarlo en algun lugar concreto de la clasificacitbadicional de la
Filosofia. Frente a esta actitud, Javier Sadabaredsa Wittgenstein con
libertad, despojandose previamente de prejuicidelectuales y, asi,
transmite su descubrimiento de la genialidad dehsamiento de
Wittgenstein. Desde esa perspectiva amplia y abigue adopta Sadaba
defiende con insistencia que constantemente eneuaspectos y matices
nuevos en la reflexion wittgensteniana. Lo que aae Sadaba intenta
comunicar con respecto a Wittgenstein es que gedeaun pensamiento en
movimiento, vivo, colmado de vida propia. Mirar comira Javier Sadaba
a Ludwig Wittgenstein resulta complicado, suponeesfuerzo enorme por
vaciar la mente, por desnudar el propio pensamidetacualquier idea
previa y por abrirse a lo asombroso del ser hunyadel mundo.
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