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La relacion entre el paganismo y el cristianismo a lo largo del siglo IV
ha sido ampliamente estudiada, del mismo modo que la literatura griega de
este periodo. En este sentido, la retdrica se presto a ser una herramienta en
la configuracion de las identidades de la religion pagana y cristiana, como
muestra la obra del sofista pagano Libanio de Antioquia. Sus concepciones
de la retorica, la paideia, la tolerancia religiosa y el paganismo estuvieron
en gran medida relacionadas.

The relationship between paganism and Christianity during the fourth
century CE has been widely studied, and so the Greek literature from the
same period. Rhetoric was an important tool in the making of self-definition
at the core of the Christian and pagan religion, as the work of the pagan
sophist Libanius of Antioch proves. His conceptions of rhetoric, paideia,
religious tolerance and paganism were intertwined to a great extent.

La antigliedad tardia, periodo post-clasico que siempre ha ejercido sobre los
modernos estudiosos una poderosa tentacion a adjetivarlo, tuvo en el siglo IV el
hito sobre el que se apoya la mayoria de los trabajos sobre tolerancia e intolerancia
religiosa en la antigiiedad. Es evidente que no parece haber una época mejor para
ello, dado que el siglo IV comenz6 con el cristianismo perseguido por el poder
imperial y termind con ese mismo cristianismo acolito del poder?.

' Lib. Or1l1.1. Este trabajo se ha llevado a cabo en el marco de una Beca Postdoctoral

concedida por el Ministerio de Educacion y Ciencia. Agradezco a los profesores Tom Harrison y Alexei
Zadorozhnyy permitirme realizar mi estancia postdoctoral en la School of Archaeology, Classics and
Egyptology de la Universidad de Liverpool.

2 R.MacMullen, Christianity and paganism in the fourth to the eigth centuries (Yale 1997) 2.
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La moderna bibliografia que se ha acercado a este tema parece haber de-
sistido en su intento de fijar una definicién exacta, univoca e infalible para dos
términos tan dificiles de acotar como son “tolerancia” e “intolerancia”. Por ello, la
intencion de este trabajo se reduce simplemente al analisis de algunos textos del
sofista pagano Libanio de Antioquia, con la intencién de obtener un nuevo punto
de vista en ese complejo crisol de religiones, herejias y tendencias filosoficas.
Asi, considerando el panorama religioso del siglo IV desde un perspectivismo
orteguiano, pretendo aportar una nueva vision al concepto de tolerancia religiosa
articulada desde la paideia retoérica que preconizd Libanio. De esta manera, la
retérica y la filologia seran los guias de este breve estudio sobre un concepto de
ambito religioso como la tolerancia.

Ha habido bastantes intentos por acotar y delimitar los margenes de las dis-
tintas religiones que convivieron, se solaparon o se enfrentaron en el siglo IV.
En un esbozo general, cabria destacar la posicién cada vez mas cémoda de un
cristianismo mads cercano al poder imperial a medida que transcurria el siglo IV,
la divergencia de posturas y credos internos en el propio cristianismo, la postu-
ra expectante de los judios, las distintas tendencias de un paganismo que viraba
hacia posiciones henoteistas?®, o la pujanza de un neoplatonismo que postulaba la
filosofia como tnico modo de vida verdadero* y que, al tiempo, sirvié de arsenal
ideologico tanto de cristianos como de paganos’. En este sentido, considero acer-
tada la postura de R. MacMullen quien, consciente de la dificultad de definir y
establecer estrechos limites, apuesta por sustentar el hecho religioso del siglo IV
en cuatro pilares basicos: “Apart from Judaism and, in due course, Christianity
and Manichaeism, the essential characteristics of religion in the empire were, |
would say, these four: the acknowledgment of innumerable superhuman beings,
the expectation that they were benevolent and would respond kindly to prayer (all
but those who might be bent to wicked uses by magical invocation), the belief that
some one or few of these beings presided especially over each place and people,
and a substratum of rites addressing life’s hopes and fears without appeal to any
one being in particular”.

Otro alejamiento de posturas maniqueistas es el de R.M. Price, quien reco-
mienda -acertadamente, en mi opinion- leer con cautela los textos y disposiciones
legales contra el paganismo contenidos en el Codex Theodosianus, dada la impo-

3 Para un acercamiento a determinadas tendencias henoteistas en el Imperio Romano, H.

S. Versnel, Studies in Greek and Roman Religion. Ter unus.: Isis, Dyonisos, Hermes: three studies in
henotheism (Leiden 1990).

4 A. H. Armstrong, “The way and the ways: religious tolerance and intolerance in the fourth

century A.D.”, VChr 38 (1984) 10.

> C. Ando, “Pagan apologetics and Christian intolerance in the ages of Themistius and

Augustine”, JECS 4, 2 (1996) 185.
¢ R.MacMullen, Christianity..., 32.
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sibilidad de que todos los mandatos del corpus -esto es, cierre de templos, interdic-
cidn absoluta de cultos paganos...- pudieran llevarse a cabo en la practica’.

Asimismo, es necesario diferenciar dos planos religiosos tan opuestos como
vinculados entre si: el sentir religioso popular y los preceptos tedricos de intelec-
tuales paganos o de tedlogos eclesiasticos®. En este sentido, los limites entre las
diversas manifestaciones religiosas se hacian casi etéreos para la mayor parte de
la poblacion y los dictados de las disputas religiosas sostenidas por intelectuales
paganos o cristianos parecian pasar de largo en el animo popular.

Las propias fuentes tampoco muestran una linea de pensamiento coherente
a seguir. A pesar de las persecuciones sufridas por los cristianos hasta el siglo IV,
hubo emperadores entregados a curiosas miscelaneas religiosas, como fue el caso
de Severo Alejandro®. Desde una perspectiva opuesta, contamos con testimonios
de intelectuales paganos cuyos textos demuestran una transicion coémoda hacia
el “cristianismo teodosiano” tras el paréntesis de la politica pagana del empera-
dor Juliano. Es el ejemplo del testimonio de Amiano Marcelino a propésito de
la politica religiosa de Valentiniano'’, o del propio Libanio de Antioquia cuando
se refiere a los primeros afnos del reinado del emperador Teodosio: “...sino que
estimas que ésta -sc. la fe cristiana- es mejor que aquélla, pero que aquélla no es
una impiedad ni motivo por el que alguien deberia ser justamente castigado. Ni
siquiera has excluido de honores a los que sienten asi, sino que les has concedido
poderes y los has convertido en tus comensales -algo frecuente- y has bebido con
ellos y ahora, junto con otros, te rodeas de ellos™'".

Asi, a pesar de las prescripciones biblicas de vocacion universalista (1éase
Gal. 3.28: non est ludaeus neque Graecus non est servus neque liber non est mas-
culus neque femina omnes enim vos unum estis in Christo lesu), el cristianismo
acabd por cercenar de tal modo las libertades religiosas que en el siglo V encon-
tramos al sacerdote Nestorio mercadeando con el emperador Teodosio I en un
curioso trueque politico-religioso: kdyw) gol TOV oUpavor avTLdWow: oUyKdBeNé
LLOL TOUS ULPETLKOUS, KAYW ouykaBe d oot Tous Tlépoas!

En esta coyuntura de distintas direcciones dentro de los mismos credos, es
normal que la definicién y delimitacion del término “tolerancia” dependa mas del
caso individual que se trate antes que de un concepto totalizador y con sentido

7 R. M. Price, “Pluralism and religious tolerance in the Empire of the Fourth Century”,

StudPatr 24 (1993) 186.

8 R. Teja, Emperadores, obispos, monjes y mujeres. Protagonistas del cristianismo antiguo

(Madrid 1999) 45.
®  HA293.
10 Amm. 30.9.5.
" Lib. Or. 30.53.
12 Soc. HE 7.29.16-19.
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propio. Si bien se ha puesto de manifiesto la existencia de diversas concomitancias
entre todas las religiones tardo-imperiales'?, es preciso profundizar en las distintas
ramas de cada creencia. Por ejemplo, Amiano Marcelino destacaba las continuas
disputas intestinas dentro del cristianismo que basculaban entre la herejia y la
ortodoxia dependiendo de razones que no siempre atendian al sentimiento religio-
so'. En la misma linea que Amiano Marcelino se sitia la siguiente aseveracion
de A. Momigliano: “Aunque el paganismo estaba muriendo, esto no significaba
que la unidad de la Iglesia, querida por San Ambrosio y San Agustin y acepta-
da por Teodosio, estuviera completamente segura. Las grandes sedes episcopales
de Roma, Constantinopla, Antioquia y Alejandria maniobraban las unas contra
las otras. Nadie desafiaba seriamente la hegemonia de Roma en Occidente (quiza
porque las reivindicaciones de los obispos romanos ain eran vagas), pero incluso
en Roma encontramos obispos rivales peleandose entre si con el apoyo de las
exaltadas multitudes. Ademas habia herejias. Si bien el arrianismo fue una causa
perdida dentro del Imperio, prosperé sin embargo entre los barbaros que presio-
naban las fronteras”'®. En efecto, cuando se emplea el término “cristianismo” hay
que hacerlo con toda la cautela posible, dado que no fueron pocas las diversas

ramificaciones -heréticas u ortodoxas- del cristianismo antiguo'®.

Lo mismo ocurri6 con el paganismo, pues hubo distintos tipos de culto y di-
versos posicionamientos ante el cristianismo. Es necesario, en consecuencia, tener
en cuenta que el paganismo no fue un cuerpo monolitico e inmdvil que observo
impertérrito el acercamiento del cristianismo con una actitud pasiva, sino que esta-
ba alineado en diferentes sectores!’. No hay lugar a la comparacion cuando se trata
del sentimiento religioso pagano de Libanio con el de Temistio, Juliano o el de
otros intelectuales paganos del siglo IV'8. Por ello, me parece acertado el bosquejo
que hace Joaquin Ritoré Ponce sobre las actitudes paganas en este siglo: “Temis-
tio es el prototipo de intelectual integrado, mientras que colegas como Libanio,
fildsofos profesionales como los de la escuela de Atenas o los seguidores de Jam-
blico, con su bidgrafo al frente, Eunapio de Sardes, se mantienen siempre en una

13 J.H. G. W. Liebeschuetz, The decline and fall of the Roman City (Oxford 2001) 232, donde
estima que todas las religiones coinciden en la exaltacion de la moralidad y la ética como ntcleo central
de sus creencias.

4 Amm. 22.5.4.

5 A. Momigliano, “El cristianismo y la decadencia del Imperio Romano”, A. Momigliano et

al. (eds.), El conflicto entre el paganismo y el cristianismo en el siglo IV (Madrid 1989) 23-24.
16 Vid. B. D. Ehrman, Cristianismos perdidos (Barcelona 2004).

17" Sobre la posibilidad de que estos sectores estuvieran alineados, politica o culturalmente,

en lo que se ha llamado un “partido pagano”, vid. J. Misson, Recherches sur le paganisme de Libanius
(Louvain 1914) 99-100 y P. Petit, Libanius et la vie municipale a Antioche au IVe siécle apres J.-C.
(Paris 1955) 205

8 G. Downey, “Education in the Christian Roman Empire: Christian and pagan theories

under Constantine and his successors”, Speculum 32 (1957) 56.
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posicion marginal. Mientras que el primero intentd extraer de su formacion clasica
un arsenal ideoldgico para satisfacer las exigencias de su tiempo, en un intento,
por otro lado, de garantizar la supervivencia de la propia paideia, los segundos,
agrupados en torno a la figura idealizada de Juliano, se aferraron a un helenismo de
corte tradicional (o a lo que ellos entendian como tal) que los abocaba a un proceso
de marginacion politica y cultural”".

Gran parte de la bibliografia moderna comienza a ver en el filésofo y orador
Temistio una figura clave para entender el concepto de tolerancia en el siglo IV,
De hecho, fue considerablemente mas heterodoxo y abierto en sus concepciones
religiosas y culturales que otros correligionarios paganos. No atacd, por ejemplo,
al cristianismo ni lo desprecio culturalmente, sino que lo estimé como una via
mas de conocimiento?'. Su interpretacion del helenismo y de la religion pagana
se daba desde una perspectiva eminentemente filoséfica y especulativa?, hecho
que le vali¢ la critica de algunos sectores del paganismo. Asi, partia del aserto de
la inaccesibilidad del conocimiento de la divinidad y, por ende, de la posibilidad
de acercamiento a ésta desde varios caminos, todo ello con la figura del monarca
como representante de una paideia comun a cristianos y paganos®. Fue esta una
actitud similar a la que mantuvo Amiano Marcelino en sus Res Gestae: considero
el cristianismo como otra alternativa religiosa, y su cautela fue tal que incluso
habl6 del martirio sin la carga de ironia habitual en el paganismo®*.

El emperador Juliano, por otro lado, lejos de las opiniones que le han tildado
de anacronismo viviente, intent6 innovar en el marco del paganismo con su pro-
yecto de instauracion de una iglesia pagana®. Con todo, su excesivo celo y la po-

19 J. Ritoré Ponce, Discursos politicos (Madrid 2000) 34-35.

20 J. Ritoré Ponce, “Tradicion y originalidad en la concepcion temistiana de la tolerancia
religiosa”, Habis 32 (2001) 526-527, para una breve aproximacion a la opinion de modernos estudiosos
sobre la honestidad o el fingimiento de la tolerancia religiosa de Temistio.

21 G. Downey, “Themistius and the defense of Hellenism in the Fourth Century”, HThR 50
(1957) 261.

22 P. Heather, D. Moncur, Politics, philosophy and Empire in the Fourth Century. Select
orations of Themistius (Liverpool 2001) 19-29. Asi, sus palabras sobre la inaccesibilidad de nuestro
conocimiento para conocer a la divinidad, vid. J. Ritoré Ponce (2001) 531. Sobre la convivencia
garantizada por la propia divinidad, Them. Or: 5.69b.

% L.J. Daly, “Themistius’ Plea for religious tolerance”, GRBS 12 (1971) 70.

2 Vid. J. Crocis, “L’hellénisme d’Ammien Marcellin: un défin lancé a I’intolérance”, Du

banal au merveilleux. Mélanges offerts a Lucien Jerphagon (Paris 1989) 137-148. Sobre las teorias
acerca de la tolerancia religiosa en la obra de Amiano, V. Neri, Ammiano e il cristianesimo. Religione
e politica nelle “Res Gestae” di Ammiano Marcellino (Bologna 1985) 25-70.

% G. W. Bowersock, “Paganism and Greek Culture”, G. W. Bowersock (ed.), Hellenism in
late antiquity (Michigan 1990) 12.
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Iémica de algunos de sus decretos no parecen concertar con un ideal de tolerancia
religiosa cuya honestidad se debate atin hoy dia.

El lado pesimista y, en ocasiones, de tono apocaliptico de entender el pa-
ganismo es el de Paladas, gramatico y epigramista pagano, que se lamenta del
retroceso de la cultura y religion pagana?’, o, en occidente, el de Simaco durante la
famosa querella por el Altar de la Victoria.

En este contexto de distintas concepciones del paganismo, la postura tole-
rante de Libanio debe estudiarse desde un acercamiento a su sentir religioso® vy,
especialmente, a su concepcion de la retorica; de hecho, para el sofista la religion y
la retérica constituyeron un binomio indivisible: olketa ydp, otpat, kal ouyyevn
TabTa dpdoTepa, tepa kal Adyol*®. El sofista fue, ante todo, un heleno conven-
cido, entendiendo por tal el ser erudito en la cultura griega y pagano en cuanto a
la religion®'.

El paganismo de Libanio carecia de profundidad filosofica®? y de cualquier
elemento ajeno a la paideia cultural que constituia la base de la educacion retérica
en el siglo IV. Incluso se puede afirmar que la profundidad religiosa de Libanio
era directamente proporcional a la de los textos que leia y estudiaba con fruicion®,
por lo que su paganismo era el resultado de su admiracion por la cultura clasica de
los Demostenes, Isocrates, Platon antes que una opcion personal religiosa pensada

26 Por ejemplo, su decreto sobre la prohibicion a profesores cristianos de impartir clases por

incompatibilidad con sus creencias, vid. CTh 13.3.5. La mejor referencia de las tltimas décadas para
adentrarse en el pensamiento de Juliano es P. Athanassiadi, Julian. An intellectual biography (London-
New York 1992).

27 AP9.183; AP 9.501; AP 10.82.

28 Para un texto, comentario y estudio de la Relatio 111 de Simaco y de la respuesta de
Ambrosio de Milan, vid. R. Klein, Der Streit um den Victoria-Altar. Die dritte Relatio des Symmachus
und die Briefe 17,18, und 57 des Maildnder Bischofs Ambrosius (Darmstadt 1972).

2 Han sido pocos los trabajos monograficos destinados a estudiar la concepcion religiosa

en la obra de Libanio; en este sentido, destacar los clasicos trabajos de J. Misson, Recherches sur le
paganisme de Libanius (Louvain 1914) y “Libanios et le christianisme”, MB 24 (1920) 72-89, o el
articulo de G. Wohrle, “Libanios’ Religion”, PCULGC 7 (1995) 71-89.

0 Lib. Or. 62.8.

31 Para la definicion de heleno en el siglo IV, P. Chuvin, Chronique des derniers paiens (Paris

1990) 15. Isabella Sandwell, “Outlawing Magic or outlawing religion?: Libanius and the Theodosian
Code as evidence for legislation against pagan practices in the Fourth Century AD”, V. W. Harris (ed.),
Understanding the Spread of Christianity in the First Four Centuries (Leiden-Boston 2005) 89, ha
llamado la atencion acertadamente sobre el hecho de que paganus, atin en el siglo IV, denominaba a un
colono.

32 H. Kennedy, J. H. G. W. Liebeschuetz, “Antioch and the villages of Northern Syria in the
Fifth and Sixth Centuries A.D.: trends and problems”, NMS 32 (1988) 80.

3 U. Criscuolo, “Aspetti della resistenza ellenica dell’ultimo Libanio”, F. Ela Consolino
(ed.), Pagani e cristiani da Giuliano L Apostata al sacco di Roma. Atti del convengo internazionale di
studi (Messina 1995) 88-89.
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y asentada en una fe. Ser heleno, por lo tanto, no se constrifié a una cuestion me-
ramente geografica o lingiiistica, sino que, para Libanio, devino en la adquisicion
de la paideia clasica y del amor por la retdrica*, y, en consecuencia, una virtud
susceptible de ser ensefiada, un elemento cultural.

El concepto de la religién en Libanio también se sustentaba en la creencia
y practica de la magia, hasta el punto de que Juan Crisdstomo dijo de ¢l que era
avdpav SeLaLdaLLovéaTepos €kelvos®. A pesar de que en la antigiiedad tardia se
legislo para controlar su practica®, Libanio fue un firme creyente en la efectividad
de las practicas magicas®’, asi como también confié en la comunicacion con los
dioses®®, en la capacidad admonitoria de los suefios® o en algunos cultos misté-
ricos®. El paganismo de Libanio, civico y cultural ante todo*!, estaba condenado
al ostracismo y a enquistarse en el olvido por la inercia de un panorama historico
que viraba a formas de gobierno alejadas de la independencia municipal en las que
primaban los estudios relacionados con la administracion -derecho, estenografia,
latin-*2.

Pues bien, este brevisimo bosquejo del sentir pagano de Libanio debia de
esconder, al menos para la posterior tradicion histdrico-literaria cristiana, un alto
contenido de intolerancia religiosa y de paganismo exacerbado. Asi, los copistas

3 B. Schouler, “Hellénisme et humanisme chez Libanios”, S. Said (ed.), Hellenismos.

Quelques jalons pour une histoire de ['identité grecque (Leiden-New York-Kobenhavn-Kéln 1991)
270.

3 Chrys. CPG 10.96. Curiosamente, el término SetoidatpovéaTepos fue el que San Pablo

empled en su alocucion a los atenienses con un matiz parecido al que aqui le atribuye Criséstomo.

3¢ M. Salinas de Frias, “Tradicién y novedad en las leyes contra la magia y los paganos

de los emperadores cristianos”, A. Gonzalez Blanco, J. M* Blazquez Martinez (eds.), Antigiiedad y
cristianismo VII. Cristianismo y aculturacion en tiempos del Imperio Romano (Murcia 1990) 239.

37 Son numerosisimas las referencias personales a este respecto. Asi, el propio sofista

declaraba que ya su bisabuelo fue perito en artes magicas -Or:1.3-; aunque mas resefiable aun es el
pasaje de magia “simpatica” mediante un camaledn, Or: 1.249. En otras ocasiones su aficion y creencia
en las practicas magicas estuvo a punto de costarle un alto precio politico como en el pasaje de la
“conjura de Teodoro”, vid. Or:1.171-177. Amiano Marcelino, en 29.1.29-32, es mas prolijo en detalles
técnicos.

3% J. Misson, Recherches..., 108-109.
3 J. Misson, Recherches..., 112.

40 Su propio testimonio se encuentra en Lib. Or: 1.23.

4 Paralaimportancia de la relacion religion pagana-ciudad en el ideario del sofista antioqueno,

vid. A. Melero Bellido, Libanio: Discurso I (Autobiografia) (Madrid 2001) 26; S. Swain, “Sophists
and emperors: the case of Libanius”, S. Swain, M. Edwards (eds.), Approaching Late Antiquity. The
transformation from early to Late Empire (Oxford 2003) 375-380; G. Woéhrle, “Libanios’ Religion...”,
82.

42 Parael avance de estas disciplinas frente al latin, U. Criscuolo, “Libanio, i latini e 'impero”,

F. Conca, 1. Gualandri, G. Lozza (eds.), Politica, cultura e religione nell Imperio Romano (secoli IV-
VI) tra oriente e occidente: atti del Secondo Convengo dell Associazione di Studi Tardoantichi (Napoli
1993) 153-154.
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cristianos medievales anotaban al margen de algunos pasajes de sus discursos im-
properios tales como olya, BéBnAe, okalov, ekmTiwy, VBNV, Anpets, & Avapels,
bAvvadels®.

Una posible explicacion de esta negativa valoracion que se mantuvo hasta la
historiografia del siglo pasado* se debe, como bien sefiala Santos Yanguas, a que
Libanio vivi6 bajo el reinado de un emperador que ha pasado a la historia como
“apodstata” y otro que fue convertido en “grande” por la tradicion cristiana®. A
pesar de que la tendencia eminentemente filoséfica y excesivamente propensa al
sacrificio de Juliano contrastaba con el paganismo de Libanio, la tradicion poste-
rior los asimil6 en un mismo paganismo intransigente.

Sin embargo, creo que fue precisamente esa pronta asimilacion a la figura
del emperador Juliano lo que acabo configurando la imagen de Libanio como
un pagano intransigente. Frente a ello, quiero proponer una nueva perspectiva
de acercamiento al paganismo del sofista antioqueno: asi, considero que su ver-
dadera religion se podria calificar como un “monoteismo intelectual”, dada la ex-
trema dependencia, tanto en forma como en contenido, de los textos clasicos de
los que aprendid, en virtud de los cuales el elemento religioso quedaba relegado a
un segundo plano. Esto es, la paideia retdrica que Libanio puso en practica en el
convulso siglo IV marcaba el verdadero indice de tolerancia del sofista. De esta
manera, aplico al sofista una linea de acercamiento al concepto de tolerancia re-
ligiosa inaugurada por P. Brown: “Paideia, the careful grooming of young males
according to a traditional canon of decorum and of literary excellence, was held
to have the effect of socialising rulers and ruled alike (...) Paideia, not philosophy,
set the limits to intolerance™*.

En efecto, Libanio consider6 la retoérica como el vehiculo de los valores ci-
vicos, éticos y morales de la civilizacion cldsica. En sus discursos existe una clara
pulsion entre el respeto a los canones literarios y la necesidad de verter su caudal
retdrico en un marco politico-social inminente y cercano. A pesar de las infulas
estéticas, de su estilo instalado en la av€nois y el dykos y del forzado aticismo de
sus discursos, no hay un desplazamiento estético que haga de su vasta produccion
retorica una mera delectacion epidictica vacua, sino que el escenario principal de
su obra son los asuntos de su ciudad y, entre ellos, los referentes a la tolerancia y
la intolerancia religiosa.

4 J. Misson, Recherches..., 4,n. 4.

#  Vid. los comentarios de P. Possevin y Gaetano Negri en J. Misson, Recherches..., 5-6.

4 N. Santos Yanguas, “Juliano y Teodosio: ¢La antitesis de dos emperadores?”, MHA 15-16

(1994-1995) 184.

46

1992) 39.

P. Brown, Power and Persuasion in Late Antiquity. Towards a Christian Empire (Wisconsin
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El caracter pragmatico de la retorica libaniana estd en intima relacion con
la mision del sofista en su papel de intermediario entre las distintas instituciones
politicas y las ciudades del Imperio Romano*’. Asi se pronuncia el propio sofista
en un pasaje de uno de los discursos dirigidos al emperador Teodosio, su famoso
Pro Templis: “Pues en asuntos de tal importancia” escribe al hablar acerca de la
religion “hay que persuadir, no obligar™®. La retdrica es concebida en el ideal
del sofista como un arma lingiiistica que media en los problemas de su tiempo,
superando la hipertrofiada teoria retérica de época imperial y convirtiéndose en el
elemento comun de entendimiento entre las clases dirigentes®.

En consecuencia, la retorica se convirtié en el arma mas poderosa del sofis-
ta%, figura multidisciplinar que debia ser el albacea de los valores civicos, éticos y
morales, tal y como afirma el profesor Lopez Eire: “Ahora bien, antes de responder
a esta cuestion debemos estar completamente seguros de que Libanio es partidario
de una Retdrica moral, es decir acompafiada de la virtud, y de que, por tanto, para
¢l, el orador bueno es al mismo tiempo un hombre moralmente irreprochable™!.

Son numerosos los pasajes de la obra de Libanio en los que el sentimiento
heleno, la retorica y la moralidad convergen en un mismo vértice. La intervencion
de la retorica en la vida civica debia responder a una postura ética y moral que per-
siguiese el bien conjunto de la ciudad. No extrafia, por lo tanto, que determinados
conceptos éticos y morales se convirtieran en topicos recurrentes en su profuso
epistolario. Notese al respecto como se dirige Libanio a Temistio mepl 8¢ ToUSe
vYpddw TooobTov, 8TL XpNoTOS PEV WS oK AANOS, PMTOpLKOS 8¢ oUX NTTOV
R XpnoTos*2 O en otra misiva: €l 8¢ 1NN 8l kal xdpwv alTelv, Aae melpav
EvoTox{ov, xpnoTod Te avdpos kal oavtdv, otpat, meloels os dEos avip €y-
yeypddal TG mepL g€ X0pQ)>.

El clasico término dpeTr) también estaba en intima conexién con los discur-
sos y con la retorica de corte pragmatico y activo del sofista: cUvioper 8¢ ANoywv
TeXVy Kkt TpoOTwy dpeTir’*. Y siguiendo con la asociacion de términos morales
con el proceso del aprendizaje retdrico, la moderacion y la clemencia también se
relacionan con la retdrica en el ideario del antioqueno: 6 Tfis Tatdés oot Tals

4 L. Pernot, La rhétorique de l'éloge dans le monde Greco-Romain (Paris 1993) 610.
% Lib. Or. 30, 29.
4 P. Brown, Power-..., 39-40.

30 Para un acercamiento a la figura del sofista en la antigiiedad tardia, vid. M* J. Hidalgo de la
Vega, El intelectual, la realeza y el poder politico en el Imperio Romano (Salamanca 1995) 56.

s1 A. Lopez Eire, “Retorica y Etica en las Epistolas de Libanio”, R. M. Aguilar ef al. (eds.),
Charis Didaskalias: studia in honorem Ludovici Aegidii (Madrid 1994) 392.

2 Lib. Ep. 483.3. Algunos de los siguientes ejemplos estan tomados del trabajo de A. Lopez
Eire, “Retorica....”, 389, 391.

S Lib. Ep. 1525.4.
* Lib. Ep. 297.2.
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TololTds €oTwy, olov edéaito dv 6 mdmmos, Mywy €paoThs, TOLATWY oK
€paoTns, Bpdoous dbeaTnkws, émeikela dilos, dpéokwy épol, Tous €Talpous
eénupévos®. El aprendizaje de la cultura clasica, por lo tanto, establecia una rela-
cion de causa-consecuencia con la adquisicion de valores dignos: A\ Muels pev
0oL ouvevxOpeda oU 8¢ TOD Te€ TATPOS KAl THS cauTol GUCEMS KAl WV EKTNOW
\oyov dElos €ta meLpm. La retdrica, en fin, era capaz de tomar las riendas de las
pasiones y calmar mediante el ensalmo de la palabra: pntopela kat 10 Tas TGV
apxévTwy d\dous oppas vmod Ths Tob Adyou Suvdpens kpaTelabal®’.

Por lo tanto, la retorica devino en depositaria de los valores éticos y morales,
en un ungiiento lingiiistico: “Esta oculta el origen humilde, esconde la fealdad,
protege las riquezas, acaba con la pobreza, defiende a las ciudades para salvarlas,
convirtiéndose en la mas util de todas las armas en las guerras y mas poderosa que
todas las manos juntas en las batallas. Los que la cultivan a menudo compiten con
la mantica porque pueden prever lo que ocurrira, pues lo que para unos es inspi-
racion, para éstos es conocimiento. Se podria decir que sélo los que se distinguen
por su educacién son también hombres inmortales, pues aunque mueren por su
naturaleza, perviven por su fama”®.

Libanio, consciente de los cambios histdricos, politicos y culturales del siglo
IV, convirtio a la retérica en un remanso del topico de la edad del oro: “Sea: si, en
verdad, todo lo demés me congraciara con los tiempos actuales, /no tendria razén
en provocar una guerra por la sola situacion de las letras? Antes, en ella brillaban
los antiguos, pero ahora estan a la sombra; antes incluso arrastraba a la juventud
de todas partes, pero ahora se la juzga sin valor: creen que se parece a las piedras
y el que la cultiva esta loco porque desperdicia la semilla. Los frutos, en cambio,
proceden de otro lado, de la lengua de Italia, jsoberana Atenea!, y de sus leyes.
Los que las conocian antes tenian que llevarlas y permanecer de pie mirando al
rétor, esperando el “t0, lee”. Sin embargo, actualmente los secretarios estan en
los mas altos cargos, y se rien del que aprende oratoria antes que aquello y ¢l se
lamenta”™.

Asi, parece evidente que la profundidad religiosa de Libanio estaba en es-
trecha relacion con los textos que estudio y venerd, sin que podamos atisbar trazo
alguno de sentimiento pura y meramente religioso -entendiendo por tal la creencia
o fe en los dioses-. En este sentido se pronucia A. Festugicre: “Il ne semble pas non

5 Lib. Ep. 601.1.
% Lib. Ep. 670.2.

37 Lib. Or. 31.7. Otros pasajes en los que Libanio diserta acerca de la capacidad de la retérica

para refrenar a los poderosos, Ep. 4, 140, 187, 231, 736, 749.

¥ Lib. Or 23.21. Un analisis pormenorizado de este pasaje en B. Schouler, “Libanios,

discours 23 (Contre les fugitifs), 20-22”, J. A. Lopez Ferez (ed.), Desde los poemas homéricos hasta la
prosa griega del siglo IV d.C. (Madrid 1999) 460-468.

% Lib. Or. 2.43-44.
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plus que Libanius aité té attaché aux dieux paiens par une dévotion personnelle.
Du moins la lecture de ses oeuvres -discours et lettres- n’en laisse-t-elle voir nulle
trace”®.

En consecuencia, el sofista estaba mas inclinado hacia un “monoteismo inte-
lectual” antes que a un verdadero paganismo fundamentado en creencias religio-
sas, priorizando la cultura literaria sobre la religion.

Y como esa paideia podia ser aprendida y ensefiada se convirtié en una “se-
gunda naturaleza™' que podia conjugar al unisono -como asi sucedio- a personas
de distinta religion: “In short, Christians and pagans in the civil aristocracies were
connected by so many ties of family, education, social life, and politics, that real
antagonism was out of the question. A comparable state of affaire existed among
pagans and Christians in the senatorial aristocracy of Rome”®. Un ejemplo evi-
dente de que también el cristianismo considerd la paideia como un instrumento
importante en las relaciones de poder o en el acervo cultural de cualquier reli-
gioso que quisiera estar al frente del pueblo se puede extraer del elogio funebre
que Gregorio Nacianceno compuso en honor de Basilio de Cesarea. En esta obra
Gregorio alaba la maidevols de Basilio y aprovecha la ocasion para criticar a
aquellos que abominan de la por su contenido profano (11.6): Olpal 8¢ maow
dvwpoloyfichal Tov vodv €xévtwy, Taldevow TOV Tap’ Huw dyaddv elval
TO TPBTOV® 00 TAUTNY POVNY TV €VyevoTépav Kal NUETEpav, T AV TO €V
Aoyols koo kat L AdTLpov dTipdlovoa povns éxetal THs owTnplas kal
TOU KAA\OUS TGV VOOUPEévwy" dANA Kal TNY €Ewbev, T ol ool XmoTLav@y
StamTiovowy, ws émiPovlov kal odalepav kal Oeold moTTW BAANovoaY, KAKGS
€186T€s (...) OUkour dTLpacTéor THY Taldevoiy, OTW TOUTO SoKel TLOW*" dANA
OKALOVS Kal ATaL8eVTOUS UTOANTTEOY TOUS OUTWS €XOVTas ol BovlowT dv dv
aravTas €lval kad éavTols, v év Tw KO TO KAT dUTOUS KpUTTNTAL, Kal
Tous This damaidevaias éNéyyovs SLadldpdokwoty. Emel 8¢ TobTo UTeBépeba
Kal dvopoloynodpeda, déme Ta kaT avTOV Bewpnowpev®.

Ciertamente, la paideia se convirtié en un elemento conciliador alrededor
del cual paganos y cristianos tomaban prestadas ideas y teorias®. Por esa razon
Libanio no tuvo problema alguno para mantener buenas relaciones con judios,
paganos o cristianos siempre y cuando los valores culturales, éticos y politicos

% A. Festugiére, Antioche Paienne et Chrétienne (Paris 1959) 230.

o A. Segura Naya, “El concepto sofistico de paideia y su articulacion con la retorica”, Rfil 12
(1979) 225.

2 J. H. G. W. Liebeschuetz, Antioch: city and imperial administration in the later Roman
Empire (Oxford 1972) 227.

% Con todo, la opinién de Gregorio Nacianceno sobre la paideia y su articulacion retorica no
fue en absoluto univoca, vid. R. R. Ruether, Gregory of Nazianzus: rhetor and philosopher (Oxford
1969) 159.

% H.Amirav, Rhetoric and tradition: John Chrysostom on Noah andthe flood (Leuven2003) 11.
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de la paideia se mantuvieran intactos y fueran lugar de encuentro. Asi se expresa
J. Schamp en un reciente trabajo: “Quand 1’intérét des lettres est en jeu, les dif-
férends d’ordre religieux s oublient vite”®. De hecho, las relaciones que Libanio
mantuvo con los altos poderes de su tiempo se sustentaban en una tacita comunion
en torno a la cultura helena®. Con todo, hay que partir de la base de que la ciudad
de Antioquia, donde Libanio desempeii6 sus labores de sofista desde el afio 354,
no padeci6 los violentos choques por motivos religiosos que sufrieron otras ciu-
dades como Alejandria®’.

Asi sucedid, precisamente, con la numerosa comunidad judia -aproxima-
damente 22.000 judios®- que habitaba Antioquia, dado que, a pesar de constituir
una religion monoteista y opuesta a las creencias personales de Libanio, el sofista
no tuvo problema alguno en redactar nueve cartas en las que ejercia su influencia
y ponia al servicio de la comunidad judia su arte epistolar. El sofista ofici6 como
intermediario en algunos de sus problemas gubernamentales, como lo ponen de
manifiesto esas nueve epistolas -de las que siete de ellas iban dirigidas al “Patriar-
ca”, identificado como Galamiel o Galamiel ben Hillel-: las cartas 1251 (afio 364),
914 (afio 388), 917 y 974 (afio 390) pretendian ayudar frente a oponentes politicos
de la comunidad judia en los afios de definitivo asentamiento del cristianismo en
el poder. Por otro lado, las epistolas 973 (afio 390), 1084, 1097 y 1098 (afio 393)
tratan de disponer distintos favores personales que el sofista procur6 para algunos
judios.

Tampoco fue distinto el comportamiento de Libanio frente a la mayoria cris-
tiana de su Antioquia natal. El sofista entablé amistad con muchos cristianos®, y
J. Misson refiere que entre los destinatarios de su corpus epistolar hubo, al menos,
veinticinco cristianos’. Por su parte, Paul Petit sefiala que fueron numerosos los
alumnos cristianos que asistieron a sus clases’' -entre los que cabe destacar a Juan
Crisostomo y Basilio de Cesarea-.

% J. Schamp, “Sophistes a I"ambon. Esquisses pour la Troisiéme Sophistique comme paysage

littéraire”, E. Amato, A. Roduit, M. Steinrueck, Approches de la Troisieme Sophistique. Homagges a
Jaques Schamp (Bruxelles 2006) 314.

% B. Cabouret, “Le gouverneur au temps de Libanios, image et réalité”, Pallas 60 (2002)
193.

¢ T. E. Gregory, “The survival of paganism in Christian Greece: a critical essay”, AJPh 107
(1986) 233.

% W.A. Meeks, R. L. Wilken, Jews and Christians in Antioch in the first four centuries of the
common era (Michigan 1978) 8.

% G. Wohrle, “Libanios’ Religion...”, 80.

70 J. Misson, “Libanos...”, 88-89.

71 P. Petit, Les étudiants de Libanius. Un professeur de faculté et ses eleves au bas empire

(Paris 1957) 116, 119-122.
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Pero mas alla de los datos, queda aplicar la l6gica mas sencilla: Libanio
siempre estuvo plenamente convencido de la importancia de su labor como sofista,
de la importancia de la independencia de los gobiernos municipales y del papel
que la curia debia jugar en la politica local™, 6rgano institucional de predominante
mayoria cristiana en Antioquia. Seria ilogico, por lo tanto, pensar en una paradoja
politico-religiosa (defender a la curia al tiempo que atacar a los cristianos) en el
ideario de Libanio. Lo mas correcto, en mi opinioén, consiste en no considerar a
Libanio como un intransigente en lo religioso, sino como defensor de un ideal
politico, civico y cultural bajo el que histéricamente vivieron los paganos.

Incluso se pueden esgrimir ejemplos mucho mas concretos para sostener que
Libanio priorizaba el elemento cultural y humanitario sobre el religioso. Es el caso
de la carta 1543 que el sofista remitid al obispo Anfiloquio de Iconio:

“Al obispo Anfiloquio.

Confieso que me ha apesadumbrado, y mucho, cuando me enteré¢ de que te
dedicas a otros asuntos, que has enmudecido y que se me ha perdido aquello con
lo que, especialmente, vencia a mis enemigos. Pues cada vez que te citabaatiy a
tus duelos, huyeron los insolentes. Mientras que me iba enterando de que residias
en el campo y de que aquella caudalosa y bella elocuencia tuya se habia estancado,
me comporté como los que estan convencidos de su castigo; en cambio, cuando en
otra ocasion me enteré de que te habias convertido en una bella presa y estas en un
trono y que se te ha otorgado un pretexto para valerte de los discursos, me alegré
y alabo a tus captores y creo que tu alma recoge sus frutos nuevamente. Pues oigo
que conmueves a la muchedumbre, y que es mucha la admiracion, y brillantes las
aclamaciones, y no dudo de ello. ;Pues como seras ti ahora, que hacias brincar
a los ancianos cuando frecuentabas mis clases? Antioco y su yerno el orador se
alegran por ellos y por la ciudad de ese bien preciado que ti eres y creen mejor
que cualquier otra cosa disfrutar de ti y de tu sabiduria, y tanto los hijos de Antioco
como los hermanos de la mujer del orador se afanan mas en las tareas de los dis-
cursos ya que comprenden qué auditor vive en su patria” .

A pesar de que Libanio comienza la carta empleando un tono agresivo -note-
se que califica a Anfiloquio como dpmaryfiv Te yevéobar ka\jr y a los cristianos
que lo han reclutado como ToUs Te Mpmako6TAS-, acaba por prevalecer lo que para
el antioqueno era mas importante: la praxis de la retorica y de los valores que
en ella depositan los modelos literarios cldsicos sobre los que se construyen los
discursos. De este modo, su afecto por Anfiloquio prevalece y aumenta cuando se

72 P. Petit, Libanius et la vie..., 283-284. El propio Libanio recalca la importancia de la curia
en Or. 11.131-142.

3 A. Lopez Eire, Semblanza de Libanio (México 1996) 207-221, lleva a cabo un profundo
estudio de esta carta.
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entera de que, aun siendo obispo cristiano, estd poniendo en practica la paideia
retorica y, por ende, los valores insertos en ella.

El sofista también interfirid por cristianos que compartian su ideal de
probidad, cultura y bonhomia inserto en la paideia retorica, como sucedid con
Oridn, antiguo amigo suyo y por aquel entonces ya cristiano. Libanio intercedio
por él ante el gobernador de Arabia, Belaio: Qptwv ylyvetal pou dilos ém TGV
TPoTEPWY XpOVwY THS T€ UNTPOS NILAS curayolons Kal dpa XpnoTos Sok@Y Kal
TOUS TT) Surdjlel Kak®s XPpwPEVOUS OU LAANOV LLLOUPEVOS T pepddevos™.

De forma similar argumento6 cuando alojé a su vecino Eusebio al escapar de
la encarcelacion bajo el mandato de Juliano: oUTos 0 EvoeBios Staduyov Secpov
Kol XETpAS OTPATIWTAY WS EUE KATADEVYEL KAl L YeELTAL, OBEV TKeL. €yw €
Moy avdpos kal xpnoTod kal ovdev apapTévTos ol SeBérTos, €mel Kal alTOS
dv MBvpnoas, €l TL TolodTo TabdrTos Eyvns, olos v eis ToladTa ddikTa’.

En consecuencia, el aprendizaje retorico y los valores que de €l se derivaban
marcaban la linea de la tolerancia en el ideario de Libanio, dejando aislado el
elemento religioso’. Esto se puede apreciar mejor en los textos mas biliosos del
sofista, aquellos en los que racionaliza y desmonta la fe cristiana. Asi, Libanio re-
curre a uno de los topicos de la batalla dialéctica entre cristianos y paganos durante
los siglos I-1V, descalificando las escrituras cristianas -yé\wta dmodnras kat
dAMvador”- o resaltando sus lagunas culturales -Upels 8¢ TG meTaldebobal
pev aélodre Tiwdobal kal Taldevoly kalelTe Ta €1, TEPL S€ TOV peyloTwy
étépols XpHioBe SLdackdlols Kal MV kekAeLpévwY €8l OTEVELY, avewyéva
bevyeTe. €16 OTav II\dTovos kal ITubaydpov uvnodf TS, THY unTépa Kat Ty
yuvdlka Kal THY Tapiav kat Tov pdyeLpor Kal TO Tadal TalTa memelodat mpo-
Telveabe kal ok aloyiveobe TabTa aloxurdpevol, AN ols €8el vopoBeTely,
TOUTWY €PONKLA ylyreahe kal LeydAny dvavkny fyelobe ToD Kak®S dLd TENOUS
bpovely TO TdAaL Gpovely kKak®s, MOTEP dv €l TIS TNHY Opav év T vedTNnTL
METPAKAS Kal St TOV AWV NALKLOY duldTToL THY vooov’,

De otro lado, el caracter pragmatico y civico de la paideia retérica de con-
tenido pagano resultaba obsoleto ante la nueva dimension del cristianismo. La
esperanza en una ciudad divina y celestial propiciaba, segtn el sofista, que el cris-
tianismo adquiriera tonos para ¢l heréticos ante algunos conceptos ya clasicos en
las ciudades greco-romanas. La diferente relacion que se establecid entre ciudad-

% Lib. Ep. 763.1.
5 Lib. Ep. 1411.4

76 Aunque, como indica W. Kinzig, “The Greek Christian Writers”, S. Porter (ed.), Handbook
of classical rhetoric in the Hellenistic period 330 B.C.-400 A.D. (Leiden-New York-Ko6ln 1997) 636,
el cristianismo intentd vaciar cualquier contenido religioso que hubiera en la retorica.

7 Lib. Or: 18.178.
" Lib. Or. 16.47.
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religion en el cristianismo era una innovacion excesiva para un tradicionalista
como Libanio; por ello, llegd a calificar a los cristianos como ducoePés 0 dael-
yeaTdTous, pues renegaron de los sacrificios tradicionales en honor de los dioses
poliados™.

Se merece una mencion especial el caso de las durisimas criticas de Liba-
nio hacia los monjes cristianos que, en gran nimero, vivian en las montafiosas
regiones cercanas a Antioquia®’, y que dedicaron parte de sus esfuerzos a des-
truir los templos paganos que quedaban: ol pév ye meLpdvTal Aavbdvewr kal d
TOAMLAOLY dprolrTal, kdv kaléons AnoThy, UBpLoas, ol 8¢ dbLhoTipolrTal Kal
oepvivorTal kal Tous dyvoolvtas SL8dokouat kal yepdv d€lovs elval daoy
avTovs?. Ademas, los monjes hacian gala -hasta el punto de considerarse como
una virtud en las primeras formas del monacato- de una vasta incultura®?, hecho
que, obviamente, repugnaba a un erudito como Libanio. A ello hay que afiadir que
éstos huian de las ciudades en busca de la soledad del desierto, desatendiendo sus
deberes civicos y perjudicando a las ciudades mediante acciones subversivas®.

Sin embargo, a pesar de la gravedad de algunas palabras, no creo que sean
factores religiosos los que indujeron a Libanio a pronunciarse asi, sino el despre-
cio por los valores culturales de los que estaba impregnada la paideia retérica. Es
el caso de las destrucciones de templos a manos de los monjes, puesto que como
explica el propio sofista dirigiéndose al emperador Teodosio, éste no habia decre-
tado el cierre de los templos: oV pév oy ol Lepd kek\elobal <€kélevoas™> oliTe
undéva mpoaLéval oUTe TUp oUTE ALPAVWTOV OUTE TAS ATO TAV dA\wv BupLlapa-

"Tov TLpds éEfhacoas TOV vedr ovde TAY Bupdr. Por lo tanto, Libanio criticd
con dureza, pero basandose en la justicia, a los monjes ya que éstos, continua
argumentado el sofista, no siguen érdenes legales ni imperiales: ‘Huels, & Baot-
\eD, 00U eV TalTa kal €matvolvTos Kal €TLTPETOVTOS OLOOUEY OUK dVEV eV
TS, Sel€opev § ws dpxeodal pepadbikaper. el & oyl kal 0ob 8L8éVToS OLdE
NEovow 1 éml 7O Samedevyos avtols A St Tdyovs dvacTdy, Lol Tous TGOV
ayp®v 8eomdTaS Kal auTols Kal TG vopd Bonbrioovtas®. La argumentacion de
Libanio residia en el respeto por la legalidad y abogaba por el uso de la palabra en

7 Lib. Or. 62.10; Or. 18.286; Or. 24.21; Ep. 13.1186.

8 P. Maraval, “Le monachisme oriental”, J.-M. Mayeur et al. (eds.), Histoire du Christianisme
(Paris 1995) I, 719-745.

81 Lib. Or: 30.12. El discurso 30, Pro Templis, es programatico en cuanto al pensamiento
general del sofista acerca de los monjes. Otros pasajes en los que el sofista denuncia vehementemente
la accion de los monjes, Or: 18.287; 18.123; 64.33; Ep.11.607.

82 J. M* Blazquez, Intelectuales, ascetas y demonios al final de la Antigiiedad (Madrid 1998)
248.

8 R. Teja, Emperadores..., 22.
8 Lib. Or. 30.8.

% Lib. Or. 30.55.
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vez de la fuerza: T{ olv palveoBe katd TOV lepdv, €l TO TelBelv pev ok €oTt,
BrdlecBal 8¢ <del>*.

Asi pues, la critica cristiana presente en la obra de Libanio no se centraba en
el elemento religioso, sino en el respeto cultural a los valores éticos y civiles de
la cultura clasica. El sofista entendia que el mejor modo de convivencia posible
era aquél en el que la cultura y la retorica -entendida tanto en su vertiente tedrica
como en su alto contenido ético- fueran las garantes de una sociedad plurireligiosa
y multicultural. Consecuencia de todo ello es que, de un lado, todo aquel que pu-
siera en practica las virtudes que proporciona la praxis retérica seria una persona
provechosa para la ciudad, independientemente de su credo religioso. Asimismo,
en el caso inverso, todo aquel que no siguiese los dictados del aprendizaje retorico
incurriria en falta grave contra su “monoteismo intelectual”.

Una prueba de que el principal motivo para el vituperio del sofista residia
en la apostasia del modelo educativo de la cultura helena y no en la eleccion re-
ligiosa se halla en la continua critica que Libanio vertié sobre sus alumnos. La
totalidad del discurso III -4 los alumnos sobre el discurso-, o algunos pasajes de
otros discursos, como Or. 21.22 o Or. 23.20-28, donde ataca a la mayoria de sus
alumnos por su absoluto desinterés respecto a la paideia y a la retérica -lo que
conducia indefectiblemente a la atrofia de los valores morales insertos en ella- son
una clara muestra de ello. El desinterés y la pgfupia de sus alumnos en las clases
eran la contrapartida del ideario del sofista, que se desvivia por la retdrica -pol
Te TG (OVTL mEPL TOUS AGyoust-, pero se desesperaba por la indolencia de sus
alumnos ante un tesoro de tal valor -kTAipa 0UTW kaldv, ToUs NGYous, oUS €SwkKe
pev Eppfis®-.

Y con el mismo baremo se atrevia a catalogar las ciudades en virtud de su
disposicion a cobijar y proteger la practica de la retorica: califico a Berito como
ov owdpovotoa pev mOAsY por el hecho de albergar importantes escuelas de
derecho y latin, disciplinas que estaban sustituyendo a la ensefianza a la retorica.
En directa oposicion, Libanio idealizé en su discurso XI, Antioqueno, a su ciudad
natal como un lugar tan envidiable por sus dones naturales como por ser un sitio
idoneo para la practica de la retorica (Or. 11.181-192). Afios después, en el 387, el
sofista manifestaria idéntico argumento ante el emperador Teodosio: Hon pev otv
TWos Arovad {NAoUVTOS TNV NHETEPAY TONY USATOV TE €LVEKA KAl TVEVPATWY
Kal peyéBous kal kKAANOUS Kal TOV €VOLKOUVTwY KAl ToD Adyous €v avTi) kal

% Lib. Or. 30.2.
8 Lib. Or 11.1.
% Lib. Or 23.21.
% Lib. Or 39.17.
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8(8ocBaL kal Aapfdrechal kal elval Tols Te madevechal Tous Te Taldevely
duvapévous™.

En conclusion, Libanio mostrd una actitud tolerante en el ambito de lo reli-
gioso, y priorizé el elemento cultural -representado por la paideia retérica- sobre
el credo personal®’. Temistio, sofista coetaneo de Libanio, ya supo advertir sobre la
privacidad del sentimiento religioso y la imposibilidad de cambiar de religion aun-
que la presion ejercida para ello sea extrema -dmo e vofaL TV €kdoToU YUXTV
TPOS MY oleTal 680V evoePelas. kal ToDToV oU XpnudTwy ddalpeats, oU oKo-

"\oTres, 0V Tupkdald TOV VOPOV THTOTE €RLATaTO, GANA TO pev odpa dfels kal
AmoKTeEVELS, dv oUTw TUXT, PuxT 8¢ olxfioeTat, éxevbépav pLeTd ToD Voo
ovpTepLtdépovoa TV yYwuny, €l kat TNy yYAOTTav €ékBracBev®®. En la misma
linea de pensamiento tolerante, abierto y libre se sitiian estas palabras de Libanio
en un discurso fnebre en honor de Juliano: Tovs pev yap Ta owpaTa vooolvTas
SHoavTd éoTwv LldoacBal, 86Eav 8¢ mepl Be@Y ovk AANOT TéUrwy Kal kalwy ovk
dv ékBdlots, AANG kav 1) XELp OUT), LELDETAL 1) YVWOUT TNV XELPA KAl KATTYOPEL
pev Ths Tob owpaTos dobevelas, Bavpdlel 8¢ a mpdobev, kal €0TL oKLAYPd -
dla Tis petaBorfis, ol peTdoTaols SGENS™.

La propuesta cultural de Libanio, en fin, no podia disociarse de los valores
éticos y morales propios del paganismo. Por ello, la puesta en practica de la reto-
rica se convirtid, para el sofista, en el modo verdadero de mostrar valores que ya
entonces pertenecian tanto al paganismo como al cristianismo. Asi pues, el credo
religioso fue superado por la adopcion de la paideia retérica en una suerte de “mo-
noteismo intelectual” en el ideario del sofista.

% Lib. Or. 19.5.
o1 W. Kinzig, “The Greek Christian Writers...”, 654, habla de un elemento “irénico” contenido
en la paideia.

2 Them. Or. 5.68b-c.

% Lib. Or. 18.122.
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