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ANTONIO HERMOSA ANDUJAR

PROMETEO, DE TITAN A HOMBRE. EL MAL Y EL
PROBLEMA DE LA JUSTICIA (ENSAYO SOBRE
HESIODO Y EL MITO DE PROMETEO)

En el mito que lleva su nombre, Prometeo es un titdn que apenas
interviene en el combate entre los dioses, si bien su breve interven-
cién resultard clave, por cuanto instilard en Zeus el veneno de la astu-
cia, un factor decisivo en el resultado final; pero que si lo hace en el
subsiguiente conflicto generado entre aquéllos y los hombres, y acti-
vamente a favor de éstos’. Todo acontece cuando, luego de haber
puesto orden en el cielo, Zeus insta a Prometeo a proceder al reparto
de bienes entre unos y otros, mandato que el titdn lleva a cabo
saltindose por su cuenta las jerarquias naturales que deben presidir
sus mutuas relaciones. La accién se salda con el castigo por parte del
jefe de los dioses contra el defensor de los hombres, pero éste, mer-
ced a su astucia, burla el castigo, engafia al poderoso y favorece a los
débiles mortales, también perjudicados con el castigo anterior, aun-
que no les incumbia. A ello sigue otro nuevo y definitivo, parece,
hasta que tras la intercesién de Heracles Zeus libera a Prometeo del
dguila que le devora por el dia el higado crecido durante la noche y
de las cadenas que sujetan su cuerpo clavado a la roca.

Orden, normas, bienes a repartir, desobediencia, castigo...
Hablamos en efecto de la Justicia. De una justicia que resulta pro-
blemaitica en un doble sentido; en primer lugar, porque como ejem-
plifica el propio Prometeo el castigo no siempre supone la restaura-
ci6n del orden, sino una segunda violacién a la que puede encadenar-
se una espiral de nuevas violaciones. Luego, porque el castigo a los

' Al punto de aparecer en el relato de Apolodoro como el mismisimo creador de la
raza humana. Es también padre de Deucalion, quien la recrea luego de que Zeus decidiera
acabar con la raza de bronce (Apolodoro, Biblioteca, Madrid, Gredos, 2002, I-7, 1-2).
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hombres demuestra que puede haber dafo sin injuria, lo que trans-
forma al inocente en victima y a la justicia en venganza: en injusticia.
Asi pues, al hablar de la justicia en el mundo humano habremos
de empezar por el mundo divino dado que promana de él, explicitan-
do el por qué y el como del orden en dicho mundo antes de observar
sus efectos sobre el de los hombres. La mirada se completard estable-
ciendo el por qué y el cémo del orden en el mundo humano, vale
decir, desentrafiando algunos de los rasgos definitorios de la condi-
ci6n humana. Todo ello constituird el objeto del presente trabajo.

I. EL (DES)ORDEN COSMICO

En el comienzo fue el Caos. Lo oscuro, vacio, informe. De él sur-
gi6 Gea (la T7erra), con caracteristicas en principio contrarias a las de
su indeterminado progenitor: clara, precisa, estable. De un lado, era
el suelo firme del mundo, del que emergian las altas montadias que
rozaban el cielo y se descendia al insondable Tdrtaro, semejante al
Caos. De otro, la fuente de la vida de la casi totalidad de los seres, a
los que crea y nutre: la madre universal. Tras Gea hizo su aparicién
Eros, si bien no todavia como dios del amor. Caos engendré también
a Erebo, la pura oscuridad jamis mancillada por la luz, y Nix, de la
que nacerfan el Eter, la pura luz jamés mancillada por la oscuridad, y
Hémera: la luz celeste y la luz diurna, que alterna con la noche for-
mando una rueda que gira sin cesar sobre el conjunto de las criaturas
de la tierra.

También Gea, como Nix, fue capaz de procrear por si misma: a
Urano (el Cielo), primero, con todo su cortejo de astros; a Ponto (el
Mar), después; ambos, en un sentido determinado, opuestos a su ma-
dre. El primero, en efecto, nada mas nacer devino “su doble y su con-
trario”* un ser de su misma extensién, convertido de inmediato en
techo del universo, y de género masculino que acto seguido copuléd
con su progenitora. El segundo también contrastaba con ella en la
misma medida en que lo sélido y delimitado se opone a lo liquido e
inaprensible.

2 Vernant, J.-P.: El universo, los dioses, los hombres, Barcelona, Anagrama, 2000,
pag. 18. Los tres primeros capitulos de este libro han sido indispensables para la elabora-
cion de este trabajo.
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Idéntico a Gea como dos gotas de agua, y adherido a su entera su-
perficie como “una segunda piel” (Vernant), Urano, reducido a mera
fuerza sexual, engendr6 con ella tres series de véastagos: Titanes y
Titdnides, Ciclopes y Hecatonquires®, las dos dltimas constituidas
por trios de seres monstruosos dotados de fuerza descomunal: los del
ojo redondo, los ciclopes, por las armas que blanden, el rayo, el true-
no y el reldimpago, que les posibilitan fulminar con la vista; los de las
cien manos, los hecatonquires, por sus cincuenta cabezas y cien bra-
zos, cada uno de ellos terrible por si mismo.

Ahora bien, la ensimismada actividad natural de Urano le habia
granjeado las iras de unos y otra. De aquéllos porque al cubrir per-
manentemente a Gea no les dejaba crecer, manteniéndolos aplastados
en el seno materno; y de ésta porque, justo por eso, estaba “a punto
de reventar” (Hesiodo), lo cual le llevd a urdir una artimafia, que sélo
Cronos, el titin mds joven, se atrevié a consumar. De sus propias
entrafas se sacé una hoz de acero que puso en manos de Cronos, “de
mente retorcida”, quien, sin vacilar, en la siguiente noche arrancaria
los genitales de su padre. Un brutal aullido de dolor fue el preludio
de su precipitada retirada hacia lo mds alto del universo, de donde ya
no se ha vuelto a mover (y de donde sélo en forma de lluvia descien-
de de cuindo en cuindo para fecundar a la madre tierra).

Vernant ha captado bien el significado de la castracién de Urano y
su ulterior localizacién en la parte superior de la boveda celeste: por
un lado, se crea el espacio: los seres pueden crecer y moverse libre-
mente, la vida puede transformarse y expandirse porque ya hay lugar;
por otro, se desbloquea el tiempo, en el que los sujetos pueden crecer
y multiplicarse, y las generaciones subseguirse: el tiempo lineal de la
historia -de la divina antes, mas en cierto sentido también de la
humana- pone aqui en marcha su reloj.

Pero no es sélo eso. En esa recién inaugurada geografia de la vida,
que se va poblando de acciones nuevas, vale decir, de hAistoria, hace su
entrada un antiguo convidado de piedra, la moralidad, anticipada —si
bien de manera impropia, dado el contexto en el que se habia produ-
cido- por Cronos en proléptica justificacion de su proceder: seccio-
nard el miembro viril de su padre, dice a su madre, porque “fue el

3 Ese es el orden de Hesiodo; en Apolodoro los extremos aparecen intercambiados.

«FRAGMENTOS DE FILOSOF{A», NUM. §, 2007 ISSN: 1132-3329



6 PROMETEO, DE TITAN A HOMBRE

primero en maquinar odiosas acciones”. El acto fundacional de la
moralidad tiene lugar cuando, tras la castracién, Cronos arroja al mar
el miembro de su padre, un trayecto en el que estin presentes tres
hechos trascendentales: ciertas gotas de sangre que se diseminan por
la tierra, y de las que brotard Eride, es decir, la Discordia, capaz de
separar lo unido; la espuma del esperma que en el mar se mezcla con
la del agua, y de las que germinard Afrodita, deidad del amor, y que
se hace acompanar de Eros, ya en su reconocida funcién erdtica, y
Himero, el Deseo, capaces de unir lo separado; el tercer elemento es
la amenaza a su hijo de que también él serd en su dia victima de su
accidn, la cual se revelard profética.

Tenemos aqui, por tanto, una accién de fuerza que altera violen-
tamente el status quo, unas fuerzas del mal que siembran la discordia
a su paso, unas fuerzas del bien en grado de sembrar concordia al
suyo, y una promesa de violencia que, de ejecutarse, no restaurard el
orden primigenio, sino que desorganizard el actual y contra el que
éste habrd de protegerse. Es decir: la promesa de violencia contiene,
como legado del pasado al futuro, una semilla de incertidumbre con-
tra la cual éste se debe defender. Se requiere, por tanto, refundar el
orden conocido hasta ahora al objeto o de poner coto al peligro in-
tuido en lo desconocido o, al menos, de reducir cuanto sea posible su
incidencia. Es asi cémo, casi en sordina y no sin contradiccién, el
mundo de fuerzas naturales se ha Aumanizado adoptando la forma de
un mundo politico, y cémo ahi la Justicia, en pleno mundo divino,
anuncia su necesidad.

IT. EL ORDEN DIVINO Y LA JUSTICIA

En el nuevo escenario instaurado con el destronamiento de Ura-
no, cualquiera de los véstagos de las tres dinastias podia en principio
aspirar al trono paterno. Pero fue “el poderoso Cronos de mente
retorcida” quien se aduend de él. Su arrojada accién habia tenido su
recompensa. Era justo que quien se habia demostrado el mis resuel-
to, audaz y maquinador de todos, retomase la renovada autoridad
paterna tras el vacio dejado por su predecesor. Y entre las primeras
medidas con las que asegurar su dominacidn se cuenta el encadena-

4 Hesiodo, T eogonia (en Obras y Fragmentos, Madrid, Gredos, 2000), v. 173.
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miento en el Tértaro, una regién del Hades, de ciclopes y hecaton-
quires.

Ahora bien, el recuerdo de la maldicién atin chirriaba en los oidos
del rebelde, y su temor fue mis tarde fortalecido por su madre, la
cual, conocedora del futuro, le habia confirmado el destino de la
maldicién instdndole a combatirlo.

Al respecto, fue devorando uno a uno los hijos que nacian de su
unién con su hermana Rea, lo que produjo en ésta un malestar simi-
lar al sentido por su madre en circunstancias parecidas, y termind por
inducirle a recurrir a la astucia y a dos de sus criaturas predilectas, la
mentira y el fraude, al objeto de poner fin a semejante delirio. Asi, al
llegar la hora del alumbramiento de Zeus, Rea se traslada a la cueva
de Dicte, en Creta, donde entrega en custodia al nifio a Adrastea e
Ida, hijas de Meliseo, y pide a los Curetes que con sus danzas y can-
tos guerreros impidan que los lloros de su hijo resulten audibles al
padre’. A éste, en compensacion, le entrega una piedra envuelta en
pafiales que Cronos engulle integra, envoltorio incluido. Y Zeus cre-
c1d...

El deseo de Zeus es instaurar su propio orden, més justo. El obje-
tivo se revelard mds complejo de lo pensado, durard mis de lo conje-
turado y su realizacién requerird de varias fases. La primera de ellas
pasa por refundar el orden existente desalojando a su actual inquilino
y padre del lugar de honor que en él ocupa. ¢ Cémo lo conseguir, no
disponiendo por el momento de mis fuerzas que las suyas?

La estrategia ideada pasa por devolver al mundo al resto de los
crénidas, ahora atenazados en el vientre paterno, para lo que, con
ayuda de Rea, maquina un sutil plan: lograr que Cronos ingiera un
vomitivo que le haga expulsar a sus hijos, empezando por la piedra
con la que confundiera a su dltimo retofio. El éxito de la empresa le
permite encarar la guerra contra aquél junto a un pufiado de aliados:
sus propios hermanos, los hijos del afrontado. Quien, de su parte,
cuenta con la mayoria de los suyos, el conjunto de los titdnidas.

Mas la estrategia no se detiene ahi. Zeus, antes de emprender la
guerra, estudia con detenimiento el escenario en el que ésta se va a
desarrollar, incluidos los partidarios de uno y otro bandos y los pre-

3 Cf. el texto de Apolodoro, I-5/7. Los Curetes se hallan ausentes en el relato de Hes-
iodo.
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suntos neutrales. El mundo celeste se ha ido poblando de nuevos
moradores, y muchos de ellos se enfrentardn entre si en tan terrible y
fratricida guerra, y tan decisiva, ademds, para la suerte del mismo.
Percibe con claridad las figuras de primera y segunda generacidn,
distingue su naturaleza y su posible uso, y su siguiente paso estraté-
gico consiste en atraerse a las dos de su lado. A tal fin, su inteligencia
resulta insuficiente, pero si sabe cémo mejorar, por lo que acepta el
consejo —el de Gea, para liberar de sus cadenas a ciclopes y hecaton-
quires, asi deudores suyos- y la astucia —la que Prometeo le otorga,
basica frente a la brutal violencia- que la completan y fortalecen.

En este punto se trata tanto de reforzar el campo propio cuanto
de debilitar el del rival. Y para ganarse plenamente la adhesién de
aquéllos a quienes acaba de liberar, y sus respectivas armas con ella,
les promete el alimento de los dioses, el néctar y la ambrosia, que
garantizan la inmortalidad. Suyos son ahora el rayo, el relimpago y
el trueno de los primeros, y la descomunal fuerza de los segundos,
que podra utilizar a su antojo. La tdctica se completa aplicando el
principio del divide et impera, ya puesto de relieve al aceptar el don
de Prometeo, un titdn, bien que de segunda generacién, o acogiendo
en sus filas y honrando a Estige, la diosa que manda en el mundo
infernal, siempre flanqueada por sus hijos, Bia, la violencia, y Crétos,
el dominio, cuyo poder también ponen al servicio de Zeus, de quien
serdn sus futuras damas de compaiifa.

Todo ese repertorio de fuerzas, comandadas por la inteligencia, la
astucia y la violencia, da pie a que cuando se celebre el combate entre
ambos bandos, tan brutal que en un momento del mismo el cielo se
desplomé sobre la tierra y torné el imperio de Caos, acabe decantin-
dose del lado de Zeus. Los titanes, inmortales, fueron abatidos desde
el 0jo Zeus gracias a las fuerzas naturales que los ciclopes pusieron a
su disposicién, y atenazados por el vendaval de piedras desatado con-
tra ellos por los hecatonquires. Los titanes, cuya fuerza dependia de
su continuo movimiento, quedaron al fin inmovilizados cuando, lue-
go de arrastrados al Tartaro, Poseid6n construyé un triple muro de
bronce sobre el paso estrecho que conduce a él, y lo puso bajo la
custodia de los hecatonquires. Muro de bronce, deciamos: era el mo-
do de indicar que la técnica se incorpora como cuarto elemento al
grupo de gestidn del poder.
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Zeus ya ha sido elegido por los demds dioses como su nuevo jefe.
Al dominio de las fuerzas naturales, de caricter amoral, como era el
de Urano, siguié uno ya politico, el de Cronos, pero basado en la
fuerza. El orden establecido por Zeus sigue siendo politico, pero es
ya legitimo; se basa en la justicia, que domina el entero dmbito de su
jurisdiccidén. Pero para ello ha necesitado previamente asegurarlo:
frente a las posibles defecciones de sus actuales partidarios, repar-
tiendo privilegios entre ellos; frente a quienes se mostraron neutrales
en su dia, como Océano, confirmindole en los suyos; frente a la
eventualidad de que un dia estallara la discordia entre la inteligencia y
la astucia, fundiendo astutamente ambas; frente a los imprevistos en
un mundo reglado, el dominio de Hécate, ampliando sus poderes,
aunque no, légicamente, en relacién con su autoridad; y, sobre todo,
frente a dos nuevas series de peligros: los que surgen de lo nuevo,
encarnados en un ser monstruoso, Tifén, otro hijo de Gea, y los que
surgen de lo viejo, encarnados en una especie de permanente fuerza
militar bruta corporizada en los Gigantes®.

La formacién del orden definitivo de Zeus requiere haber llevado
a cabo con éxito todas esas empresas, pero al mismo tiempo supone
la liquidacion de todos los vestigios de Caos que, a través de su hija,
la Noche, habia invadido de males el mundo de los dioses. Su séquito
de tinieblas, en el que los crimenes relacionados con las diversas for-
mas de muerte violenta figuran entre los de primer rango, y males
como la miseria, el hambre o la vejez no le van a la zaga, es ahora
eliminado de dicho mundo y enviado hacia otros lugares. Entre los
dioses, cierto, no prevalece una total armonia, pero sus conflictos ya
no se dirimen en batallas violentas y el castigo de los culpables no
entraia la amenaza de una nueva desestabilizacion. Pero también lo
es que ni en ellos cabe sélo el bien y que el mal no ha abandonado
por completo el cosmos. ¢Va a parar todo él al Tdrtaro? Incluso con
algunos de sus agentes inmovilizados, ¢cabe afirmar que sus efectos
hayan sido encadenados para siempre? Recordemos aqui que la ins-
tauracién del nuevo orden divino marca también la ruptura definitiva
entre los dioses y los hombres, los cuales quedan primero a merced
de las circunstancias, y para sobrevivir deben a continuacién cons-
truirse su propio mundo mediante su propio esfuerzo. ;Ha quedado

8 Para mas detalles, cf. Vernant, op. cit., pags. 44-48.
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abierto asi un nuevo escenario donde todas las vidas del mal campen
a sus anchas?

ITI. PROMETEO Y EL ORIGEN DEL MAL EN EL MUNDO HUMANO

El orden divino de Zeus se habia construido contra toda una sin-
fonia de males, o, simplificando, contra el dios del mal, polifénico e
inmortal: contra la zerribiliti de ese mal radical, insondable y amorfo,
que proviene del Caos original y de su ulterior supervivencia en las
regiones oscuras de Gea una vez aparecida ésta; contra el mal ontol6-
gico de las fuerzas naturales, conformado por su simple existir, por
cuanto su solo Aacer por hacer —y no puede no actuar existiendo-, al
carecer de cabeza, se transforma directamente en destruir cuando el
mundo de dioses, de repente, aparece humanizado; contra el acto de
rebelién de un orden constituido y la constitucién de otro basado en
la nuda fuerza, como el depuesto, aunque de naturaleza diferente;
contra el sortilegio de una maldicién vagante convertida en destino,
que se valfa de la creacién de unas deidades de la venganza celosa-
mente ocupadas en destruir a los sujetos anudados con lazos consan-
guineos; etc. Ya hemos trazado una parte de su casuistica, por lo que
ahora procuraremos mostrar sus posibles efectos en el mundo huma-
no, aunque no sin antes insistir en que el dios del mal es inmortal y
recordar, como tan acertadamente lo hace Vernant, que es una y
misma la fuente de tales males y de sus bienes opuestos. Ambigliedad
moral ésa a la que volveremos en el ultimo epigrafe.

La convivencia entre dioses y hombres en la fértil llanura de Me-
cona ha terminado, y ahora que una parcialmente perfecta armonia
existe entre aquéllos se trata de fijar con nitidez los lindes de sus res-
pectivos mundos, las relaciones entre los moradores de uno y otro,
tan radicalmente desiguales, y, al cabo, el tipo de orden que los
humanos son capaces de establecer entre si. Zeus desea registrar la
separacién y encarga a Prometeo oficiar la ceremonia. Este sacrifica
un toro, separando los huesos de la carne; prepara ambas partes sus
destinatarios, pero antes del reparto recubre aquéllos de una resplan-
deciente grasa, blanca y apetitosa, que lo hace aparecer ante cualquier
0jo, inmortal o mortal, como un excelente bocado; la carne, en cam-
bio, la cubre con la piel del animal y termina de afear su aspecto de-
positindola en el estémago de la res. El todo listo, presenta ambos
lotes a Zeus para que el rey de los dioses elija cual quedarse.
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La ira que le invade al constatar la falta de correspondencia entre
lo més apetecible y lo mds sabroso no sélo apunta a un cierto hartaz-
go del néctar y la ambrosia, o al posible deseo de echar de cuindo en
cuindo una cana culinaria al aire, sino que es atin més confesién de la
derrota de la propia astucia frente a la del rzval De otro modo, resul-
ta tan “inexplicable” su reaccién como “el pefiasco” sobre el que lo
acabard encadenando, segtin Kafka’.

Antes de explicitar el contenido y las consecuencias de dicha reac-
cién, el sélo hecho de la misma nos avisa de un inminente castigo al
humillante derroche de Aybris por parte del titdn, y ello, a su vez, en
el preciso instante en el que el linaje humano inicia su peculiar traves-
fa por el desierto de su nuevo mundo sin dioses, nos habla de otra
suerte de maldicion, de un nuevo destino, que habrd de acompanarle
durante la misma, es decir, a lo largo de su historia: la imperfeccién
de su nacimiento jalonard su entera existencia. En ese mundo, la apa-
riencia engafiard; la verdad se ocultard; lo bueno y lo malo irdn cada
uno por su lado, si bien pueden nacer juntos y entrecruzarse en el
camino; la belleza, como la fealdad, preconizard su indiferencia ante
el bien; la jerarquia apostard por la arbitrariedad, etc. Y la justicia,
por fuerza, se convertiri en el oxigeno de la supervivencia.

Adn no sabemos cémo surgird el mal, pero la ignominia presente
en la fundacion del mundo humano nos hace prever un mundo po-
blado de males. Y cuanto conocemos de ellos por la Aisroria divina
nos insta a barruntar su diferenciado origen también entre los hom-
bres. Su presencia entre los dioses, su existencia incluso actual que
impide la total armonia entre ellos aun en plena vigencia del orden de
Zeus, es garantia de su existencia eterna entre los hombres; el que en
aquel mundo las fuentes del mal se repartieran entre la naturaleza y la
voluntad resulta una dtil analogia a la hora de presagiar su formacién
en el mundo humano. Incluso el hecho de que ambos mundos, por
separados que estén, compongan el tnico universo existente, simpli-
fica corroborar el presagio, y que los hombres, por ejemplo, cuando
un vendaval encrespe el mar hasta poner en peligro la vida de los
navegantes, distingan esos vientos del Noto, el Céfiro o el Boreas,

7 F. Kafka, Sobre Prometeo (‘en El silencio de las sirenas, Barcelona, Random House
Mondadori, 2005), pag. 198.

«FRAGMENTOS DE FILOSOF{A», NUM. §, 2007 ISSN: 1132-3329



12 PROMETEO, DE TITAN A HOMBRE

que facilitan su deambular por los mares, y los consideren una mani-
festacion del poder de Tifén ejercida mds alld de su dmbito.

Prosigamos con la reaccién de Zeus ante el engafio de Prometeo.
Hesiodo nos dice en sus dos obras principales que, colérico, cuando
dispuso la sancién contra el titin sus intenciones de castigo tenfan
también otros destinatarios: “Te alegras de que has conseguido enga-
fiar mi inteligencia, enorme desgracia para ti y para los hombres futu-
ros”®. De hecho, “desde entonces siempre tuvo presente este enga-
0™, y en su propdsito, repetimos, en el castigo contra el titdn inclu-
fa a la raza humana de la que aquél se habia erguido por si mismo en
defensor. En todo ello parece més visible la impotencia de Zeus que
su poder; y en la desmesura y eternidad de su propdsito resaltar no
tanto el deseo de justicia cuanto la ejecucion de una venganza.

La reaccion de Zeus, decimos, es dejar sin el fuego sagrado —esto
es: sin su arte- al género humano; y la reaccidn del titdn, entonces, es
robdrselo y entregarlo a los hombres'®: que lo necesitan para alimen-
tarse, puesto que no comen carne cruda, para protegerse contra las
inclemencias del invierno, para construir utensilios. Para vivir, lisa y
llanamente: vivir como hombres, en esa especial posicién intermedia
entre los dioses y los animales que les es propia.

En su reaccién subsiguiente Zeus urde el castigo que piensa
definitivo: la mujer. Hasta ahora sélo habia varones en el mundo vy,
con la llegada de la mujer, a la anterior reproduccién que merced a su
téchne cada cudl podia hacer de si mismo, se suma ahora la posible
reproduccién del género humano como especie. Empero, la intencién
de Zeus no era precisamente ésa, sino —se dirfa- su extincidn, pero eso
si, a muerte lenta: no en un acto brutal y de mal gusto, sino a través
de la comedia de la vida cotidiana, en cuya representacién “el bello
mal”, como Hesiodo llama a la mujer, vaya paulatinamente expri-
miendo las energias de su cada vez mds debilitado proveedor. Por
eso, previendo el especticulo, “rompid en carcajadas” cuando pidié a
Hefesto que, mezclando tierra y agua'’, preparase a la futura mujer

8 Trabajos y los Dias, vv. 55-57.

? Teogonia, vv. 562-563.

19 Les habia dejado también sin los cereales de los que nutrirse, pero también sus se-
millas Prometeo las robo para ellos.

"' Es la misma mezcla con la que, segin Apolodoro, Prometeo hizo a los hombres.
Protagoras, en cambio, al narrar el mito de Prometeo como parte de su larga explicacion a
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con aspecto de parthénos, y a Atenea, Afrodita y otras diosas meno-
res que adornaran el cuerpo de la doncella con sus gracias al punto de
hacerla irresistible. Aunque sélo por fuera: por dentro Hermes se
encargaria de que tuviera alma de perra, con su insaciable voracidad
de alimento y de apetito sexual: pero el interior, se sabe, es en princi-
pio invisible.

¢En qué medida Pandora, es decir, /a mujer es un castigo para el
hombre, cudl es su papel en la casuistica del mal? Evidentemente, si
Zeus piensa en ella como un castigo, y la manda hacer asi, es porque
se ha hecho previamente una —correcta, cabria decir, dada su inteli-
gencia y sagacidad- idea del hombre. Si la considera “irresistible” es
porque aquél no es amo de su voluntad; si la belleza y la sensualidad
de la mujer abate en un solo golpe visual las defensas del hombre es
porque éste es bdsicamente un ser mds sensual que espiritual, mds
instintivo que racional (y que debe poseer, ademds, un cierto sentido
estético junto al de especie, por el cual desea a Pandora también en
aras de su supervivencia)'’. Sea como fuere, el caso es que envia a
Epimeteo, hermano del titdn, su obra recién acabada y...: vens, vidi,
vincr, por remedar a César.

Asi pues, Pandora se presenta ante la casa de Epimeteo, quien al
verla queda al instante prendado de ella y stbito la desposa. La acoge
en su hogar, la mantiene, pone su entera hacienda a su disposicién. Y
ella, voraz, la consume. Ya es demasiado tarde cuando se percata del
error cometido, contra el que le habia puesto sobre aviso su hermano
Prometeo (el que ve antes, el previsor), al encarecerle no aceptar
ningun regalo de los dioses y devolverlo de inmediato al remitente;
Epi-meteo, en cambio, todo lo comprende después, como su nombre
indica, una vez sucedido: cuando el mal estd ya hecho. Esa torpeza de
un indolente ha metido el mal en su propia casa, y cuando poco des-
pués, y en su ausencia, su esposa destape una gran vasija que no debia

Sécrates de por qué es posible ensefiar la virtud, mezcld tierra y fuego para indicar los
ingredientes con lo que los dioses fabricaron a los hombres (cf. Platon, Protagoras, 320 d
[en Didlogos, Madrid, Gredos, 2000, T. 1]).

12 Cabria argiiir que, visto asi, es el mismisimo Zeus no obra tan racionalmente ni es
tan sagaz como se dice, ;pues por qué para un hombre asi deberia ser un castigo /a mu-
jer? Mas que un castigo parece haberle dado una compariera; y es que les ha hecho fal
para cual, como si en una arrebato de divino masoquismo les impulsara a reproducirse.
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14 PROMETEO, DE TITAN A HOMBRE

tocar, todos los males saldrdn de ella y se esparcirdn, invisibles y se-
guros, por todos los confines de la tierra®.

El mal, por tanto, ha llenado el mundo humano. Toca precisar su
naturaleza y su origen. El mal, creemos, es de dos tipos: uno, natural,
representado por ese heterdclito conjunto de males que, como otras
tantas fuerzas naturales, azotaran en su dia los dominios divinos y
que Zeus, tras imponer su orden, logré domefiar mas no eliminar.
Muchos de ellos reaparecen ahora, como Tif6én en las tormentas y
vendavales, o como esas diosas de la venganza, las Erinias, para llevar
el sufrimiento y la desdicha a la raza prometeica. Quizd se hallaban
mezclados con los muchos puestos en circulacién por Pandora una
vez abierta la vasija, en cierto sentido naturales como ellos: la fatiga,
el dolor, el hambre, el miedo, la enfermedad, la muerte.

Hay también un segundo tipo de mal: el voluntario, esto es, los
delitos™, con los que se tiene la intencién de ejercer un dafio contra
otro a veces ni siquiera en beneficio propio, aunque normalmente sea
asi. Esos males voluntarios, por el momento, los han cometido, de un
lado, Prometeo, cuya prepotencia le ha hecho arrogarse un titulo que
no le correspondia, el de padre de los hombres, y cuya vanidad le ha
hecho ejercer su poder contra el padre de los dioses, lo que le ha
hecho acreedor a un castigo cuyos efectos se extienden, ante todo, a
sus pretendidos beneficiarios. Y, de otro, el propio Zeus, que ha que-
rido castigar al titdn en su persona y en su linaje; es él quien, ciego de
ira, gustoso envia el dguila a devorar el higado de un encadenado
Prometeo; es él quien quiere desposeer al género humano del fuego y
de los cereales, sus dos medios de vida, y, cuando éste se hace con
ellos gracias a la astucia de aquél, quien deliberadamente le envia esa

'3 Para la interpretacion de si lo que queda es la Esperanza o la Espera, cf. el comen-
tario de Aurelio Pérez Jiménez y Alfonso Martinez Diez, nota 11, pags. 67-69. Una fabu-
la de Esopo recoge también la presencia de un tonel de bienes que, al ser destapado, les
hace salir de él y volar hasta los dioses, quedando unicamente en él, cuando se le vuelve a
tapar, el tltimo bien: la esperanza.

' No es este lugar para entrar en disquisiciones penalistas acerca de la relacion entre
intencion y delito; aqui simplemente se trata de resaltar la mas simple -pero menos banal
de lo que parece en este punto- distincion entre dos tipos de males, los naturales (o males
en sentido propio) y los voluntarios (o delitos).
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encarnacién del mal que es Pandora, la ponzofia que acompaiia a la
belleza®.

Asi pues, hemos visto fuerzas naturales que vagan sin rumbo entre
los hombres causindoles un sinfin de males, y hemos visto asimismo
una voluntad detrds de ciertas acciones que han acrecentado su
ndmero y duplicado su naturaleza. Pero lo que no hemos visto hasta
ahora en ese escenario humano del mal es a quien deberia ser su prin-
cipal protagonista, esto es, a la voluntad Aumana. El rayo golpea, la
tormenta irrumpe, y un rastro de sufrimiento, desesperacién y muer-
te entre los mortales cabe hallar tras ellos. ;Mas es eso todo?

El mito de Prometeo, cierto, no va mds alld. Nada nos dice acerca
del desarrollo y ulterior transformacién de los males antevistos en
determinados delitos, o de la invencién de otros nuevos, como tam-
poco de los intentos de solucidén acarreados por sus autores y victi-
mas. La analogia nos deja el recuerdo de voluntades actuando bajo
acciones dolosas o culposas, y nos lega por ende el proyecto de ins-
tauracién de un orden justo con el que mitigar su efecto y hacer la
convivencia posible. Pero Prometeo, al otorgar a los hombres el fue-
go y la semilla de los alimentos que los nutrirdn, les ha dado las alas
que necesitaban para proseguir su andadura a solas, sin una provi-
dencia que les marque el paso ni el temor a un dguila que volando en
el circulo de los dias devore su capacidad de perfeccionarse. Por lo
demds, en esa Historia humana recién forjada es posible engarzar
otras historias que nos la completen con sus nuevos males y sus nue-
vos bienes. Esbozaremos aqui la aparicién de aquéllos, dejando lo
concerniente a éstos para el siguiente apartado.

El mito de las edades casi podriamos pasarlo por alto, pues narra
las sucesivas épocas por las que pasa la humanidad hasta que incluso
la esperanza desaparece de la vasija de los bienes y la humanidad es

' Cabria afiadir un tercer tipo de mal, deudor Epimeteo. Es su indolencia y su torpeza
lo que le lleva a hacer oidos sordos de la admonicion de su hermano, y es por ahi por
donde se cuela gran parte del mal en el mundo a través de su casa. Pero, en su descargo,
hemos de decir que €l no sabe qué es Pandora ni tampoco qué hard, por lo que no se le
pueden imputar los males que con ella advienen al mundo. En este sentido, mas parece
una fuerza natural que voluntad. Tampoco Pandora es culpable: ella es ya un mal, por lo
que actia como lo que es, pero ella no es obra suya, sino de quien la mand6 hacer asi; y
ni siquiera sabe qué hace cuando abre la vasija de la que huyen los males (accion que, por
lo demas, lleva a cabo engatusada por Zeus).
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destruida. Zeus crea diversas generaciones de hombres que, en evolu-
cién degenerativa casi lineal*’, actdan como los ha hecho su creador y
a las que por ello destruird. La humanidad multiplica sus males pero
no los agentes causales de los mismos, y si bien se nombra en algin
momento a la “soberbia” y a la “murmuradora envidia” como sujetos
en la sombra del desprestigio que sufren la justicia o la honradez en
el mundo, etc., la impresién es de que ambas vivan por su cuenta, sin
una voluntad que las maneje a su antojo. El tinico demonio en verdad
imputable en semejante aquelarre es Zeus, el padre de los hombres, a
quienes aniquila una vez cansado el titiritero de sus marionetas. ¢Es-
peraba quizd otra representacion de las mismas mds alld de su pre-
asignado papel, es decir, de su naturaleza? ¢Las destruye por haber
actuado segun él las creara?

Quizd la historia no estaba bien contada; quizd antes de que se
produzca su segura destruccion futuralos hombres si se habian com-
portado como tales, /libres, demostrando a su hacedor que eran tras
vivir més de lo que fueron al nacer. En ese caso habria que introducir
la fabula del halcon y el ruisefor en el interior de la anterior, que
presupone a los hombres haber llegado lo suficientemente lejos en su
convivencia como para haberse reunido en amplios grupos, formar
con ellos ciudades, vincularse méds sélidamente con instituciones y
subdividirse en clases, una pequeiia en niimero pero con mucho més
poder que la otra, cuantitativamente superior. Y es ahi, precisamente,
donde tiene lugar la siguiente escena: “jInfeliz! ¢Por qué chillas?
Ahora te tiene en su poder uno mds poderoso. Irds a donde yo te
lleve por muy cantor que seas y me servirds de comida si quiero o te
dejaré libre”".

'8 La interrupcion se produce transitoriamente en la cuarta generacion, la de los héro-
es, intermedia entre la edad de bronce y la de hierro (Los Trabajos..., vv. 150 s).

7Y prosigue: “jLoco es el que quiere ponerse a la altura de los més fuertes! Se ve
privado de la victoria y ademas de sufrir vejaciones, es maltratado” (vv. 206-211). Tal es
la moraleja en la que el halcon resuelve su amenaza al ruisefior, y con la que Hesiodo
parece haberse inventado a Esopo (si bien éste se conformara con un gavilan). Afiadamos
aqui algo mas que una curiosidad: el contexto en el que dicha forma de locura puede
llegar a tener lugar, el contexto de la desigualdad extrema entre los poderosos y los débi-
les, es el contexto donde impera, /ibre, la tirania (“no hay nadie realmente libre, excepto
Zeus”, pone Esquilo en labios de Bias, la violencia), y alli la justicia es, a lo sumo, un
espejismo moral (Esquilo, Prometeo encadenado [en Tragedias, Madrid, Gredos, 2000]
v. 50).
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En esa sociedad el propio Hesiodo no “desea ser justo entre los
hombres... ni que lo sea mi hijo; pues cosa mala es ser un hombre
justo, si mayor justicia va a obtener uno mis injusto”"*. En ese caso,
decimos, donde el hombre ha perdido todo respeto al hombre y ya
no venera a los dioses, el mal no sélo se ha metamorfoseado en mil
nuevas manifestaciones, extendiendo su poder sobre la estirpe. Ahora
que por fin vemos a la voluntad humana querer el mal por su propia
iniciativa la especie ha terminado llegando a un punto de no retorno
que justifica su destruccién por su creador.

Sélo que, si fuere ése el caso, habriamos de extraer de dicha fibula
la mitad de la misma, aquélla en la que Hesiodo afirma c6mo Zeus ha
extendido los bienes salidos de la vasija por el mundo para que vigi-
len al mal, tan invisible como ellos, y dado la Justicia a los hombres
para combatirlos. Que es la mitad en la que asimismo anuncia cémo
los hombres se han provisto de otros instrumentos con los que atajar
su propia degeneracion, redondeando con ellos la accién de la justi-
cia.

Es hora, pues, de pasar revista al remedio ideado por Zeus y a los
de los hombres al objeto de afrontar el mal, cosa que haremos en la
seccién siguiente. Llegados ahi serd el momento de echar una mirada
filos6fica retrospectiva acerca de cuanto hemos visto, a fin de deducir
de ahi qué rasgos se nos han ofrecido como constitutivos de la condi-
ci6n humana.

IV. EL HOMBRE Y EL MUNDO DE LOS HOMBRES

Los hombres ya viven en ciudades, decfamos. Y el mal, en todas
sus formas, les gobierna. Al punto que un paladin de la justicia como
es Hes{odo no quiere ser justo, pues llevaria todas las de perder. Em-
pero, no se contenta con aprender a ser no justo e intentar sacar el
rédito posible a su nueva vida, ni su pesimismo es tan fuerte como
para convertirse en el primer nihilista de la historia. Lejos de eso, en
lugar de escribir el epitafio de la especie humana, en un acto genui-
namente prometeico aconseja a su hermano Perses grabarse “en el

8 1dem., vv. 270-274.
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corazén” lo siguiente: “escucha ahora la voz de la justicia y olvidate
por completo de la violencia”".

La wiolencia de la que Perses se ha de olvidar es la “hybris”, esa
“soberbia” de halcon en las ciudades ordenadas de acuerdo con una
jerarquia perfecta en la que el rey y los notables integran la reducida
capa de fuertes frente al vasto conjunto de los débiles, una soberbia
imposible de ejercer por éstos, costosisima de llevar por los que de
aquéllos han caido en desgracia y, en definitiva, especifica de quienes
disponen de los demds a su merced (recuérdense las palabras antes
citadas del halcén al ruisefior). A esa situacion se ha llegado desde
otra originariamente menos violenta, en la que la justicia era, si, ago-
nal, pero en la que el héroe al que bendecia su victoria en la guerra
aun reconocia al dios sobre él; y la piedad que de ahi se desprendia,
unida al férvido deseo de gloria y a un cierto autocontrol racional de
su conducta, o sofrosyne, conformaban un delicado y eficaz sistema
de contrapesos frente a la Aybris del héroe. Pero la fragilidad de un
tal dispositivo de control es tal que tanto el éxito como el fracaso del
héroe pueden hacerlo saltar en pedazos, y en una sociedad tan des-
igual no se requiere mucho més para que los halcones decidan jugar
con sus ruisefiores.

De ahi que cuando Hesiodo aconseja a su hermano cejar en su
conducta anterior no sélo le esté pidiendo que abdique de la sober-
bia, sino que renuncie asimismo a ese tipo de justicia que hace de ella
un hostil privilegio de pocos y otorga el poder al vencedor sobre los
demds. Tal serfa la sociedad que legitima a “comerse los unos a los
otros”, la que hace de los hombres cofrades de “peces, fieras y aves
voladoras”, entre los cuales si rige dicha ley, contraria a la de la justi-
cia dada por Zeus para diferenciar el reino humano del reino ani-
mal®.

Zeus “dio la justicia a los hombres”, afirma Hesiodo, sin ahondar
en ello mucho mis. En cambio, donde si lo vemos actuar es a la hora
de recomponerla, castigando sin remisién a quien la infringe y, desde
luego, sin la clemencia que pedird Séneca a su gobernante. No sélo;
tal es el celo de tan supremo custodio de la justicia por preservarla,
que también aqui, al igual que sucediera en el episodio de Prometeo,

Y Ibidem, vv. 275-276.
0 vy, 277-280.

«FRAGMENTOS DE FILOSOF{A», NUM. §, 2007 ISSN: 1132-3329



ANTONIO HERMOSA ANDUJAR 19

castiga a justos por pecadores, con la diferencia de que ya no es todo
el género humano quien paga las culpas del tnico infractor, como
antafio, sino sélo “toda una ciudad” por “la culpa de un malvado”. Y
también aqui —pues dado que los delitos le salen gratis al “padre de
los dioses y de los hombres”, ¢ por qué no lanzar una oferta y dar dos
por uno?- a la injusticia en la sustancia suma la injusticia en la forma:
no solo castiga a inocentes, sino que castiga a todos de manera brutal,
inhumana: envidndoles la peste, el hambre, o un “vasto ejército” que
les aniquile; o bien la emprende “en medio del ponto contra sus na-
ves”.

Con todo, a pesar del celo justiciero de su creador, la justicia pro-
duce entre los hombres incontables bienes. Originariamente, en efec-
to, seglin nos las presenta Homero, Dikey Thémis -las dos deidades
en las que se representa la justicia- aludian a un orden general de las
cosas, un comportamiento humano ordenado, etc., abarcando rela-
ciones humanas superiores a las de la areté*’; pero Hesiodo, ya en la
Teogonia, nos presentaba a la primera como hija de la segunda y del
propio Zeus, y respetada por las restantes divinidades en lo que es
claramente el inicio de un largo proceso de moralizacién del reino de
los dioses que llegard hasta los estoicos®. En Los Trabajos y los Dias
Dike distribuye con profusién sus bienes sobre las ciudades que en
sus costumbres y sus acciones la acogen. De un lado, en efecto, resul-
ta ser el mejor fertilizante para la tierra, y extiende su prodigalidad
no sélo a quienes la cultivan, sino a quienes la pastorean; la ciudad se
llena de frutos y sus moradores no tienen por qué jugarse ya su des-
tino en las naves. De otro, constituye también la mejor garantia de
supervivencia y de reproduccién de sus gentes al traerles la paz. En
esa circunstancia, la reputacion de una doncella no quedard automati-
camente manchada con su desaparicidn, ni ésta, de producirse, serd
sin mds considerada un rapto, pues la nueva Helena podria haber
actuado por amor; y, de serlo, ningtin concepto personal de honor
amenazard con transformar a un gobernante legitimo en un potencial
sefior de la guerra, con lo que no se correrd el riesgo de inundar el

2t Rodriguez Adrados, La democracia ateniense, Madrid, Alianza Editorial, 1993,
cap. IL.
22 Cf. Pérez Jiménez y Martinez Diez, nota 19, pag. 77.
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mar de naves rumbo a la préxima Troya®. La justicia, en suma, por
los males que evita —el hambre, la guerra- y los bienes que procura —
el bienestar, la paz- se convierte en testigo de las ciudades florecien-
tes: de su futuro ya encarnado en su presente.

Sugeriamos en el parrafo anterior que en una sociedad justa los
valores de la sociedad heroica cambiarian; en verdad, asegurar su
direccién o su intensidad, como hemos aventurado nosotros, es in-
cierto. Pero si es por completo cierto que los valores ya han cambia-
do en dicha sociedad. Cuando Hesiodo rechaza la soberbia y la idea
de justicia que la subyace oponiéndole la nueva justicia lo hace en
nombre de valores que, como la igualdad y la paz, se oponen clara-
mente a la justicia esclava del éxito de un héroe vencedor en la guerra;
y esa igualdad, ademds, comporta una cierta nivelacién entre gober-
nantes y gobernados (como también, ailadamos, la perfecta equipara-
cién en el trato de “forasteros y ciudadanos™); o, al menos, el supo-
ner a éstos con la dignidad suficiente por si mismos como para mere-
cer el aidos de sus gobernantes: un respeto que se convierte eo ipso
en un freno en el ejercicio de su poder. Dicho de otro modo: justo
porque los hombres son ya un valor por si mismos, aun sin ser pode-
rosos o gobernantes, marcan un zé/os a la accién de éstos, un fin cuyo
sobrepaso les priva de la gloria y les hace merecedores del castigo de
los dioses.

La bondad, pues, de esta justicia reside en dltima instancia en el
hecho de crear nuevos sujetos dignos de merecerla, lo que significa
que constituye un bien transpersonal superior al propio rey, un bien
que recrea el mundo normativo de los sujetos instaurando en él nue-
vos héroes con los que componer su cortejo, como los ya sefialados
de la agricultura y la paz entre otros. La justicia agonal ha sido venci-
da, el héroe anterior se vuelve ahora colectivo, pues abraza al conjun-
to del género humano. De ahi que en el duelo por elegir al nuevo
poeta nacional, el poeta del mundo antiguo, el poeta por antonoma-
sia, Homero, aunque nuevamente vencedor en el concurso de posefa,
aunque una vez mas incontestable en cuanto poeta, pierda la eleccién
ante Hes{odo, el poeta de la nueva justicia: triunfa ahora “el que invi-

2 La irracionalidad de la medida ya habia sido puesta en evidencia por Gorgias en su
Encomio de Helena, en la que exonera a esta revalorizada heroina de toda responsabili-
dad en la guerra (en Sofistas, Testimonios y Fragmentos, Madrid, Gredos, 2002, pags.
114-125).
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taba a la agricultura y la paz, no el que describia combates y matan-
zas”, por inconmensurable que sea su gloria como tal*.

Ahora bien, Hesiodo va més lejos en su combate del mal, pues las
armas al respecto no se limitan a la justicia y a la reconfiguracion del
mundo normativo a que da lugar. Otra tan poderosa como ella la
conforma un decilogo moral cuyo cumplimiento granjea para el
hombre el favor de los dioses y cuyas maximas convergen en el cen-
tro comun de la arezé Con la particularidad de admitir en su esfera la
presencia de sujetos antaiio despreciados o, peor adn, juzgados espu-
rios, como es el caso del trabajo. Por su novedad e importancia le
dedicaremos un breve anilisis, haciendo omisién del resto de maxi-
mas que le acompaian.

Cuando los hombres convivian junto a los dioses en la llanura de
Mecona no tenian necesidades de ningin tipo, y menos todavia de
trabajar. Los alimentos eran dones espontineamente ofrecidos y en
abundancia por la madre tierra, y las penalidades, el sufrimiento, la
enfermedad, la fatiga, la miseria, etc., les eran por completo ajenas.
Empero, cuando Zeus decide castigar a la raza prometeica a causa de
su mentor, uno de los tormentos que le envia es precisamente el del
trabajo. En lo sucesivo, todo cuanto obtengan se lo habrin de ganar
por medio de “una dura fatiga”, la edad de oro es ya sélo un mito.
Pues bien, es en este marco donde puede advertirse la revolucion
axiolégica llevada a cabo por Hesiodo, pues al incorporar el trabajo
al mundo de la virtud no ha hecho sino convertir el mal anterior en
uno de los bienes presentes: un bien actual que, a su vez, constituye
el medio a través del cual acceder a otros bienes. No sélo; en realidad,
s6lo el hombre trabajador puede ser virtuoso, s6lo a €l estd destinado
el circulo de preceptos cuya realizacién erradicaria el mal del mundo
y restauraria la armonia entre los hombres y los dioses. Y al contra-
rio: el holgazin es un pardsito social que le granjea “una verglienza
denigrante” por parte de aquéllos y la ira de éstos.

Ya la estructura formal del trabajo se asemeja a la de la propia vir-
tud, pues al contrario del mal, siempre a mano, practicarla requiere
“sudor”, ya que tiene un “largo y empinado... sendero” por recorrer;
mas, eso si, “dspero al comienzo, si bien cuando se llega a la cima,
entonces resulta ficil, por duro que sea”. Al trabajo, de su parte, y

2% Los Trabajos..., v. 42.
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puesto que “oculto tienen los dioses el sustento a los hombres”,
compete la ardua tarea de desocultacién, de sacar a la luz lo escondi-
do y asegurar lo incierto, lo que no se consigue sin esfuerzo y sudor.
Con todo, el premio es mayor de lo prometido, pues no sélo consi-
gue alimento para los hombres: obtiene asimismo riquezas y presti-
gio social para el trabajador.

Al convertirse en “ricos en ganado y opulentos” merced a su la-
bor, las propias riquezas aparecen legitimadas en cuanto frutos su-
yos, convertidas en un bien social y en fuente de prestigio personal,
al tiempo que confina en el tirtaro de lo inttil y despreciable el robo,
el fraude o cualquier otro método de adquisicion violento. Es asi,
ademids, como se atrae el favor de los dioses, que protegen siempre al
hombre de bien que se comporta con honradez respecto de los demads
—como, a la inversa, “arruinan la casa” del hombre sin escripulos. El
ciclo virtuoso del trabajo se cumple porque al eliminar la pereza y su
deriva parasitaria, al cribar su posible ganga de violencia, al generar el
habito del premio al esfuerzo, fomenta en quien lo practica el realis-
mo necesario para comprender los demds bienes sociales y la fuerza
suficiente para ejercitarlos.

Nutricién, distancia de la urgencia, beneficios sociales y un plus
de virtud: he ahi, resumida, la obra personal y social del trabajo, la
causa de las preferencias de los dioses por el virtuoso hombre traba-
jador®.

En una sociedad reordenada axiolégicamente en el modo antevis-
to, el dios del mal tendrd motivos, como siempre, para ser feliz. No
s6lo porque a su naturaleza divina es inherente la inmortalidad, sino
porque en los nuevos bienes producidos por sus proregidos halla
nuevas sustancias con las que renovarse. Por su parte, con el tiempo,
y el género humano dispone de él por entero —como tal es el hombre
al que los dioses no lograron expulsar de su reino-, también los hom-
bres hallarin nuevas formas de tutela contra él, de coexistir con sus
amenazas en un ambiente cada vez mds favorable para ellos. El fuego
de sus capacidades seguird ardiendo sin consumirse y en el trabajo
tendrd un campo de experimentacién privilegiado para renovar el
arsenal de zéchne en las que se materializa, los principios que la orde-

> Idem., vv. 290 s. Cf. también Certamen, vv. 205-210.
%6 Todas las citas anteriores se hallan entre los versos 286 y 365.
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nan o los fines que persiguen. Asi, quizd un dia llegue a esa ciudad
Pitdgoras y el que le preguntare, cual Leén de Fliunte, qué sabe
hacer, se sentird replicar que no conoce arte alguno, sino que sélo es
filosofo.

Serd, probablemente, la primera vez que habrin oido esa palabra y
estardn, posiblemente, ante el primer hombre que la legitima; si los
dioses hacen un poco de magia con el tiempo, aunque sélo sea para
justificar su salario, no necesitarin leer mis tarde a Jdmblico o a
Heréclides de Ponto para, cuando le pregunten qué hace alli, oirse
decir que habia abandonado Samos, de donde provenia, porque la
tirania de Policrates constitufa “un impedimento para sus propdsitos
y deseos de aprender””. Y es que, repuestos de su estupor, en efecto,
enseguida notardn que el filésofo poco se parece al noble, ansioso de
poder, o al comerciante, tan codicioso de riqueza —de una riqueza
que ya no produce los atractivos bienes con los que Hesiodo pensé
inducir a Perses a cambiar vida-, o al héroe de cualquier tipo —el que
vence en el combate o el que triunfa en los juegos-, que brama por la
gloria. Se trata, decimos, de un hombre nuevo, cuya atencién se con-
centra en contemplar la naturaleza de las cosas, de las més bellas para
él, para conocerlas (y ese objetivo supremo de su vida, insistimos, no
es posible de llevar a cabo bajo una tirania).

Si deciden escucharle comprobarin que también él trae su cajita,
toda ella llena de novedades: al abrirla oirdn hablar de un nuevo mo-
do de relacionarse con los dioses, de otra forma de ordenarse los
hombres, de maneras distintas de proceder a la formacién de los
jOvenes, etc. Aun se estd lejos de dejar el cielo para Engeln und Pat-
zen*, para “dngeles y gorriones”, como dirdi Heine; pero si, por
ejemplo, insistieran en ese Ultimo aspecto, capital para el futuro de la
ciudad, le oirfan decir que la educacién debe ser integral, consagran-
do mucho tiempo al conocimiento, mucho mis que a esculpir el
cuerpo, un valor banal si cotejado con aquél. Un fin favorecido por-
que, a diferencia del dinero o el poder, irrecuperables una vez perdi-

" Hemos tomado las citas de Pitagoras de Los filésofos presocrdticos, Madrid, Gre-
dos, T. I, pags. 91-184.

8 (...) Den Himmel iiberlassen wir / Den Engeln und den Spatzen, dice literalmente
Heine en una de las estrofas en las que proclama su prometeica fe en que los hombres
logren la felicidad sobre la tierra (Deutschland, ein Wintermdrchen, 1, vv. 46-47).
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dos; o, a diferencia de la fuerza, la belleza, la salud o el valor, que son
por asi decir un asunto personal, bienes no transferibles, el conoci-
miento, en cambio, es acumulativo: el atesorado por uno sirve a
otros, un punto de partida constantemente aumentado y perfeccio-
nado para quienes vengan después, que podran siempre explotar para
su bien el tesoro sin necesidad de descubrirlo ellos. Ninguno de los
demds valores, les dird, crea vinculo tan sélido entre las generacio-
nes...

Y quizd otro dia sea Demdcrito quien caiga por esos pagos. En-
tonces aprenderdn cémo los hombres también pueden mejorar los
males surgidos de los bienes creados por los hombres, y cé6mo si
ellos, que merecen la justicia por serlo, fueran capaces de decidirse a
procurarla también en conjunto, ciudadanos como Pitigoras no
habrian tenido por qué huir de Samos; podria haber llegado hasta alli
por el simple gusto de ver, si ya han hecho la transformacién predi-
cada, cémo un pobre es mis feliz en una democracia que un rico en
una tiranfa en la misma medida en que la libertad estd por encima de
la esclavitud; y cémo se puede cuidar del ganado, sembrar la tierra,
ser artesano y reunirse con otros para decidir sobre cuestiones que a
todos afectan por el simple hecho de vivir unos con otros. Y consta-
tarfan una vez mds que el pensamiento no cesa de renovarse, pues al
escucharle recordarian que junto a los bienes individuales, e intrans-
feribles por ello, los individuos, al reunirse, llegan a generar otros por
el mero hecho de hacerlo, como la igualdad, la paideia o, incluso, la
simple amistad, para la que al menos se requiere la interaccién de dos
almas afines™...

V.PROMETEO Y LA CONDICION HUMANA

Nuestro andlisis sobre la génesis del mal y la idea de justicia como
estrategia ideada para hacerle frente, centrado en la obra de Hesiodo,
podia haber acabado ya, pasando por alto las referencias a las de
Pitdgoras y Democrito. Pero en ese caso nuestro mas genuino propo-
sito se habria colado en el andlisis como de rondén y habria quedado

% Para los textos de Democrito, a partir de los cuales hemos resumido parcialmente
su ideario, cf. Los filosofos presocraticos, cit., T. 111, especialmente los caps. XV y XVIL.
Cf. también M. Gagarin y P. Woodruft, Early Greek Political Thought from Homer to the
Sophists, Cambridge, Cambridge University Press, 1995, pags. 156-163.
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sin descubrir. Nosotros creemos, en efecto, que el mito de Prometeo
constituye la primera y, en ciertos aspectos, mis acabada alegoria
sobre la condicién humana, de la que nos revela rasgos que la han
acompanado desde entonces y perecerdn con ella -a no ser que algin
émulo invertido de Orwell se salga con la suya y la banalice, un te-
mor real porque lejos de constituir una utopia negativa hace ya tiem-
po que la tecnologia le ha puesto el sello de lo posible. Y al objeto de
demostrar nuestra hipétesis, apelar a los dos filésofos sefialados, si
bien no del todo imprescindible, resulta altamente conveniente. Afia-
damos que, a la hora de caracterizar al hombre, nos valdremos sin
vacilar de elementos presentes en el mundo de los dioses, pese a las
diferencias entre ellos. En primer lugar, porque dicho mundo ha sido
configurado en fuerte analogia con el de los hombres; y luego, por-
que las mayores diferencias ontoldgicas entre ambos mundos, ese
dmbito de deidades identificadas con fuerzas naturales sin mais, por
un lado tiene su doble en el humano y, por otro, guarda también
cierta analogia con la fuerza del azar, tan presente entre los hombres,
del que parece una acertada metifora. Por lo demds, cabe afirmar sin
titubeos que, aun si fuere errado dicho proceder, todo lo que diga-
mos del hombre apoyindonos en los dioses podria decirse prescin-
diendo de ellos: nuestra explicaciéon adoleceria de menor claridad
pero no de menor certeza. O, para decir las cosas més correctamente:
si faltara la certeza en nuestra explicacion ello no se deberia al parcial
préstamo tomado de la teogonia para caracterizar la antropologia,
sino que se trataria de un mds grave y general error de interpretacion.

Aun cuando volveremos atrds, podemos iniciar la nueva pro-
blemdtica con la separacién de ambos mundos y la determinacién de
los bienes correspondientes a cada uno. Prometeo sacrificaba un
buey y repartia los dones a sus respectivos moradores. El fin era cla-
ro y la tarea sencilla: dada la radical desigualdad en moralidad y po-
der, el criterio de a quién asignar lo mejor era natural. Empero, Pro-
meteo se sale del guidn, y aunque finalmente distribuye con justicia a
cada uno lo suyo, hay en todo ello una intencién oculta de engafiar -a
los dioses- con la verdad. Al acto de insolencia del titdn debié seguir
una accién de castigo por parte de Zeus que hubiera dejado todo
zanjado. Mas no fue asi; en lugar de acatar la sentencia del juez su-
premo, lo que entonces advino fue una espiral de acciones y reaccio-
nes cada vez mds violentas e injustas por ambas partes, cada vez mds
complejas e independientes de sus protagonistas y en las que aquél
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actia como si fuera ilegitima la autoridad de éste; terminan con Pro-
meteo encadenado por voluntad del dios, con éste terriblemente aira-
do contra él: y pagdndola con su protegido, el género humano, al que
envia toda suerte de males.

El primer rasgo de la condicién humana que nos sale al paso es,
por tanto, el del hombre como aprendiz de brujo, por cuanto sus
acciones /iberan consecuencias que no puede controlar.

El segundo rasgo, en conexién o no con el anterior, es el del Aom-
bre como chivo expiatorio. Por continuar con nuestro ejemplo ante-
rior, Zeus, desde el inicio quiere, y por supuesto logra, hacer pagar a
los hombres un mal que los hombres no han hecho. Son muchos
delitos en uno los que aqui comete el dios justiciero, resumidos en
ese declarar culpable la inocencia. Cual si de un vulgar Hobbes se
tratara, ha separado la responsabilidad de la accién y, a su modo,
reinventado un autor donde s6lo habia un actor®’; y, como para me-
recer la critica de Séneca, incurre en un acto de venganza cuando no
hay ofensa, y fija un castigo pese a no haberse producido injuria’'.
Un mundo donde se producen imputaciones sin delitos, se atribuye
responsabilidad a quien no actud y se castigan colectivamente las
acciones personales es un mundo en el que pagan justos por pecado-
res. Es el mundo de los hombres, en el que ni la justicia, ni la equi-
dad, ni la racionalidad desarrollardn jamds una vida plena.

Es decir, y en tercer lugar: que e/ mal es ineliminable del mundo.
Lo era en el de los dioses, y por ello hasta el propio Zeus, a fin de
conseguir una justicia lo més perfecta posible, tuvo que desecharla de
un lado al Tdrtaro, donde su energia pervive y actda al calor de la
Noche, y de otro al reino de los hombres, ya por siempre maldiro,
donde es por entero visible. Una armonia completa serd ya siempre
un suefio, y cuando se intente realizar el suefio, cuando se aspire a
hacer realidad la utopia de un mundo sin mal o parecido al de los
dioses, degenerard en pesadilla. Si cabe, en cambio, luchar contra
muchas de sus manifestaciones, aunque después otros males proven-
gan de esas luchas y aun de las victorias obtenidas en las mismas.
Pero cada una de ellas es un nuevo paso para estar mis cerca de cierto

30 Leviatdn, Madrid, Alianza Editorial, 2001; cf. el cap. XVI.
31 Sobre la clemencia, Madrid, Alianza Editorial, 2005, L. 11, 4.
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bienestar, de una més elevada justicia, de una més firme paz, etc., esos
objetos de perfeccion imposible.

El cuarto rasgo de la condicién humana surge de esa actividad
permanente por mejorar las situaciones relativas: por progresar. En
ello consiste precisamente el cuarto rasgo senialado: la adaprabilidad
de la especie humana, y de la mayoria de sus vastagos singulares, a las
circunstancias. La cual implica asimismo la capacidad de remodelar-
las a su antojo, y no pacifica sumisién al szatu quo. En esa hercilea
tarea arrasa el fuego prometeico con todo lo que en su camino pre-
tenda existir sub specie aeternitatis y, por ende, convertirse en desti-
no. La materia de dicho fuego, la téchne humana, esto es, las habili-
dades particulares de sus miembros y su capacidad de realizarlas,
entre las cuales se han de contar las ideas y los valores —por eso traji-
mos aqui a colacién a Pitdgoras o Demdcrito-, es un semillero de
novedades con las que rehacer de continuo la existencia en aras de
una mayor aproximacién de los hechos al ideal. Ahora bien, a la hora
de hacer un recuento completo del patrimonio de la téchne se deben
incluir también esas otras dotes, igualmente prometeicas, que facili-
tan en determinadas circunstancias su emancipacion de tutelas inde-
seadas y en otras aproximarse ocasionalmente a su ideal por caminos
indebidos. Nos referimos a la astucia®® y, en general, a la capacidad
del hombre para el mal, tan rentables para la supervivencia de quienes
les saben sacar partido y tan utiles a veces, dado que el mal es ineli-
minable, para el reaprendizaje de la sociedad.

Habri, lo hemos dicho y repetido, nuevos males en esa cantera de
novedad producida por la actividad humana, renovados deseos de
quedarse como se es o de escapar de donde se estd, impulsados por el
mesias de la perfeccion, ya llegado o adn por llegar, es decir, impul-
sado por el deseo de un regreso del destino; la novedad, con todo,
seguird haciendo camino al andar hasta que haga realidad el ideal
méximo de su épica: dejar subsistir el mal sin por ello considerar
malvados a los hombres, o bien malo z0do en el hombre que actda
mal. Vale decir: replicar la solucién divina -si bien, en honor a su
naturaleza, trocando la armonfa entre los dioses por el rumulto entre

32 prometeo, lo hemos visto, es un virtuoso de la misma, pero también el hombre,
prometeico como es, sacara de ella ganancias para la especie, aunque sea para mal de
ciertos individuos, segiin ensefia Esopo en otra de sus fabulas (Los afios del hombre, en
Fabulas. Vida de Esopo, Madrid, Gredos, 2000, n° 105).
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los hombres-, consistente en aceptar el inevitable estallido de conflic-
tos entre ellos, mas evitando que los solucione la sangre, que “la gue-
rra” siga siendo “padre de todos, rey de todos”, como queria Hera-
clito®.

En esa intercambiabiliad de bien y mal, en esa causalidad aparen-
temente espuria e incoherente en la que hay bienes que nacen de ma-
les y viceversa, reside una parte del quinto rasgo de la condicién
humana: la ambigiiedad moral Ya en la era de los dioses pulul6 a su
antojo pese a sus diversas metamorfosis; Caos, por ejemplo, produjo
tanto a Erebo como a Nix, recuérdese, que engendré al perfecto
opuesto de su hermano, Eter, también diferenciado netamente de la
simple claridad del dfa: el cual, en su deambular, formaba un conti-
nuo con la noche, su contraria. Se trata de un simple ejemplo en un
dmbito que los produce con profusién: piénsese también en todo lo
que acompaia a la castracién de Urano, por no ir mis lejos. O en la
figura misma de Prometeo, por enfocar el objetivo sobre un persona-
je de transicién: o en la propia Pandora, esa mujer que es el bien y el
mal personificados, si nos queremos ceflir al reino de los hombres.
Ya sea porque se reconoce a uno como origen del otro, ya porque a
veces se les asigna la misma fuente, bien y mal son siempre diferentes
pero nunca puros. Hay una semilla huera en el uno que acaba produ-
ciendo al otro, un huevo de la serpiente albergado en el seno de cada
dguila humana.

La ambigiiedad moral, sin duda, es uno de los rasgos mejor ilus-
trados por el mito de Prometeo, aunque en él todavia no se exprese
ese homenaje de reconocimiento que le tributard un futuro atin muy
lejano al considerar la perfeccion rout court, o el deseo de alcanzarla,
como un mal sin més, indigno de los hombres; y es que, en efecto,
con él en el mundo, las diferencias constitutivas de los miembros de
la especie, aquéllas que personalizan a cada yo individual hasta hacer
de él en cierto modo un rodo de puro dnico, se perderian, y el océano
de uniformidad formado en derredor suyo anegaria la pluralidad
humana en su palpitante policromia, quiza el rasgo mds caracteristico
de la especie y la principal ausencia en la larga lista de rasgos desglo-
sada hasta aqui.

33 Heraclito, en Los filosofos..., cit., T. 1, par. 625.
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Es ese escenario de ambigliedad moral el lugar natural para la
escenificacion de otro de los acontecimientos distintivos del mundo
humano: la tragedia, de la que la especifica de Prometeo constituye
ya un arquetipo. En la versién de Hesiodo hay dos elementos que la
anuncian: son la astucia del titdn y el poder supremo de Zeus lo que
se hallan tras la desobediencia de aquél a éste y su consecuente casti-
go respectivamente. Pero en la versién que nos dard Esquilo las cosas
ya se llaman por su nombre: voluntad, la primera (“De grado, de
grado falté. No voy a negarlo”) y “poder absoluto”, sinénimo de
poder injusto, el segundo. Y hay zragedia porque el titin/Aéroe ha
efectuado de modo voluntario su eleccién: “ayudar a los mortales”,
un bien que para él justifica no obrar bien omitiendo otro bien, es
decir, que para él justifica obrar mal. Con otras palabras: ante el
héroe humanolos bienes danzan sin cesar tentando su eleccidn, y con
ella su conducta; pero esos bienes tienen como particularidad zragica
que no siempre son compatibles entre si, y hay que optar. Es ésa una
forma de existencia de la libertad, que no necesariamente comporta
tragedia. Pero ésta, cuando se presenta, puede hacerlo con diversas
miéscaras, y una de ellas, la elegida por Esquilo aqui, es la de que la
eleccion prometeica ha tenido lugar contra el poder absoluto -de la
divinidad-, que de inmediato hace valer su naturaleza**. Con todo,
Prometeo conservard su libertad en el castigo, porque ni con él, ni
aun siendo mucho peor de lo temido, el dolor fisico que experimenta
en su cuerpo es bastante para segregar en su conciencia el dolor mo-
ral del arrepentimiento?.

El dltimo de todos, pero no el menos importante, es la socialidad,
una herencia transmitida por los dioses a los hombres. Todo cuanto
éstos piensan, sienten, sufren, imaginan, proyectan, hacen, etc. tiene
lugar en sociedad. Toda la materia humana y toda la actividad huma-
na es materia y actividad social, la propia de un sujeto que para ser
tiene que convivir. S6lo si hay un publico tiene sentido para el héroe
intentar alcanzar la gloria, como sélo si ese publico lo es de iguales

3* Afiadamos que la tragedia del poder absoluto que se vale de la fuerza para hacerse
valer comporta su propio elemento tragico: pese a su superioridad, que ahora se revela de
naturaleza puramente fisica, no ha conseguido ganar para su causa el corazén —es decir:
la obediencia- de los afectados; después conocera otra tragedia mas como indeleblemen-
te suya: por absoluto que sea tal poder, siempre sera insuficiente.

35 Prometeo encadenado, cit., vwv. 265 s, v. 11 et al.
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tendrd sentido para la justicia hablar de libertad. Pero, con indepen-
dencia de esto ultimo, y aunque prevalezcan los esclavos sobre los
libres, ya se sea un Perses ya un Hesiodo, un Agamendn o un Pitdgo-
ras, cada uno vive (junto) con los demds en una polis, sin la cual,
simplemente, constituirian en el mejor de los casos una variante mds
en el diferenciado reino animal®.

El mito de Prometeo, en manos de Hesiodo, es un débil intento
de explicacion del origen del mal en la historia y de la necesidad de
justicia para la convivencia; mas es también una gran alegoria sobre la
condicién humana, y en cuanto tal nos proporciona una profunda
teoria sobre la misma. El ser humano aparece caracterizado en ella no
con la totalidad de los rasgos que lo conforman, pero si con rasgos
que ya no le abandonarin a lo largo de su profundo, ajetreado e im-
previsto devenir, y sea cual fuere el suelo donde actuare. Con ellos
hemos visto al ser humano ser tanto un aprendiz de brujo como un
chivo expiatorio, que vive en sociedad, en medio de las incertezas que
una perpetua ambigiiedad moral le procura y en la que el mal es in-
eliminable, pero al que combate de manera incesante por humanizar-
lo gracias a su réchne, la dote de capacidades —incluidas la astucia y
las que le inducen a obrar mal-, ideas y valores que ha ido atesorando
y renovando sin cesar. En el mito, Prometeo fue quien le procurd ese
fuego inconsttil que él convirtié en réchne; pero una vez lo tomé en
sus manos, eché a andar solo, junto a otros como él en un mundo
que empezaba, como diria Weber, a desencantarse, y que fue cons-
truyendo y remodelando al calor de su necesidad. En ese mundo,
Prometeo, si desaparecié como mito, no fue porque con el paso del
tiempo todo se olvidd, como dice Kafka*, sino porque el titdin que
cred a los hombres, segin nos aseguré Apolodoro, pudo, al recono-
cerse en cada hombre real, disolverse en sus criaturas.

36 En Protagoras el razonamiento alcanzara uno de sus mas logrados remates, con su

distincion entre sabiduria técnica, esto es, el fuego prometeico, centrada en la conserva-
cioén de la vida individual, y sabiduria politica, centrada en la conservacion de la vida
colectiva, que otorga la primacia a la politica gracias también a los dos escuderos de los
que se hace acompanar, a saber: la educacion y la justicia (cf. Sofistas. Testimonios y
fragmentos, Madrid, Gredos, 2002).

37 Ibidem.
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