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MIRAR DESDE OTRO: MONTAIGNE'Y
EL RELATIVISMO CULTURAL.

Jestis Navarro Reyes. Universidad de Sevilla.

Los Ensayos, de Michel de Montaigne estdn marcados por tres mundos culturales
distintos: la Europa del siglo XV1, la antigiiedad cldsica y las culturas indigenas del Nuevo
Mundo. En el didlogo entre esas tres culturas se configura la personalidad del autor y
su capacidad critica ante la sociedad de su tiempo.

1. El horror de una época.

En primer lugar, Montaigne y su obra son inconcebibles fuera del marco del Renaci-
miento tardio francés. Ambos emergen de su época o, mds bien, contra su época, que
fue uno de los momentos histéricos més oscuros que se recuerda.

La muerte de Enrique Il en 1559 marca el final de la estabilidad politica en Francia.
En 1562 empieza la primera de las multiples guerras civiles de religién que se sucedieron
alo largo del siglo. Montaigne tenfa entonces 29 afios. En 1598, cuando Enrique IV logre
una paz mds o menos definitiva, Montaigne llevard muerto seis afios. Desde los 29 anos
hasta su muerte con 59 Montaigne no vivié més que breves perfodos de paz, enmarcados
en un ambiente de guerra intermitente entre catélicos y hugonotes.

“Monstruosa guerra: las otras actdan desde fuera, ésta se deshace royéndose a sf misma,
con su propio veneno. [...] {Qué vergiienza! [...] Gusto de ver cudnta cobardia y
pusilanimidad hay en la ambicién, mediante cudnta abyeccién y servidumbre ha
de alcanzar sus fines. Mas duéleme ver cémo naturalezas buenasy capaces de justicia
se corrompen cada dfa actuando y mandando en esta confusién.” !

Esta interminable guerra fratricida (y nunca mejor dicho, pues la propia familia
de Montaigne se vio dividida entre los dos bandos) saca a laluz lo peor de la condicién
humana. Rodeado de traiciones 1nJ justificadas, matanzas absurdas y crueldades mnecesanas,
Montaigne asiste hastiado a este notable especticulo de nuestra muerte publica”?,
tomando en él un papel activo.’

! Ensayos, 111, 12, £1041-2, €309-10. Citamos los Ensayosa partir de la edicién de Pierre Villey (Les Essais, Paris, PUF,
1965). No hemos indicado las capas del texto por considerar que no son relevantes para nuestro estudio. Parala traduccién
hemos utilizado la edicién de Dolores Picazo y Almudena Montojo (Ensayos, Madrid, Catedra, 1996), aunque la hemos
alterado en las ocasiones en que diferfamos de su criterio. La paginacién de la edicién francesa estd precedida de una f'y
la de la espafiola, de una e.

2 Ensayos, 111, 12, £1046, €315.

? Con respecto a la participacién activa de Montaigne en su entorno social y polftico cfr. el excelente trabajo de Géralde
NAKAM: Montaigne et son temps. Les événements et les Essais. L bistoire, la vie, le livre, Parfs, Gallimard, 1993.
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Ciertamente, la que le tocé vivir fue una época oscura en la historia de Francia; mds
atin si consideramos las consecuencias de las epidemias de peste, aquella “condena universal
einevitable™, y del fanatismo religioso, con sus inhumanas torturas y su quema de brujas
y herejes.

Ante ese presente desolador, Montaigne siente la necesidad de un apoyo externo
asu cultura. Precisa de un lugar lejano donde situarse, desde el cual poder mirarse y mirar
a sus contempordneos. Quiere liberar su yo de las ataduras de un nosotros del que se
avergiienza. Es en este punto donde entran en escena las otras dos culturas a las que nos
referimos: por una parte, la antigiiedad cldsica. Por otra, las culturas indigenas americanas.
Veremos su relacién con cada una de ellas por separado.

2. La mirada del clisico.

Larelacién de Montaigne con la antigiiedad cldsica est4 marcada por los experimentos
pedagégicos de su padre Pierre Eyquem. Este, hijo de un comerciante, fue antiguo comba-
tiente en las guerras de Italia. Sin embargo, no se trataba sin mds de un guerrero iletrado,
sino que tenfa una cierta formacién y un cierto interés por su ambiente cultural aunque,
dada su actividad guerrera y politica, no dispuso de mucho tiempo para conocerlo en
profundidad. Influido por las ideas de un Renacimiento ain floreciente, Piere Eyquem
toma la decisién de sumergir a su hijo en la cultura de la antigiiedad desde su mds tierna
infancia. Toma la resolucién de experimentar con su propio hijo, y hace venir expresamente
para él un preceptor alemdn que desconocfa por completo la lengua francesa, pero que
era gran conocedor de la latina. No contento con esto, el padre de Montaigne prohibe
absolutamente a toda la familia, e incluso a los criados, que le dirijan la palabra al nifio
mds que en latin, no permitiendo ni siquiera que hablaran entre ellos delante del nifio
en la lengua de la tierra. Todos se ven forzados a aprender a chapurrear como pueden
la lengua latina, que ni siquiera el padre conocfa lo bastante. Como resultado, Michel
de Montaigne llegd a los seis afios de edad sin haber escuchado ni una palabra en francés
o en perigordino, Gnicas lenguas vivas de su regién. Sin coercién, ni libros ni gramdtica
habia aprendido la lengua de los cldsicos como lengua materna, alcanzando en ella un
nivel que ya hubieran querido para si muchos eruditos de la época. En lugar de entretenerse
con las historias de caballerfas que lefan los chicos de su edad (si es que lefan algo),
Montaigne devoraba las Metamorfosis de Ovidio. Podemos imaginar la llegada de aquel
nifio al Colegio de Guyena en Burdeos (en el que mds tarde se formarfa también
Descartes): extranjero en su propia tierra, incapaz de hablar con sus propios compafieros
¥> no obstante, haciendo gala de una diccién latina envidiada incluso por sus maestros.
Montaigne nos cuenta de esta época:

“Si, como ¢jercicio escolar, se nos pedfa una traduccién, alos demds se les daba el texto
en francés, pero a m{ habfa que ddirmelo en mal latin, para que lo pasase al bueno.”’

* Ensayos, 111, 12, f1048-9, ¢318.
® Ensayos, 1, 26, f174, €231.
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Obviamente, sus afios de formacién reglada no hicieron mis que corromper su latin,
barbarizdndolo y afrancesdndolo. Aligual que la lengua latina, la historia de la antigiiedad
es conocida por Montaigne antes incluso que las cuestiones de su entorno més inmediato.

“Tuve conocimiento de los asuntos de Roma mucho antes de tenerlo de los de mi
casa: conocia el Capitolio y su plano antes de conocer el Louvre, y el Tiber antes
que el Sena. Tuve més en la cabeza la condicién y el destino de Liculo, Metelo y
Escipién que los de cualquier hombre de los nuestros.”®

La cultura de su propia tierra y de su propio momento histérico va siendo asimilada
por Montaigne desde la mirada del pasado, a la sombra de aquellas excelsas figuras que
testimoniaban la existencia de una época en la que la humanidad era mds fuerte, mds
viva, mds vigorosa’.

Frente a ese horror por la decadencia de su presente, no es extrafio que Montaigne
perciba la antigiiedad cl4sica como una época dorada de la humanidad, no tanto por
lagrandeza de sus ciencias y sus artes, como por la excelencia de sus personajes histéricos:
Sécrates, Epaminondas, Alejandro Magno, Julio César y Catén parecen pertenecer a
una casta de hombres que ya nada tienen en comun con la sarta de mentirosos, traidores,
crueles y cobardes contemporéneos con los que Montaigne ha de convivir, y entre los
cuales se cuenta. Indudablemente, las fuerzas de la humanidad habian desfallecido, tanto
para la virtud como para el vicio. Montaigne no tiene mds remedio que aceptar la
decadencia generalizada de la historia®.

El texto de los Ensayos se desarrollard en constante didlogo con la antigiiedad griega
y romana, con sus ideas, sus costumbres, sus formas de vida y sus grandes hazafias % La
mirada que Montaigne dirige a su presente estard mediatizada por la mirada del cldsico:
Montaigne miraal presente desde otro, y recibe de ese otro las armas y las fuerzas necesarias
para la autocritica social.

3. La mirada del cantbal.

Paralela a esa idealizacién del pasado hay en los Ensayos una idealizacién delalejania.
Ademds de idealizar el otro-tiempo, Montaigne idealiza el otro-lugar. El ejemplo mds
claro y conocido es la admiracién que manifiesta Montaigne por todo lo procedente
del Nuevo Mundo.

€ Ensayos, 111, 9, 996, €256. Sobre fa infancia de Montaigne cfr. la excepcional biografia de Donald FRAME, Montaigne.
Une vie, une oeuvre (1533-1592), Paris, Champion, 1994, pp. 39-56.

7 En ese sentido dice Philippe Desan con acierto que “L’époque de Monraigne c’est I'autre, ce «temps» qu'il interpelle
et condamne si souvent”, Nuissance de la méthode: Machiavel, La Ramée, Bodin, Montaigne, Descartes, Paris, Nizet, 1987,
p. 118.

¥ Monraigne es consciente, en su escepticismo, de que no tenemos la capacidad suficiente para comprender el devenir
histérico a nivel universal (cft. Ensayos, 111, 6, £908, ¢152). No obstante, no puede evitar el uso del esquema de decadencia
histérica ala hora de criticar su contemporaneidad. Es algo que, casi a pesar suyo, se le escapa en el propio uso del lenguaje:
por ejemplo, suele negar el valor de sus contemporineos utilizando la particula de negacién plus, en lugar de pas. Otro
ejemplo: al denunciar la colonizacién del continente americano, nos dice “Bien crains-je que nous aurons hasté sa declinaison
et sa ruyne par nostre contagion” (Ensayos, 111, 6, f909, ¢153); el uso del verbo haster [apresurar] parece indicar que sélo
hemos acelerado una decadencia que, por si misma, ya seguia su propio curso.

? Acerca del peso de la tradicién antigua en los Ensayos cfr. el cldsico de Hugo Friedrich: Montaigne, Paris, Gallimard,
1968, pp. 42—10{1.
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Ain no habfa pasado un siglo del primer viaje colombino cuando Montaigne escribié
su famoso ensayo sobre los canfbales (I, 31). El descubrimiento de América habia
supuesto una conmocién social de incalculable magnitud en el Viejo Mundo. Por toda
Europa circulaban escritos acerca de aquellas extrafias tierras y de las formas de vida de
sus habitantes. Montaigne en particular se muestra especialmente interesado por todo
lo procedente de América: conversa con navegantes que le aportan una informacién
de primera mano'’, prueba personalmente los alimentos trafdos de América’, colecciona
en su castillo diversos ttiles y adornos de los nativos %, e incluso tiene ocasién de entre-
vistarse personalmente con un indigena americano °. Como fruto de esa curiosidad en
Montaigne encontramos una actitud hacia esos pueblos muy distinta de la que tuvo
la mayoria de sus contempordneos. Montaigne, consciente como es de los defectos del
Viejo Continente, no puede soportar la arrogancia del europeo que tilda la sociedad
descubierta de bérbara y salvaje, y que se siente elegido por Dios a la hora de civilizar,
colonizary cristianizar aquellas tierras. Frente a esa actitud, Montaigne sc erige en defensor
de la diferencia del indigena, y se engarza en una reinterpretacién de la cultura
precolombina con la intencién de depurarla de los prejuicios de la tosca visién europea.
Para ello desarrolla toda una apologia del cantbal que, aunque estd presente en todala obra,
se concentra principalmente en los capitulos Des cannibales (I, 31) y Des coches (I11, 6).

Es en este contexto donde Montaigne hace la mayorfa de las afirmaciones que le
han valido el titulo de relativista cultural.. Ansioso por bajarle los humos al endio-sado
europeo, Montaigne nos dice:

“no hay nada bérbaro o salvaje en aquella nacién, segtin lo que me han contado,
sino que cada cual considera bérbaro lo que no pertenece a sus costumbres; cierta-
mente parece que no tenemos mds punto de vista sobre la verdad y la razén que el
modelo y la idea de las opiniones y usos del pais en el que estamos.” '

Sin embargo, tras haber situado todas las culturas al mismo nivel, Montaigne nos
asombra con una defensa feroz de la superioridad moral de la cultura indfgena. Cuando
todavia no habfamos asimilado su relativismo, Montaigne aprovecha nuestra perplejidad
y nos asesta el golpe mds fuerte, situando inesperadamente la cultura salvaje muy por
encima de la europea. Veamos como continda esa defensa de los canibales:

“Tan salvajes son como los frutos a los que llamamos salvajes por haberlos producido
la naturaleza por sf misma, y en su normal evolucién: cuando en verdad, mejor
harfamos en llamar salvajes a los que hemos alterado con nuestras artes, desvidndolos
del orden comtn.”

' Ensayos, 1, 31, £203, ¢263.

" Ensayos, 1, 31, £207, €270.

12 Ensayos, 1, 31, £208, €270.

' Ensayos, 1, 31, £214, ¢278.

" Ensayos, 1, 31, £205, ¢267. Este relativismo estd presente en numerosos lugares de los Ensayos, sobre todo en 1, 23
(“Dela coustume...”): “Les barbares ne nous sont de rien plus merveilleux, que nous sommes i eux, ny avec plus d’occasion:
comme chacun advoiieroit, si chacun sqavoit, apres s’estre promené par ces nouveaux exemples, se coucher sur les propres,
et les conferer sainement.”, Ensayos, 1, 23, f112, e159.

'* Ensayos, 1, 31, £205, €267-8.
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El relativismo sélo habfa sido un espejismo, pues la defensa del canibal en realidad
se transforma en una defensa de la naturaleza frente a la sofisticacién de nuestra cultura.

“En aquellos estén vivas y vigorosas las auténticas cualidades y propiedades mds ttiles
y naturales, las cuales en cambio, hemos envilecido en éstos, adaptindolas
simplemente al placer de nuestro gusto corrompido. [...] No es seguir a la razén
hacer que lo artificial tenga preeminencia sobre nuestra grande y poderosa madre
naturaleza.” '

Alo largo de todo el ensayo, el canibal serd descrito como paradigma de la existencia
segtin natura, de la vida que atin no ha hecho oidos sordos a los preceptos originarios
que la rigen. El indigena queda asf revestido del mito de /'ge doré, como contrapunto
de la caducidad europea. El canibal, con su cultura de minimos, se convierte en el héroe
montaignista, el argumento més contundente de la ética de los Ensayos. Sus creencias
se reducen a la inmortalidad del alma y una confianza moderada en la adivinacién, que
no tolera el engafio. Sumoral, restringida a unos principios tan sencillos como sus propias
vidas: el valor contra los enemigos y el amor a sus mujeres. Sus necesidades, limitadas
a lo puramente natural. Montaigne reconoce en ellos lo que para é es el grado sumo
de la sabidurfa: “saber gozar felizmente de su propia condicién, y contentarse con ella.”"”

Montaigne responde asf a la necesidad de su época de imaginar sociedades perfectas
y construir utopias donde no tengan lugar los defectos de nuestro mundo. Pero hay una
diferencia esencial entre los utopistas renacentistas y Montaigne, pues lo que éste nos
ofrece no pretende ser fruto de su imaginacién, sino una sociedad efectiva, real, que
responde directamente a los preceptos de la naturaleza. Frente a las utopfas de la razén,
Montaigne intenta encontrar una utopia de la experiencia:

“paréceme que lo que comprobamos por experiencia en esas naciones, supera no
s6lo todas las pinturas con las que la poesfa embellecié la edad de oro y todas las
creaciones para representar una feliz condicién humana, sino incluso el concepto
y el propio deseo de la filosofia. No pudieron imaginar inocencia tan pura y simple
como la que vemos por experiencia.” **

A diferencia de la grandeza casi sobrehumana de los clésicos, la superioridad moral
del canibal es producto de su casi infrahumanidad. No es resultado de la grandeza de su
épocasino de su sencillez, de la excepcional economfa cultural que reduce al minimo la
posibilidad de desoir la voz de la naturaleza. Montaigne hace asf su aportacién al mito del
buen salvaje que un gran lector suyo, Rousseau, desarrollarfa casi doscientos afos después.

1 Ensayos, 1, 31, £205-6, €268. En toda esta cuestién estd presente la reflexién de Montaigne sobre el estatuto de la
razén. En un mismo parrafo o, inchuso, en una misma frase Montaigne suele utilizar el término raison en dos sentidos
opuestos: como producto arbitrario de la sofisticacién cultural y como razén natural universal. La crftica escéptica de Montaigne
ala razén humana constituye un ataque a las pretensiones de la razén cultural europea de usurpar la posicién de la razén
natural universal.

'7 Ensayos, 1, 31, £210, €273.

'® Ensayos, 1, 31, £206, €268-9.
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Frente a esa imagen idealizada del canibal, el hombre europeo parece un desecho
decadente de su propia historia. Montaigne se avergiienza una vez mds de sus congéneres,
de la crueldad de sus castigos, y de sus eternas guerras civiles, en las que tan ausente est4
elvalor original y esponténeo del cantbal. La crueldad, la cobardia y la traicién son nuestras
armas, frente al puro valor con el que lucha el indigena.

Una vez mds, la mirada se sitda en el exterior para dirigir desde allf sus criticas hacia
clinterior. Montaigne nos mira desde otro, esta vez desde el canibal, y libera as{ su yo de
un nosotros denostable. La identificacién llega a ser tal que Montaigne siente como propio
el agravio que supuso la colonizacién del continente americano. La enorme diferencia
de valia entre su sociedad y la nuestra deviene trigica al encontrarse los dos mundos.
Frente a la alegre reivindicacion del estado de naturaleza que vefamos en el ensayo “De
los canibales”, el ensayo “De los coches” muestra un talante muy distinto. En él el lenguaje
se carga de virulengia y sarcasmo. Montaigne condena inexorablemente la exterminacién
de pueblos enteros a manos de espafioles y portugueses, denunciando “tan horribles
hostilidades y tan miserables calamidades” "°. La fuerza venci6 al valor y la traicién a
la vireud, dando lugar a una derrota honorable y una vergonzosa victoria .

Ante tal desolacién, el rechazo de Montaigne respecto a sus congéneres se hace
absoluto. La mirada horrorizada del canibal intenta escapar del espectdculo, y busca un
rostro amigo en el que poder descansar. Y Montaigne se lo proporciona:

“:Porqué no recaerfa en Alejandro o en aquellos antiguos griegos y romanos tan
noble conquista y tan grande mutacién y alteracién de tantos imperios y pueblos
[...J? {Cudnta reparacién y enmienda a toda aquella violencia hubiera sido que los
primeros ejemplos y actos nuestros que se realizaron all4 hubiesen empujado a aquellos
pueblos a la admiracién y a la imitacién de la virtud, y hubiesen creado entre ellos
y nosotros una fraternal sociedad y un fraternal entendimiento!” *!

La mirada del cldsico y la mirada del canibal se encuentran la una a la otra.
Montaigne ya no mira a través del otro hacia su propio mundo sino que se desvincula
por completo de él. La mirada culmina ast 1a liberacién del yo, y se convierte en el reflejo
puro de la otredad.

1 Ensayos, 11, 6, 910, e155. Ciertos criticos han llegado a sostener que el desconcertante titulo “Des coches” y su
enrevesadaargumentacién pudo tener como finalidad crear confusién al censor, pues la critica que Montaigne lleva a cabo
no estaba exenta de riesgos: en una época tan turbulenta en cuestiones de religién, su actitud podfa ser interpretada como
una cierta adhesién al bando protestante, al constituir un ataque al reino de Espafia, baluarte fundamental de la iglesia
catdlica.

* La derrota queda escenificada al final del capftulo en la caida de Atahualpa a manos de Pizarro: “Ce dernier Roy
de Peru, le jour qu'il fut pris, estoit ainsi porté sur des brancars d’or, et assis dans une cheze d’or, au milieu de sa bataille.
Autant qu’on tuoit de ces porteurs pour le faire choir  bas, car on le vouloit prendre vif; autant dautres, et I'envy, prenoient
la place des morts, de fagon qu'on ne le peut onques abbatre, quelque meurtre qu'on fit de ces gens 13, jusques 4 ce qu’un
homme de cheval Palla saisir au corps, et I'avalla par terre.” Ensayos, 111, 6, 915, €161,

2 Ensayos, 111, 6, £910, el55.
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4. Mirar desde otro.

Aparentemente las piezas encajan ala perfeccién: en primer lugar, Montaigne se sitia
en el cldsico y, desde €|, dirige su mirada critica hacia sus contemporaneos; en segundo
lugar, Montaigne se sitda en el canibal, y desde esa posicidn censura inflexiblemente
las acciones de sus congéneres. Por tiltimo, renegando de su presente, del aquiy del ahora
de donde ¢l mismo ha surgido, realiza la gran hazafia: mirar la propia mirada, hacer que
dentro de sf el otro se encuentre con el otro, el canfbal con el cldsico y el cldsico con
el canibal. El yo se sittia en el exterior y se libra del nosotros. La acrobacia perfecta.

Pero no podia ser tan f4cil. Desde el principio, la identificacién con el otro es proble-
mitica. Por parte del clésico, laincomparable grandeza de su época lo sittia a una distancia
tal que parece haber quedado irremediablemente lejos de nosotros. Tanto, que la tarea
de situarnos a su altura para poder mirar a través de sus ojos parece irrealizable. Nuestra
visién de su cultura estar4 siempre sesgada por los intereses de nuestra propia época.
La seleccién de obras y autores, asf como la interpretacién de sus mitos y sus ideas, siempre
responderdn mds a nuestra propia visién del mundo y de la historia que al verdadero
yauténtico sentido del pasado. En lugar de mirar desde el cldsico, s6lo podemos aspirar
a mirar al cldsico desde nosotros mismos, desde la profundidad del pozo histérico en
el que estamos sumergidos.

Por parte del canibal, la sofisticacién decadente de nuestra cultura hace imposible
la identificacién con el estado pristino de naturaleza. Estamos ya demasiado corruptos
como para responder a esa experiencia originaria; no podemos ya ofr el mensaje puro
de la madre naturaleza, sino sélo nuestras propias formas culturales, nuestros ideales
y nuestros anhelos. El concepto de naturaleza se revela irremediablemente cultural, fruto
de la idiosincrasia de cada época. La utopfa de la experiencia no era mds que un disfraz
para otra utopfa mds de la razén europea. Por eso el canibal sélo podia hacer aparicién
en los Ensayos a través de los grandes modelos clésicos: Atahualpa y Cuauhtémoc sélo
serfan méscaras para que Catén, Le6nidas, Sécrates y todos los gloriosos vencidos de
la historia europea intentasen una vez mds convencernos de la injusticia de sus derrotas.
En lugar de mirar desde el canbal, sélo podemos aspirara mirar al canibal desde nosotros
mismos, a canibalizar al canibal #*.

Montaigne se apresura a asegurarnos que es consciente del problema, y que lo ha
superado:

“No tengo yo en absoluto ese defecto tan comuin de juzgar a los demds segiin yo
soy. Creo ficilmente cosas distintas a las mifas. [...] creo y concibo mil modos de
vida opuestos; y, al contrario de lo normal, acepto mds fécilmente la diferencia que
el parecido entre nosotros. Descargo todo lo posible a otro ser de mis condiciones

22 Cfr. Defaux, G.: “Un cannibale en haut de chausses: Montaigne, la différence et la logique de l'identit€”, Modern
Language Notes, vol. 97, n° 4, mayo, 1982, p. 955. El articulo estd recogido con pocas variaciones en Marot, Rabelais,
Montaigne: écrisure comme présence, Parfs, Champion-Slatkine, 1987, pp. 145-177. En nuestra opinién, la integracién
mitoldgica del canibal que sefiala Defaux parece responder a laimposibilidad de integrar cronolégicamente la culrura amerindia.
A diferencia del mundo greco-romano, el continente americano se desarrolls en absoluta independencia histérica con
respecto a la Europa renacentista. Esa falta de contacto hizo imposible la asimilacién histérica de su diferencia, y abrié
la posibilidad de una asimilacién simbélica o mitolégica.
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y principios considerdndolo simplemente en sf mismo, sin relacién alguna, recons-
truyéndolo segdn su propio modelo.” *

Pero por mucho que Montaigne nos asegure que él estd libre de ese defecto, que
su epojé es absoluta, no parece que su buena voluntad sea garante suficiente para tan
ardua tarea. Montaigne quedard por siempre encerrado en su presente, en su retérica,
atrapado en las formas culturales del aqui y ahora que le vieron nacer. El solipsismo cultural
parece inevitable: toda posibilidad de comprensién de lo nuevo remite siempre a lo
conocido, toda diferencia ha de ser reconvertida segiin los esquemas de lo mismo.

Montaigne no puede escapar de su prisién cultural... a no ser que en verdad no exista
tal prisién, que no exista tal unidad cerrada a la que todo sentido tenga que reducirse.
¢Acaso la cultura es un solus ipse autosuficiente? ;No estd constituida desde su origen
por la otredad?

Desde el momento en que Montaigne aprende el francés a partir del latin, el cldsico
forma parte irremediablemente del presente. Si bien es cierto que la mirada sobre el clésico
estd limitada a las propias posibilidades de comprensién, no es menos cierto el hecho
de que esas mismas posibilidades se han construido gracias a la interrelacién con el clésico.

Desde el momento en que Montaigne comienza a llenar su castillo de ttiles y adornos
del Nuevo Mundo, y sulibro de ideas y costumbres de aquellos pueblos, la propia mirada
estd comando como soporte la extrafieza de lo otro. Es cierto que Montaigne mira al
canibal desde Europa, a través de sus propios mitos e ideales. Pero a su vez la mirada
que Montaigne dirige hacia Europa habrfa sido distinta de como fue si nunca hubiese
conocidoal canibal. O, tal vez, ni siquiera habria legado a existir tal mirada. El solipsismo
cultural aparece como un absurdo desde el momento en que tomamos conciencia del
mestizaje originario de toda cultura, de que el cldsico y el canibal estaban a nuestro lado
desde el principio y de que, en cierto modo, somos nosotros mismos porque somos los
cldsicos y porque somos los canfbales.

El verdadero relativismo cultural de Montaigne no est4 tanto en su negacién de
la primacfa cultural europea como en ese perspectivismo que renuncia a la posibilidad
de una mirada desvinculada y abstracta. Montaigne sélo puede explicar la mirada a través
del juego infinito de las médscaras, como mirada del otro sobre si y del si sobre el otro.
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* Ensayos,1, 37,229, €292. Esa superacién pretende realizarla mediante la escision del sujeto en capacidades y juicio:
por un lado estd lo que el individuo puede Aacer, y por otro lo que puede comprender (“Clest beaucoup pour moi d’avoir
le jugement reglé, si les effects ne le peuvent estre, et maintenir au moins cette maistresse partie exempte de corruption.”,
idem). La divisién del sujeto entre el plano de la exterioridad y el de la interioridad es uno de los principios fundamentales
de la filosoffa moral y politica de Montaigne.



