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PERSPECTIVISMO, RELATIVISMO Y VERDAD EN LA
GENEALOGIA DE NIETZSCHE.

José Manuel Romero Cuevas. Universidad de Granada.

La genealogfa es bautizada por Nietzsche como tal precisamente en la obra que titulé
La genealogia de la moral publicada en 1887. Y ello a pesar de que el tipo de analitica
histérica que es la genealogfa fue practicada por Nietzsche, como sostiene él mismo en
el prélogo a esta obra, desde Humano, demasiado humano. En relacién a la genealogfa
nietzscheana nuestra cuestién aquf va a ser la siguiente: jes la genealogfa conocimiento?
ses ciencia? jes un andlisis que pretende ser neutral, objetivo y por tanto con pretensién
de universalidad? ;es un discurso perspectivista y en tanto que tal relativista que se sabe
mera ficcién mas pretendiendo poseer efectos de sentido? En la presente intervencién
sevaaafrontar cudl es el estatuto epistemolégico de la genealogia en la obra de Nietzsche.
Para ello se ubicard en la concepcién nietzscheana del trabajo teérico propio del intelectual
critico. La tesis que quiero sostener aqui es que la genealogfa se pone en juego en el espacio
definido por un perspectivismo asumido, una vocacién prdctica manifiesta y un
compromiso insobornable con la verdad. Todo ello debe establecer las condiciones para
responder a la cuestién: ;es la genealogfa un discurso relativista? Nos centraremos por
tanto en la concepcién de la genealogfa por parte de Nietzsche, pero con ello se espera
iluminar el sentido y funcién de la misma tal como ha sido utilizada por otros pensadores
contemporineos.

Sintetizando espléndidamente su propia concepcién de la filosoffa y del trabajo tedrico
Nietzsche define al filésofo como “la conciencia malvada de su tiempo” . Ahora bien,
el filésofo debe ser la mala conciencia de su época desde la perspectiva de Nietzsche en
tanto que tiene puesta la mirada en un futuro que el presente obstruye y niega: “El filésofo,
en cuanto un hombre necesario del mafiana y del pasado mafiana, se ha encontrado y
ha tenido que encontrarse siempre en contradiccién con su hoy: su enemigo ha sido
siempre el ideal de hoy.”” Este abocamiento cuasi-utépico del filésofo al futuro es referido
por Nietzsche mediante f6rmulas ciertamente memorables. Se refiere a st mismo y al tipo
de pensadores por los que aboga como “Nosotros los nuevos, los que no tienen nombre,
los dificiles de entender, nosotros, partos prematuros de un futuro no verificado todavia™’.
Los filésofos genuinos son ese tipo de hombres “que saben que reflejan el futuro en su

! Nietzsche, F., Mds alld del bien y del mal, Alianza, 1972 (=MBM), §212, p. 156; Nietzsche, F., Siamliche Werke.
Kritische Studienausgabe, Herausgegeben von Giorgio Colli und Mazzino Montinari, Walter de Gruyter, Berlin-New York,
1988 (=KSA) 5, p. 145.

? Ibid.

3Nietzsche, F., Lz Gaya Ciencia, (=GC), §382,KSA 3, p. 635. En otro lugar habla de “Nosotros los europeos de pasado
mafiana, nosotros primicias del siglo XX”, MBM, §214, p. 161; KSA 5, p. 151.
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rostro” %, Y, en ranto que tales, no pueden sino oponerse a su presente: “Nosotros, hijos
del futuro, ;cmo 7bamos a sentirnos en nuestro hogar en un presente como éste?” >
al cual Nietzsche se refiere como un presente carcomido, podrido®.

:Qué tipo de trabajo intelectual caracteriza al filésofo en el planteamiento de
Nietzsche, un ser abocado a un futuro que ya despunta como una aurora inminente?
A primera vista, y de una manera aparentemente paradéjica, lo propio del filésofo es
realizar un trabajo subterrdneo. Efectivamente, Nietzsche se refiere a s{ mismo como
alguien que ha “nacido para una existencia subterrdnea y combativa”’. Pero, ;qué hace
el filésofo en el subsuelo?, ;en qué sentido es combativo su trabajo alld abajo? El magnifico
texto con el que se abre el prélogo a Aurora, y que merece ser citado por entero, puede
aportar algo de luz en relacidn a estas cuestiones.

“En este libro se encontrard a un «subterrdneo» trabajando, alguien que cava, que
perfora, que mina. Se verd —suponiendo que se tengan los ojos para este trabajo en
las profundidades— cédmo lenta, prudentemente, y con qué suave inexorabilidad
logra avanzar, sin manifestar la molestia que supone toda larga privacién de aire
y de luz. Incluso podria considerdrsele satisfecho con su oscuro trabajo. ;No parece
que le conduce algiin tipo de fe, que algin consuelo le compensa? ;Acaso quiere
habitar en sus propias tinieblas, poseer cosas incomprensibles, ocultas, enigmaticas
porque él sabe que deallf también obtendrd su propia mafiana, su propia redencién,
su propia aurora?... Ciertamente é| regresard: no le preguntéis qué es lo que busca
alld abajo, pues este aparente y subterrineo Trofonio sélo os lo dird cuando de nuevo
se «convierta en hombre». Uno se olvida totalmente del silencio cuando, como él,
se ha sido topo, incluso tnicamente topo, durante mucho tiempo...”*

El pensador por tanto es un perforador, un cavador, un socavador; avanza lenta,
serenamente, con suave determinaci6n. Su trabajo es metddico, perseverante. Es un trabajo
de topo”. Pero, ;cudl es el objetivo de su trabajo?

“Asi pues, lo que emprendi entonces era algo que no era un asunto para todos: des-
cendfalo profundo, me puse a horadar el fondo, comencé a examinar y a socavar una
vieja confianza sobre la que nosotros los fil6sofos desde hace milenios solfamos cons-

truir unay otra vez, como si fuera terreno sélido, aunque todas las edificaciones hasta

ahora se hayan derrumbado. Yo comencé a socavar nuestra confianza en la moral.”*°

El filésofo pretende socavar los cimientos establecidos aparentemente de manera
firme sobre los que se sustenta el presente, en este caso, pretende socavar la confianza,

4GC, §161, KSA 3, p. 497.
° GC, $377, KSA 3, p. 628.

¢ Nietzsche se refiere a su presente como “diese morsche, selbstzweiflerische Gegenwart”; La genealogia de la moral,

Alianza, 1972 (=GM), 11, §24, p. 109; KSA 5, p. 336.
7GM 1, §12, p. 50; KSA' S, p. 277-8.

® Nietzsche, F., Aurora, Biblioteca Nueva, 2000 (=AU), Prélogo, §1, p 57 8; KSA 3, p. 11.

? Sobre esta metdfora del ropo utilizada por Nictzsche puede verse Krell D.F., “Der Maulwurf. Die philosophische
Wiihlarbeit bei Kant, Hegel und Nietzsche”, en O’Hara, D. (ed.), Why Nietzsche Now?, Indiana University Press, New
York, 1985, p. 155-185.

' AU, Prélogo, $2, p. 58; KSA 3, p. 12.
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lafe en la moral platénico-cristiana como cemento universal incuestionado de una confi-
guracién histérica que mds alld de una aparente pluralidad vive en un horizonte homo-
géneo fosilizado. La labor de topo del intelectual persigue la desfundamentacién de lo
aparentemente firme, la socavacién de los cimientos sobre los que se asienta con una
pretensién de absoluta seguridad la coyuntura actual. Ahora bien, ;c6mo practica esta
desfundamentacién delo vigente?, ;qué encuentra enterrado bajo estratos sedimentados
desde antiguo?, ;qué es aquello que hallay tiene el poder, la fuerza, de movilizar y disolver
la apariencia pétrea del presente? Efectivamente, el trabajo lento, metddico de
desfundamentacién que Nietzsche atribuye al intelectual estd vinculado con el trabajo
genealdgico. La genealogfa de la moral, como historia critica de los valores, en tanto
que instrumento de la tarea de desfundamentacién del filésofo debe ser considerada
como una intervencidn. La genealogfa es una intervencién en tanto que el genealogista
afrontala historia desde una determinada problematica, desde un determinado diagnéstico
del presente que le impulsa a una aproximacién a lo ocurrido interesada, nunca neutral.
Su diagnéstico de la propia época actiia como horizonte constituyente de su perspectiva
sobre el pasado y hace de su trabajo por una parte una aproximacién activa sobre lo
sucedido y por otra un movimiento de iday vuelta: la aproximacién sobre el pasado sélo
tiene sentido en tanto que se consiga un efecto practico sobre el presente. La genealogfa,
como las formas de historia al servicio de la vida tematizadas en la Segunda Intempestiva,
serfa una forma de historia perspectivista para la cual Ia ubicacién en una determinada
perspectiva funciona como horizonte cuasi-transcendental, ya que es la condicién de
posibilidad de toda aproximacién a lo pasado. Su estar ubicada de forma perspectivista
es lo que posibilita la constitucién de la objetividad y cognoscibilidad de lo acaecido,
pues forma parte de tal cognoscibilidad su efectividad practica sobre el presente.

Mas la intervencién que es la genealogfa posee una pretensién cognoscitiva fuerte
en tanto que responde a una exigencia planteada explicitamente por Nietzsche: “necesi-
tamos una critica de los valores morales, hay que poner alguna vez en entredicho el valor
mismo de esos valores —y para esto se necesita tener conocimiento de las condiciones y
circunstancias de que aquellos surgieron, en las que se desarrollaron y modificaron” .
La genealogia de la moral no es otra cosa que esto: un conocimiento del surgimiento
y transformacién de los valores morales, una historia de los valores que por el hecho
de mostrar esto, su historia, echa por tierra la concepcién tradicional de los valores, a
saber, la consideracién del “valor de esos «valores» como algo dado, real y efectivo, situado
mis alld de toda duda” "%, Por lo tanto la genealogfa es conocimiento, conocimiento
de la génesis e historia de los valores, un conocimiento que disuelve el valor atribuido
hasta ahora a los valores morales, es decir, la concepcién de los valores como algo dado,
real y efectivo™. Y es un conocimiento que pretende ser riguroso, en tanto que el objeto de

"' GM, Prélogo, §6, p. 23; KSA 5, p. 253.

' Ibid. La genealogia es, en palabras de O. Reboul, una critica “radical” de la moral pues en tanto que ésta aspira,
desdela perspectiva de Nietzsche, a apoyarse en un substrato firme, el gencalogista “pretende recordar su génesis: la desmitifica
por su historia, mejor dicho, por el hecho de tener una historia.” Reboul, O., Nietzsche, critico de Kant, Anthropos, 1993, p. 63.

13 “Todo este mundo de ideas, verdades, metas y paradigmas eternos y en si, desarraigado de su vinculacién con la
vida y superfetados como transcendencia ideal, va sucumbiendo al desgaste de la historia, diluyéndose al fin como humo
que se evapora. La critica genealégica no hace més que consumar la caida a la que este mundo transcendente se habfa condenado
desde el principio. Pues allf donde los significados y los valores se autoerigen en algo fijo y auténomo frente a la vida, ha
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la genealogfa es “lo fundado en documentos, lo realmente comprobable” 'y est4 orientada
por una metodologfa quele posibilita estar atenta alo discontinuo enla historia, alos aza-
res, a las violencias, irrupciones e inversiones abruptas que constituyen lo histérico. La
genealogfa estd abocada a la “efectiva historia de la moral” * y es propio de la misma
un “espiritu histérico” ', un “instinto histérico” "’ capaz de historizar lo que se presenta
como incuestionable!®. Tal empefio en historizar lo indiscutible conduce, en el plantea-
miento de Nietzsche, a su verdad reprimida, a una verdad que al ser rescatada provoca
todo un “ruido endiablado” ¥, una verdad que respecto al presente constituye toda una
blasfemia (frevelhaf?)*°. Estaverdad no es sino su historia®'. ;Entonces, gracias a su capa-
cidad historizadora el genealogista accede realmente a verdades veladas que para el presente
constituyen un escdndalo? Es esto precisamente lo que Nietzsche sostiene: Nietzsche
desea que los genealogistas de la moral “sean en el fondo animales valientes, magndnimos
y orgullosos, que saben mantener refrenados tanto su corazén como su dolor y que se
han educado para sacrificar todos los deseos a la verdad, a toda verdad, incluso a la verdad
simple, dspera, fea, repugnante, no-cristiana, no-moral... Pues existen verdades tales.” 2

Ahora bien, sen qué consiste exactamente esta verdad que la genealogfa recupera?
Se trata de la historia de los valores (y, en definitiva, la historia del presente) cuya sustancia
consiste en la desnuda violencia entre los grupos humanos, el engafio y la traicién, el
dominioy la explotacién, la masacre y el olvido, lo cual confiere ala historia una discon-
tinuidad esencial ®. Las tremendas pdginas que Nietzsche dedica a la genealogfa de la
facultad de la memoria, base de la responsabilidad, la reflexién y la razén mismas concluyen
de la siguiente manera: “Ay, la razén, la seriedad, el dominio de los afectos, todo ese
sombrio asunto que se llama reflexién, todos esos privilegios y adornos del hombre: jqué
caros se han hecho pagar!, jcudnta sangre y horror hay en ¢l fondo de todas las «cosas
buenas»!”** Ademds, el origen de la mala conciencia se produjo a partir de “la insercién
de una poblacién no sujeta hasta entonces a formas nia inhibiciones en una forma rigurosa
iniciada con un acto de violencia [y que] fue llevada hasta el final exclusivamente con

surgido lamentiray el deseo de refutarla.” Sénchez Meca, D., En torno al superhombre. Nietzsche y la crisis de la modernidad,
Anthropos, 1989, p. 127. Segtin Fink, “para Nietzsche la [lamada objetividad de los valores no es otra cosa que una proyeccién
realizada por la existencia, pero una proyeccién olvidada”, Fink. E., La filosofta de Nietzsche, Alianza, 1974, p. 143.

" GM, Prologo, §7, p. 24; KSA 5, p. 254.

* Tbid.

" GM, 1, §2, p. 30; KSA 5, p. 258.

7 GM, 11, §4, p. 71; KSA S, p. 297.

8 Segun Foucault, “la bisqueda de la procedencia”, caracteristica de la genealogfa, “no funda, al contrario: remueve
aquello que parecfa inmévil, fragmenta lo que se pensaba unido; muestra la heterogeneidad de aquello que se imaginaba conforme
a sf mismo”; Foucault, M., “Nietzsche, la genealogfa, la historia”, en Microfisica del poder, La Piqueta, 1988, p. 13.

' Nietzsche, F., Creptisculo de los tdolos, Alianza, 1972, p. 52; KSA 6, p. 81.

2 AU, §1, KSA 3, p. 19.

*' Es aqui donde la presente lectura de la genealogia se distancia dc la que realiza M. Foucault, en tanto que para €l
la genealogfa no puede ser considerada como conocimiento y estd desvinculada de toda verdad; Foucault, M., op. cit.,
p. 25y 27, respectivamente.

2 GM, 1, §1, p. 30; KSA S, p. 258.

* “La historia genealégicamente dirigida (...) intenta hacer aparecer todas las discontinuidades que nos atraviesan™;
Foucault, M, op. cit., p. 27.

*GM, 1L, §3, p. 71; KSA 5, p. 297. “;Cudn caro se ha hecho pagar en la tierra el establecimiento de fodo idealt”; GM,
11, §24, p. 108; KSA 5, p. 335. Ver también GM, IIL, §9, p. 132-3; KSA 5, p. 356 y ss.
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puros actos de violencia”?, El conflicto es la sustancia misma de la historia de los valores:
“Los dos valores contrapuestos <bueno y malo», «bueno y malvado», han sostenido en la
tierra una lucha terrible, que ha durado milenios; y aunque es muy cierto que el segundo
valor hace mucho tiempo que ha prevalecido, no faltan, sin embargo, tampoco ahora
lugares en los que se contintia librando esa lucha, no decidida atin.”* De esta forma los
valores dejan de ser percibidos como realidades subsistentes para ser reconocidos como
materia dictil al servicio de grupos humanos concretos®” en su confrontacién con otros
grupos en el marco de un proceso histérico constituido por la guerra, la explotacién,
las relaciones de dominio, es decir, por una irracionalidad esencial que disuelve el valor
concedido a los valores morales una vez comprendida su naturaleza histérica. Esta
irracionalidad esencial a la historia es la verdad sacada a la luz por la genealogfa.

Para completar la caracterizacién de la genealogfa nietzscheana ha de sostenerse que
se trata de una intervencién epistémica con voluntad prictica. ;En qué sentido? Ya se
ha expuesto cudl es el punto de partida problemdtico de Nietzsche: los valores morales
han sido concebidos por la moral platénico-cristiana como realidades objetivas, subsis-
tentes, con existencia independiente de los individuos. Y por lo tanto, como algo indis-
cutible e incriticable. La sociedad moderna, heredera, a pesar de las aparentes disconti-
nuidades, dela sociedad y cultura platénico-cristiana, pretende asentarse, utilizando tales
valores como cimientos firmes, con una legitimidad absoluta, problematizando comple-
tamente la idea de un posible transcendimiento de sf misma. Afianzada en unos valores
considerados eternos, la sociedad moderna pretende ser la culminacién intranscendible
de una historia que conducirfa inevitablemente a ella. Asentada en tales cimientos, la
sociedad actual, fin en los dos sentidos de la historia, podria reconstruir todo el proceso
histérico como conducente a su realizacién y por lo tanto como un proceso racional
que en tanto que culmina en la sociedad vigente hace de ésta la realizacién plena de lo
racional: identidad efectiva de lo real y lo racional. Es decir, marco hermético, intrans-
cendible, en tanto que efectiva realizacién de toda posibilidad histéricamente pensable.

¢Cudl es el efecto de la genealogfa? Sin lugar a dudas tal efecto es fundamentalmente
prdctico, pues la verdad sacada a la luz por la genealogfa, la irracionalidad esencial a la
historia, desfundamenta de principio la pretensién del mundo moderno de ser identidad
efectiva de realidad y racionalidad. Por otra parte hace de la historia un proceso carente
de teleologfa **, un proceso impulsado por la guerra en relacién al cual el presente es
la realizacién de #no de los posibles que tal proceso contenfa, realizacién efectuada en
virtud de la particular correlacién de fuerzas existente en un determinado momento

% GM, IL, §17, p. 98; KSA 5, p. 324.

% GM, 1, §16, p. 58-9; KSA 5, p. 285.

7 El resultado de la genealogfa es la concepcién de que “la vida es el fundamento dltimo de todos los valores; éstos
s6lo existen en la medida en que la vida los dicta. La posicién de los valores de la vida, en el hombre y por el hombre, es
manifestacién de la voluntad de poder”; Fink, E., op. cit., p. 152-3. Heidegger ya habia sostenido que la genealogia de
la moral nietzscheana conclufa en la tesis de que la voluntad de poder establecia los valores como sus “puntos de vista.
La voluntad de poder es la que estima segtin valores a partir de su «principio interno» (...). La voluntad' de poder es ¢l
fundamento para la necesidad de instauracién de valores y el origen de la posibilidad de una valoracion. (...) Aqui se hace
evidente que los valores son las condiciones de la voluntad de poder puestas por ella misma.” Heidegger, M., “La frase
de Nietzsche «Dios ha muerto»”, en Caminos de bosque, Alianza, 1995, p. 172 y ss.

* Para Lowith Nietzsche arremete contra el caricter te(le)olégico de la filosofia de la historia hegeliana que sustentaba
una “fe en el sentido de la historia [que] conducta al culto idoldtrico de lo efectivo”; Lowith, K., De Hegel a Nietzsche,
Sudamericana, 1968, p. 253-4.
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histérico. Laverdad rescatada por la genealogfa tiene como efecto la desfundamentacién
radical de la sociedad moderna®. Disuelve su cardcter petrificado, su cardcter cerrado.
Lo muestra como realidad dindmica sobre la que se puede (y, segtin Nietzsche, se debe)
intervenir précticamente. El efecto de la verdad de la genealogfa es fluidificar, historizar
el presente permmendo la apertura de nuevas posibilidades transcendentes al mismo™.

Al final del primer tratado de La genealogia de la moral sostiene Nietzsche: “Todas las
ciencias tienen que preparar ahora el terreno para la tarea futura del fil6sofo: entendida
esta tarea en el sentido de que el fildsofo tiene que solucionar el problema del valor, tiene
que determinar la jerarquia de los valores.”' La genealogfa estd profundamente compro-
metida con esta tarea en tanto que la problematizacién del cardcter dadb, objetivo, de
los valores esla condicién de posibilidad de una redefinicién de la jerarquia de los valores
y de una transvaloracién de los mismos. Su funcién es esencialmente la de abrir el hori-
zonte de posibilidades al actuar y valorar humano. Este es el interés préctico esencial del
genealogista que hace de su trabajo una auténtica intervencién que aspira a tener un
efecto préctico sobre los agentes abocados a una praxis aqui y ahora.

La verdad de la historia salvada por la genealogfa abre una brecha en esa identidad
entre realidad y racionalidad conla que el Gltimo Hegel hab{a elevado al Estado burgués
aencarnacién de Dios en la tierra®. Efectivamente, vuelve aabrir una cesura en la concilia-
ci6n efectiva de lo real y lo racional con la que el dltimo Hegel consideraba culminada
la Historia. Esa cesura, esa brecha, permite sobrepasar en principio toda posicién apologista
respecto al presente y posibilita una percepcién fluida del mismo, sensible a los factores
dindmicos que lo constituyen. La irracionalidad esencial de la historia disuelve la falsa
sustantividad del presente mostréndolo como frgil configuracién sometida a un indome-
fiable devenir. Ciertamente un devenir sin direccién prefijada, sin légica predefinida.
Pero la sustancia irracional sobre la que el mundo moderno se sostiene como un durmiente
“pendiente de sus suefios del lomo de un tigre”3 %, desborda, sobrepasa, como una desme-
sura incontrolable e inasimilable, tal marco, definido presuntamente de una vez por
todas, que pretendia delimitar con la efectividad de un bisturi qué posibilidades histéricas
nos son siquiera imaginables. En la exhumacién de tal verdad el fildsofo, en su labor
de genealogista, alcanza su mdximo antagonismo en relacién a su época. El trabajo subte-
rrdneo de topo que Nietzsche atribuia al pensador est4, de esta forma, encauzado a la
apertura de porvenir. Este escarbar bajo laacumulacién de estratos que dan consistencia
a nuestro hoy es un trabajo orientado al futuro, es una labor prefiada de futuro. Efecti-
vamente, este peculiar topo, como queria Nietzsche, refleja el futuro en su rostro.

* Segtin Foucault, el intérprete, tal como lo entiende Nietzsche, debe descender, debe ser un “excavador de los bajos
fondos (...) para restituir la exterioridad resplandeciente que fue recubierta y enterrada. Y es que, si el intérprete debe ir
personalmente hasta el fondo, como un excavador, el movimiento de interpretacién es, por el contrario, el de un desplome,
del de un desplome cada vez mayor, que deja que por encima de ¢l se vaya desplegando la profundidad de forma cada
vez mds visible”; Foucault, M., Nietzsche, Freud, Marx, Anagrama, 1970, p. 30.

% El “contenido fundamental del método genealégico [es] la apertura a las muchas posibilidades del devenir humano”;
Vattimo, G., Elsujetoy la mdscara, Peninsula, 1989, p. 137. Véase sobre esto Cano, G., “Nietzsche y Foucault. La exploracién
genealégica como condicién de posibilidad de nueva historia”, en Andbasis, Revista de Filosofia, n° 4, 1996, p. 69.

> GM, I, Nota, p. 62; KSA 5, p. 289.

*2 Sobre la diferente posicién de Hegel y Nietzsche en relacién al Estado burgués véase Kaufmann, W., Nieszsche. Philosoph-
Psychologe-Anticrist, Wissenschaftliche Buchgcssellschaft Darmstadt, 1982, p. 143 y ss.

% Nietzsche, F., “Sobre verdad y mentira en sentido extramoral”, en Sobre verdady mentira, Tecnos, 1990, p. 20; KSA
1, p. 877.
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La genealogfa es por tanto una estrategia de desfundamentacién del presente presun-
tamente afianzado. Para ello, afronta lo acaecido con objeto de sacar a la luz lo que el
presente trata de velar a toda costa: su pasado innombrable. Al extraer esta verdad, la
genealogfa se presenta como conocimiento, como una analitica histérica metédicamente
sustentada que al pasar, como sostenfa Walter Benjamin, a la historia acaecida su “cepillo
a contrapelo”* saca a relucir verdades obscenas y escandalosas para el presente. Mas esta
labor es realizada segtin Nietzsche bajo la orientacién de los intereses pricticos de
perspectivas concretas. Unicamente desde el diagnéstico de la problemdtica del presente
desde una perspectiva determinada, sélo desde la necesidad préctica de afrontar tal
problemtica tiene sentido para Nietzsche la intervencién conscientemente beligerante,
la {intima fusién de conocimiento y praxis que es la genealogia.
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