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LA SOBERBIA Y IA CLAUSURA EN EL
PENSAMIENTO DE S. AGUSTIN

Juan Antonio Moreno. Universidad de Milaga

En este articulo voy a explicar qué significado tienen, en la filosofia
agustiniana, los términos «soberbia» y «clausura» . Ambos estin muy relacionados
entre si y con la concepcién del orden que rige sobre el hombre. Este orden es el
crecimiento humano en la verdad o sabiduria (conocimiento de uno mismo y de
Dios) que inhabita en cada uno como principio de autoperfeccionamiento. Si la
pel;sona quiere vivir y entender ordenadamente, deberd vivir y entender segiin esta
sabiduria.

«Si alguien no quisiera progresar o quisiera retroceder a los principios, con
justicia y raz6n se verfa obligado a sufrir a pena debida (..), segin el orden y
armonfa admirable que preside el gobierno de las criaturas, (..)todos los seres
molestos o molestados, placenteros o complacidos, estdn insinuando y

proclamando la unidad trazada por el creador 1.
1 Descripcion del estado de soberbia y clausura humana
Pues bien, Agustin parte de la siguiente observacién: el hombre tiene la razén

desordenada. Aunque no se trata de un desorden total como interpreta Paul
Ricoeur?, estd muy debilitada. Lo primero que tendrd que hacer el hombre con la

1 De wera religione 111,220; 111,217; 111,239.

2 Paul Ricoeur tras su lectura de las obras andpelagianas de Agustin afirmé el desorden total del alma y del
cuerpo humano. Ha sido RIGBY. P., «Critica a la interpretacion de Paul Ricoeur sobre la doctrina agustiniana del
pecado original», en A ugusties; San Agustin en Oxford 2. IX Congreso Internacional de Estudios Pauristicos;
Madrid (1986); vol. 31; n°121-122; pp. 245-252, quien ha sefialado varios de los supuestos erréneos de los que
parte el pensador francés.
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ayuda de la verdad es reordenarse. Por experiencia propia, Agustin conocié la
perplejidad mental causada por la torpeza de su inteligencia a la hora de afrontar
temas suprasensibles. Esa incapacidad que le impedia entender lo inteligible le hizo
sufrir largo tiempo. Al estar moralmente inclinado a las criaturas olvidando el orden
superior, vivié sumido en la imaginacién’. Hasta la lectura de los neoplaténicos no
fue capaz de entender sin imaginar. Mis tarde, cuando conoci6 el dato revelado del
pecado original®, le fue ficil encontrar en aquella caida la causa de la natural
inclinacién del hombre al mal y del desorden cognoscitivo, que le llevaba a conocer
s6lo lo inferior a €], intentando torpemente alcanzar lo superior al modo como
alcanzaba lo inferior.

Segtin Agustin, antes de la supuesta caida por desobediencia, el hombre tendria
en su propia mano el llegar a la plemtud (prescindiendo de la gracia especial de
Dios consistente en la restitucién de las cualidades perdidas). Posefan un
conocimiento indicial de Dios como destino personal de cada uno. Sabian
reconocer a las criaturas como creaciones de Dios. Este conocimiento indicial era
una gracia sobrenatural que consistia en un conocimiento habitual de la identidad
o ser miximo®. Por si s6lo el hombre poseia ademis el conocimiento habitual del
mundo como fundamento de todo el orbe visible y de nuestros conocimientos del
mismo ; por otro, el conocimiento habitual de si mismo (sabiduria). En ellos habia
crecimiento tanto en el conocer como en el ser. Como estaban naturalmente
ordenados se conocfan adecuadamente a s mismos. El conocimiento que la mente
engendraba de si misma era justo, y asi de justo el amor que se tenian a s{ mismos.
Ni se amaba el alma a s{ misma como se ha de amar el cuerpo (infravalorindose)
ni como se ha de amar a Dios (sobrevalorindose). Asf expresa Agustin el estado
de perfecto y justo amor del alma consigo misma, aunque no se refiere
propiamente al estado del hombre antes del desorden inicial:

«Cuando el alma se ama toda, se conoce toda y conoce todo su amor, y
ama todo su conocimiento es cuando estas tres realidades (alma, conocimiento
y amor) son perfectas con relacién a si mismas. Y las tres son de un modo
maravilloso inseparables entre si, y, no obstante, cada una de ellas es sustancia,
y todas juntas una sustancia o esencia, si bien mutuamente son algo relativo»¢.

3 Esta relacién entre orden vital y conocimiento en Agustin véase : ROSIER. I; WOLTON. Dominique
(introd); BOYER. Alain (ed.); VIGNAUX Georges (ed.), Les deweloppements medievuec e le theorte angystirdenne du
mersorge : I Argumentation et vhetorique philosphie et tradition, en CN RS, lab. commuoniaation politiqe, Univ. Blaise Pascal,
dep. phylosophie, Clermont-Ferrand, Paris 1988 : ‘Les developpements medievaux de ka theorie augustinienne du
mensonge qui souleve le double probleme de La verite du dire et de I'ntention morale du locuteur. L'analyse ethico-
junidique distingue entre une dimension individuelle et une dimension intersubjective du probleme: responsabilite
du locuteur face a sa conscience et face a la communaute qui recoit ses paroles’.

4 {da nocién de pecado original, tal como la posee Agustin, no es obra ni descubrimiento de la razén, sino
aceptacién de un dato revelado» (FLOREZ. R., Las dos dinensiones del harmbre agustiniano, Religion y Cultura, Madrid
1958, p.66).

5 Cir. De Trinitate 11,10,18.

6 De Trimtate 1X,5 8.
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Tras el primer acto de desobediencia, el hombre pierde parte del orden innato
que posefa.

«El primer vicio del alma racional es ir contra aquello que exige la suma
e fntima verdad. Por este camino el hombre fue expulsado del paraiso y
arrojado a este siglo...»’, «..como un mar irritado, sin orden ni concierto»®.

Con ello pierde ser y unidad®. Pasa de amar a Dios a amarse sélo a sf mismo
y a las demds criaturas®®. Si no se crece se decrece, detenerse ya es decrecer. La
unidad se pierde porque por el peardo arimos de la uridad a la wiriedad'. Perdemos
entonces el conocimiento indicial de Dios y se ofuscan nuestros conocimientos
habituales del cosmos y de nosotros mismos. El hombre no pierde la us o patentia
rationss, aunque esta quede debilitada. La ratio o patentia ratorss es una luz que
ilumina, y su iluminar es inteligir, entender. La mers de donde surge la ratio es una
lumen dlluminatum. Sobre la Lumen illuminatum humana estd la Lumen de lumine o
Lsgven dlluminars (sabiduria divina)®2. En el sometimiento a la Lunen absoluta estd
su perfeccién, como dice Agustin:

« (La lux ratiorns) fue hecha de tal condicién que le es ventajoso estar
sometida, y perjudicial el hacer su voluntad en vez de la del Creador 3.

Cuando la ben humana se emancipa de la Lumen de Lumine o Verdad
trascendental, se erige ella misma en luz suprema, considerandose no sélo luz de
lo conocido, sino fundamento de todo el conocimiento. Esta soberbia
emancipacién -dice Agustin- le puede ocurrir mayormente a los filésofos y a todos
los estudiosos del espiritu porque:

«Al verse entre seres invisibles e intelectuales, por su soberbia se pueden
creer de la misma naturaleza que el que lo cre6».

Su soberbia puede llevar a los filésofos a dejar de reconocer sobre si cualquier
tipo de inteligir supremo y volcarles al conocimiento de los inteligibles sensibles

7 De vens religione. 2038.

8 De beata 1ita 1,1.

9 Cir. De ondine I1,11,32.

10 Viase al respecto, por ejemplo: « Por causa de este desorden, ... al amar a las criaturas vuelve al orden por
la miseria de los placeres y de los dolores del infiemo» (De er religiare. X11,23).

W Clr. Epist. XI 4.

12 Véase al respecto, por ejemplo: « El s6lo es la huz misma, nuestra luz es fluminacién suya» (De movibus Ead.
Cath. 1,11,18); y también: « Nuestra ihaminacién es un participar del Verbo, es decir, de esta vida que es huz de los
mortaless (De Tritate IV,2,4).

13 De guitate Dei XIX,12.

14 De moribws Eod. Cath. 1,12,20.
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sobre los que la potentia tsque ratioris tiene superioridad ontolégica®. El poder de
la razén que debiera estar sometido a la Lumen de Lumine o verdad, se erige a sf
misma en trono de la sablduna, y se jacta en ejercer su dominio, primero sobre los
cognoscibles inferiores y, mis adelante, sobre los superiores, rebajando a estos para
poder dominarlos también. Las causas y la consecuencia de las caidas del hombre
son sintetizadas por Agustin con estas palabras:

«Por el apetito de experimentar su propia potentia (ratioras), el hombre cae
en s{ mismo como si fuera su centro; y cuando no quiere estar bajo nadie, es
precipitado de su auténtico centro al abismo»16.

Cuando toda la fuerza de la razén se aplica a iluminar las notitias sensibles, los
domina ficilmente al hacerlos presentes Ldo a luz un hijo que e el conoamento?.
Pero ¢por qué el entender soberbio busca ese conocer dominante? Agustin
responde:

«¢Que es lo que busca la soberbia sino una poderosa facilidad operativa?» 1.

Este acto racional puede estar motivado por un intento de lograr la certeza
objetiva a toda costa®®, presentificando objetos sensibles. Sobre los objetos
sensibles presentificados posee una gran faalidad gperatsus porque sus operaciones
intelectuales son muy superiores a lo conocido sensible. Cuando el hombre no
pretende ir mas alld de lo mutable, cuando no quiere conocer segtin los altos
conocimientos habituales de que dispone (del cosmos y de si mismo) sino que s6lo
quiere dominar lo conocido, entonces revela una actitud moral que denomina
superbia. La soberbia se manifiesta en el prematuro amor al poder de la razén. En
palabras de De Trintate:

«Si cede a la apetencia de experimentar su propio poder, cae por su
capricho en sf mismo»®. «¢Qué busca el hombre con dicha pasién soberbia
sino ser el tinico a quien, si es pos1ble, le estén sujetas todas las cosas, con una
perversa imitacién de la omnipotencia de Dios? (..) Tiene la soberbia un cierto
apetito de unidad y de omnipotencia, pero en la soberania de las cosas
temporales»21.

15 Esta superioridad viene expresada por la siguiente frase: « nuestros verdaderos juicios, ya versen sobre la
parte, ya del todo, se sobreponen al universo entero» (De ter religione 40,76).

16 De Triritate X11,11,16; y también: « yesto es ir cayendo en kas cosas exteriores , por decirlo asf, anihilarse,
que es ir siendo cada vez menos» (De musias V1.13.40).

17 De Trimtate 1X,12,18.

18 De vems religione. 52,101.

19 VANFLETEREN. F,, . Agustin en busca de al certeza», en Augastios 36, Madrid 1991, pp. 331-336, 332.

20 De Trinitate X11,11,16.

2L De 1ema refigione 45,84; San Agustin hace ademds muchas referencias a la enorme soberbia de los filésofos
neoplaténicos, asi por ejemplo: Cogfiss. VI1,9,14 y De gutate Dei X,3,23 y X,28,29 y Epist. 118,17,22. Del mismo
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Al ceder la voluntad al capricho de la razén de querer ejercer su poder, se ve
el hombre limitado a las criaturas por lo que su crecimiento se detiene en si mismo
formando una soberbia unidad con la especie sensible. Esta unidad que apetece
formar la razén con los objetos sensibles y temporales se corresponde con la
igualdad parmenidea: Lo mismo es ser y pensar2. Cuando lo real ha sido
presentificado por la razén, la kec ratioms en su iluminar oculta la realidad
extramental de lo conocido. A su vez también oculta la propia ws ratiorss. Es decir,
asf como afirma Agustin que el conocimiento (notitia) es coengendrado por la res
conocida y por la mens que la conoce?, en el conocer de la ratio dominadora, el
poder de la hux ratiors oculta las dos luces que coengendran al conocimiento: la luz
del ser y la propia kex ratiomss. El producto es una falsa unidad causada por un
precipitado triunfo de la ratio que en su primera iluminacién logra la identidad ser
y pensar. Pero esta identidad, aunque ya es un conocimiento positivo resulta
msuficiente, pues ella misma es un limite que impide conocer el ser y el pensar
como verdaderas actividades diferentes una de la otra.

2. Superacion de la clausura por el autotrascendimiento

Para seguir progresando en el conocer se hace necesario primero darse cuenta
de esta limitacién de la ratio en su actividad soberbia, y en segundo lugar procurar
superar (trascender) dicha limitacién. Sélo si llegamos a conocernos a nosotros
mismos tal como somos, podremos més adelante dar el salto y conocer con un
conocimiento superior a Dios. Como dice Agustin, esto sélo serd posible si la ratio
deja de vanagloriarse en el conocimiento de lo sensible:

« (la ratio) estd familiarizada por el afecto de los objetos sensibles o
corpdreos, no es capaz de estar en si misma sin las imdgenes. La inteligencia
pura, sin imagenes es la dnica capaz de ascender a conocer a la propia mers, y
de ahi a la luz de la verdad de dichos objetos»24,

Con esto Agustin quiere decir que debemos superar la ratio soberbia porque
esta queda clausurada, i incapaz de ascender a una operacién mental superior
desligada de la imaginacién.

«Una cosa es fingir en el 4nimo las imagenes de los cuerpos o ver con el
cuerpo los cuerpos, y otra intuir por encima de la mirada de la mente, mediante
la visién de la inteligencia(..) la verdad inmutable, segtin la cual definimos, en

personaje que le proporciona esos libros afirma que «estaba hinchadisimo de soberbia» (Corgless. VI1.9.13).
También afirma que de aquella primera lectura de los neoplatnicos sali6 mis instruido, pero también « mds
soberbio» Carﬁss VI1,20,26).

22 pARMENIDES, Lz i de la wendad, Fr.2, Proclo, in Tim1 345,18 Diehl.
B Cir. De Trinitate 1X,9,14.
24 De Trimtate X,8,11.
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cuanto es posible, no lo que es la mente de cada hombre, sino lo que debe ser
en las razones eternas»%.

Al intuir por encima de la mirada de la mente, la inteligencia se deja iluminar
por su lumen iluminarns. La razén juzga y ordena, pero la inteligencia es superior
porque puede contemplar lo que ella trasciende?. La mente humana fue creada
desde el principio para conocer su destino divino? vy, ahondando en este
conocimiento, crecer.

«En cuanto conocemos a Dios, nos hacemos a El semejantes, pero no con
semejanza de igualdad, porque no le conocemos como él se conoce. Y cuando
mediante los sentidos del cuerpo conocemos los objetos corpéreos, se forma
en nuestra alma una cierta semejanza con estos cuerpos»2,

Cuando el alma se asemeja a los cuerpos en su conocerlos, estd haciendo
menos de lo que realmente es. Agustin cita a menudo La werdad os hard bbres? para
mostrar que la libertad crece cuando afirma con un sf a las exigencias de la verdad.
El conocimiento de la verdad que nos supera nos hace trascendernos, crecer;
porque:

«Cuanto mis universal y perfecto sea el conocimiento, tanto es con mis
ardor querido y amado. Con este amor avanza creciendo el género humano
con seguridad y firmeza hacia la vida mis perfecta y feliz» .

La soberbia nos centraba en nosotros mismo, por lo que dejibamos de crecer,
clausurindose la libertad. La soberbia es una sombra de la werdadera libertad'. Porque
soy libre puedo desligar mi bumen dluminatwm de la Lumen de Lumine, pero eso me
llevar no a crecer sino a clausurarme. La clausura de la inteligencia conlleva la
clausura de todo crecimiento en el hombre.

25 De Trmtate X1,6,11 y'9; La misma idea la repite en De ondine I1,11,31: « como los hombres se esfuerzan por
obrar con a razén en todo, atin en las mismas cosas falaces, son raros los que no conocen la razén y sus
cualidades» .

26 Sobre la distincién entre intelecto y razon véase PIERETTI, «La doctrina antropol6gica agustiniana», en
El persamiento de S. Agustin para el borbre de oy 1, Edicep, Valencia 1998, pp. 331-375; y mi articulo «El didlogo
intelecto y fe en S. Agustin», en Torre de los Luganes n°36, Madrid 1998, pp 211-228.

27 1 a ligaz6n de Dios con el destino del hombre es constante en Agustin. Véase por ejemplo: &He derramado
sobre mi mi alma, y ya no me queda a quién tocar sino a mi Dios; allf habita, desde alli me ve, desde alli me
gobierna, desde alli se ocupa de mi, desde alli me estimula, desde alli me llama, desde allf me dirige, desde alli me
gufa, desde alli me lleva hasta mi destino» (Emarmationes in psalmos 41,8).

28 De Trinitate IX,11,16.

29 Jn. 8.31. Se encuentra un interesante estudio sobre la exégesis agustiniana de esta frase en IETIZIA. F,, «S.
Agustin yel problema de la verdad», en Philosgphia, Revista de Filosofia del Instituto Mendoza, n°40, 1978, pp.
47-60.

30 De rmonbus Eod. Cath. 1,14,24.

31 De wem religione. 48,93.
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«Aquellos que se dejan engafiar por un prematuro y perverso amor a la
razén... se clausuran caminos a la inteligencia».

Se dasusuran camings porque no desarrollan operaciones o habitos intelectuales
superiores para conocer las realidades superiores. Si el hombre no estubiese
ubicado en esta misera comditio® podria desarrollar sin mds problemas esas
operaciones para conocerse mejor a sf mismo, al mundo ya Dios.

Antes de su conversién Agustin habfa descubierto ya la trascendencia pero
yacia en la masera conditio del desorden. Habia caido en un pozo y no tenia fuerzas
para salir. Inditilmente trataba de ascender, como un barén de Miinchhausen que
intentase salir del pozo tirindo hacia arriba de su propia coleta. La ayuda, si hubiese
de venir, vendria de fuera.

«Me inclinaba a creer que lo que se nos ocultaba no era la verdad, sino el
modus de dar con ella, y que ese modus deberfa venirnos de algin poder
divino. Faltaba definir cual era esa autoridad que nos prometen cuando estin
metidos en discusiones»*.

La verdad tomari la iniciativa en la bisqueda, haciéndose camino (método)
para ser recorrido. La verdad se le apareceri como destino y camino. En un estado
de desorden como el que nos describe Agustin, ha de ser la verdad la que tome la
iniciativa de sacar al hombre del atolladero en que se ha introducido. Por si sola e
alra puede deformanse pero ro puede reformarse®®. La principal de esas iniciativas es -como
afirma mi maestro Ignacio Falgueras- la encarnacién del Verbo: dla nueva
iniciativa divina capaz de ensefiarnos el camino acertado para restablecer una
sabidurfa humana que se mantenga a tono con las exigencias propias de la sabiduria
divina, es la encarnacién del Verbo»

Con el conocimiento de la pluralidad de trascendentales, Agustin reconoce la
necesidad de someterse a un orden trascendental. Si no se tratase de un orden
trascendental no podrfa someterse a este. Pero tampoco tendria sentido someterse
a una trascendencia irracional, sin orden. La trascendencia posee una racionalidad’
interna y superior. La dolorosa experiencia del desorden hizo a Agustin abrazarse

32 De Trinmitate 1,1,1.

33 Cfr. De guitate Dei XIX,8.

34 1bid. 8, 20.

35 Cfr. De Triritate XIV .16.22.

36 FALGUERAS. Ignacio, Esbazo de uma flosofia trascendental 1, Pamplona 1996, p.66. Existen ademds otras

iniciativas de la verdad como son la leninatio, la inhabitatio y 1a adorditio, como explico en mi Memoria de
Licenciatura El método filsdfico de S. Agusting 1998, Dro. de Filosoffa de la Uriersidad de Mdlaga. pp. 110-122.

37 Por esta razén para Agustin la fe no es irracional; véase al respecto por ejemplo: MAZIN., M, «L'autorita
della ragione e le ragioni dell'autorita. Il De utslitate oedends di S. Agostino», en Reusta Internazionale de Filosofia del
Diritto, vol. 67, n°3, 1990, pp. 412-431; y ambién mi articulo «S.Agustin yla racionalidad de Ia fe», en Epinelia, del
Centro de Investigaciones de Filosoffa e Historia de las religiones, n°13, 1998, pp. 81-101.
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con humildad® a la trascendencia, superando asf toda clausura.

Juan Antonio Moreno
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38 Cfr. CAPANAGA. Victorino, Introduccién a Contra A eud,, BAC, vol. XXI de las O.C. de S. Agustin, Madrid
1982, p49: «].a humildad cristiana nos pone en el camino de Cristo, que es la verdad y el método para llegar a ellax.



