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HUMANISMO LIBERAL. FIGURAS DE 1O
HUMANO EN LAS FORMACIONES
ECONOMICAS.

Jacinto Choza. Universidad de Sevilla

1. Los humanismos histéricos. 2. Humanismo comercial. La libertad y la digni-
dad universal del hombre en el trabajo. 3. Humanismo social. La igualdad y la tutela
politica de los derechos humanos 4. Humanismo neoliberal. El resurgir de la diferen-
cia. 5. Humanismo democratico.

1. Los humanismos bistdricos

En este trabajo vamos a examinar los modelos de humanismo del mundo greco
romano, del mundo medieval y del renacimiento, por una parte, y los modelos
modernos correspondientes a los periodos socioecondémicos que formalizaron
tebricamente Adam Smith, John Maynard Keynes y Milton Friedman, por otra. El
propésito es mostrar la correspondencia entre esas seis definiciones filosdficas de
hombre y su base socioldgica.

En lineas generales se entiende por humanismo el cultivo de lo humano mediante
el estudio de las humanidades, de las letras, porque en la antigiiedad clasica, en el
renacimiento y en la edad moderna, se concebia la excelencia humana en términos
de cultivo del espiritu mediante la actividad intelectual y pohtlca no remunerada,
mientras que la actividad profesional generadora de recursos econbémicos regulares
no se consideraba cauce para la realizacién de lo humano en grado suficientemente
elevado.

Para nosotros el humanismo se entiende en términos de realizacién efectiva de
la declaracidén universal de derechos humanos de 1948, lo cual a su vez tiene su
expresién mas lograda en el estado de bienestar que surge mediante una determinada
gestién econdmica de la sociedad de profesiones, en la cual el hombre se realiza en el
trabajo mas bien que en el cultivo de las letras.

Un pequefio recorrido histérico que muestre como se ha llegado desde el mas
antiguo al méis moderno de los humanismos europeos resulta imprescindible para
entender qué sentido tiene ahora hablar de un humanismo liberal, en un momento
en que la crisis del estado de bienestar se vivencia como una quiebra de los ideales
plasmados en la declaracién de 1948.

Las definiciones de lo humano no son sblo actos intelectuales de concepcidn, sino
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también, y antes, producciones sociales de estados y funciones, pofesis culturales'.
Como sostenia Vico, primero es la vida, luego la norma, el molde y la estructura
juridica, y finalmente la doctrina, la reflexién filoséfica y la superestructura tedrica
mediante las que la conciencia intelectual recoge y expresa en conceptos lo que la
inspiracién poietica y la conciencia vital prictica han realizado de un modo prerrefle-
XIvo.

La conexion entre estos tres niveles de la conciencia intelectual, vital y practica,
a propdsito de lo humano no resalta si se toma la férmula tebrica simplemente, o sea,
la del primer nivel. A primera vista podria parecer que la definicién aristotélica de
hombre como animal que tiene el uso de la palabra y como animal politico, no se
diferencia mucho de la definicién boeciana de la persona como supuesto individual
de naturaleza racional, y que ambas quedan recogidas en la definicién cartesiana y
lockena de sujeto como ser autoconsciente que se autodetermina libremente. Pero si
ubicamos esas definiciones en su contexto sociolégico entonces resalta més la diferen-
cia entre las tres definiciones, por una parte, y, por otra, aparece con mas nitidez la
conexi6n de las definiciones tebricas de lo humano con sus respectivos contextos
socioculturales.

Las definiciones tedricas de lo humano propias de cada cultura tienen que ver
con las aspiraciones méaximas de los hombres que la integraban, y por eso junto a la
cuestidn ¢qué dicen que es el hombre sus fildsofos?, conviene formular las cuestiones
¢qué quieren ser y dénde y cémo quieren vivir ellos? ,

La historia sociocultural de los estados de excelencia o de perfeccién, de las mas
altas cotizaciones de lo humano, muestra una estructura recurrente y una perceptible
alteracién del contenido, que va desde el ganarse la vida con la-guerra en la época
heroica de Homero hasta ganirsela con el trabajo en la nuestra (aunque no con
cualquier trabajo), pasando por ganirsela mediante la accién politica, la ciencia o el
arte en el mundo civil grecorromano, o mediante la oracién y la predicacién en el
medievo. Por eso la historia social del trabajo es también la historia del contenido que
en cada época tiene la autoconciencia vital de lo humano?, o sea, es también la
historia del humanismo.

Recordemos brevemente los tres primeros momentos de esa historia, el que co-
rresponde a la Grecia clasica y el mundo romano, el medieval y el de la modernidad
naciente.

Hombre es el animal que tiene palabra y por eso es el animal politico, segiin lo
habia formulado Aristételes. Estas dos sentencias traducen a definicién esencial la
descripcién de una realidad empirica: la de los animales que viven en ciudades
ocupados en gestionarla segiin acuerdos explicitos. Por eso ser hombre no es algo que
se logre de una vez por todas o que esté ganado de entrada: hay que aprender a hablar
y a ponerse de acuerdo sobre la gestién de la ciudad, y hay mas o menos posibilidades
de capacitarse para eso; hay cotas mas altas y mas bajas de humanidad, y alcanzar las
mas altas depende de la que se tome como punto de partida. Hay una capacitacién

! Para este recorrido histérico sigo la obra de Higinio Marin, La invencidn de lo humano. La construc-
cibn sociobistdrica del individuo, Iberoamericana, Madrid, 1997

2 La distincién entre conciencia intelectual y conciencia vital esta mas desarrollada en J. Choza, Manual
de Antropologia filosdfica, Rialp, Madrid, 1988, cap. XIV
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(paideia) que se brinda a los que estan en condiciones de llegar a lo mejor, que son los
nacidos de libres en Grecia y de padres de familia en Roma.

El humanismo es la meta que pueden y deben alcanzar los mejores, los que han
nacido de principio dptimo y estan destinados al fin 6ptimo El reconocimiento de
ese principio se llama en Roma piedad y la aceptacién y reconocimiento de ese fin
como lo propio se llama honor. La piedad y el honor labran la identidad del hombre,
su forma, fuera de la cual pierde la dignidad e incluso la realidad. Ciertamente las
cotag de lo plenamente humano no podian alcanzarla en un prjncipio muchos, sino
solzgnente los mejores, pero mas adelante el acceso a la exceleniia se facilitd a todos:
se extendid la ciudadania romana a cuantos habitaban dentro de las fronteras del
imperio, a todos los individuos del género humano, dado que el género humano, el

_orbe, habia adquirido un estatuto civil, es decir, se habia convertido en urbe.

Persona es supuesto individual de naturaleza racional, como habia sentenciado
Boecio, alguien que posee el fundamento de si mismo, prescindiendo de quiénes sean
sus padres y de la cuantia del patrimonio familiar; alguien que puede disponer de si
mismo porque su principio se lo ha puesto alguien en sus manos: ha sido redimido
por Cristo y ha presenciado y consentido en su plena regeneracion por el bautismo.
Ahora el reconocimiento de ese principio se llama religion y la aceptacion y recono-
cimiento de ese fin como lo propio se llama santidad. La religién y la santidad labran
la nueva identidad del hombre, su nueva forma, fuera de la cual pierde la dignidad e
incluso la realidad, en esta vida y en la otra. La santidad es la meta que pueden y
deben alcanzar los mejores, los que han tenido y tienen una relacion con el principio
mas intensa y quieren realizar plenamente el fin, ser perfectos. La realizacién perfecta
de la persona, la identificacién plena con Cristo, la alcanza el que abraza la vida
religiosa que por eso recibe el nombre de estado de perfeccién. Las cotas de lo
verdaderamente santo tampoco podian alcanzarla en un principio muchos, pero mas
adelante el acceso a la excelencia se facilité también a todos los habitantes de la
cristiandad, y posteriormente a todos los individuos del género humano: cuando
todos habfan alcanzado el estatuto de fieles y recibian la gracia por los conductos
instituidos a tal efecto, es decir, cuando el mundo habia sido cristianizado.

Los gremios de la cristiandad, con sus reglas casi monacales y sus oficios artesana-
les tan comunitarios y jerarquizados como los oficios divinos, son la matriz donde
surgen las profesiones humanas, también como un remedo de las profesiones sagra-
das’, en las que luego puede destacar cada uno segiin su estilo propio. Los gremios
dejan paso a la produccién individual, donde el decir y el hacer tienen el sello del que
lo realiza, donde ser humano en el grado més alto consiste en ser perito en el decir
y el hacer, porque lo que mas aproxima lo humano a lo divino es la pericia en la
creacién, en la diccidn. Es el modo en que el Renacimiento media entre una cristian-
dad que se descompone y una época en que surgen las naciones.

El sujeto humano es un ser que tiene conciencia y voluntad y decide por si mis-
mo, segin lo describiera Locke, o sea, es duefio de st, de las cosas y de la tierra, por
lo cual puede establecer acuerdos con los demas para regular sus relaciones como
propietario. Todos los hombres son iguales porque Dios los ha creado a todos iguales,

? Todavia en la lengua alemana «profesién» y «vocacién» se dicen con la misma palabra, «Beruf» que
conserva simultineamente el sentido civil y el sentido religioso del término
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y eso se tiene que plasmar en el derecho. Civilizar es hacer extensivos a todo el
mundo los derechos del hombre y del ciudadano, proclamar la libertad, la igualdad
y la fraternidad universales, o bien, si esa aspiracién se queda en declaracién progra-
matica porque los trabajadores no pueden alcanzarla, llevar la revolucién adelante,
hasta que las libertades formales se conviertan en libertades reales, efectivas para
todos. Las cotas mas altas de humanismo fueron democracia y socialismo, hasta que
se alcanzé en todo el mundo (o sea en todo el occidente) el estatuto democratico y las
garantias sociales.

Civilizar, evangelizar y democratizar han sido la fuerza, el motivo y la legitima-
cibén para descubrir el mundo, educarlo, salvarlo y transformarlo, esas han sido las
formas en que el hombre occidental ha adquirido conciencia de si mismo, ha conce-
bido las formas mas altas de su realizacién, ha construido mundos donde ello podia
y debia hacerse asi, y ha transferido a otras tierras y otros individuos de la especie su
concepcidn y su gestién de lo humano.

2. Humanismo comercial. La libertad y la dignidad universal del hombre en el
trabajo

Los monjes medievales y especialmente las 6rdenes mendicantes dieron el primer
paso para la construccibén de una sociedad de las profesiones. Al dedicar su vida a una
actividad no solicitada previamente, y al generar mediante ella un recurso econémico
que hacia posible la prosecucién de esa actividad (la limosna), pusieron en circulacién
por primera vez la estructura formal de las profesiones liberales, a saber, un sistema
en el cual la oferta antecede a la demanda, y suscita para st misma los medios para su
perpetuacién y su incremento.

En la profesién de predicador se plasma la individualidad sin apoyo previo en un
linaje, en una clase social o en un patrimonio, de manera que en ella se realiza por
primera vez el ideal moderno del self made man, pero ese ideal no podia realizarlo
mas que un pequefio grupo de personas y ademas pertenecientes a una sola profesion.
El paso de los gremios medievales al artesano y al artista del renacimiento amplia un
poco mas la gama de actividades mediante las que el hombre podia realizarse a st
mismo apoyandose exclusivamente en su habilidad, constancia y talento, es decir, en
sus virtudes laborales, suscitando igualmente los medios econémicos para su subsis-
tencia, que pasaron de tener la forma de la limosna a tener la del mecenazgo, lo que
significaba la destinacién de lo que podrfamos llamar gasto publico al consumo de
una oferta que provenia de una naciente clase social que por habitar en las ciudades,
en los burgos, pasé a denominarse burguesia, y en la cual los hombres alcanzaban la
nobleza y dignidad maxima precisamente en virtud de lo que individualmente hacfan,
de su trabajo, y no en virtud de su linaje, su apellido, ni del grupo cultural al que
pertenecian como era el caso de los predicadores.

Se trataba de un grupo social lo bastante numeroso como para que Descartes y
Locke pudieran conceptualizar al hombre describiéndoles a ellos, y pudieran definirlo
como sujeto que es consciente de si mismo y se determina libremente a actuar, sin
que esa definicién resultara algo caprichoso o extemporineo sino, al contrario,
expresion y reflejo de la vida real de quienes escuchaban esas doctrinas. En efecto,
como sefiala Agnes Heller, en el renacimiento es cuando por primera vez tiene lugar
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«la aparicion del trabajo y la produccién en el reino de la libertad y las alternativas
humanas»*.

No obstante, el desarrollo pleno del trabajo en ese reino de la libertad lo llevan
a cabo los ilustrados precisamente en la modernidad, correspondiendo el momento
clave al dltimo tercio del siglo XVIIL. En 1776 se proclama en Virginia la primera
declaracién de los derechos humanos, Adam Smith publica su Investigacidn sobre la
naturaleza y las causas de la riqueza de las naciones, y los Estados Unidos proclaman
su independencia. Pocos afios antes, en 1772, se habfa abolido la esclavitud en Gran
Bretafia, no sin el concurso del propio Adam Smith y las ligas antiesclavistas forma-
das por tories y fieles de diversas iglesias brltamcas, y a lo largo del siglo XIX se
proclama también la abolicién en los restantes paises europeos y americanos.

En 1785 Kant publica la Fundamentacién para la metafisica de las costumbres, que
es la formulacidn en el plano de la conciencia intelectual de la dignidad de la persona
y de los derechos humanos, que habian sido formulados en el plano de la conciencia
vital y pragmatica por los revolucionarios americanos de 1776 y que serian proclama-
dos por los franceses en 1789. Adquiria asi vigencia una definicién esencial de lo
humano como «fin en si mismo», a la vez que la sociedad se configuraba de tal
manera que las actividades de los hombres podian llevarse a cabo como fines en si, o
sea, como actividades libres.

En 1789 se proclamaron la libertad, igualdad y fraternidad universales, lo que en
el plano de la organizacién social implicaba que desaparec1an los estamentos, las
hipotecas que inmovilizaban la mano de obra y los bienes raices, los privilegios de la
aristocracia, y todo ello se ponia al servicio de la realizacién de los individuos, cuya
nobleza podia ser reconocida y sancionada, no en virtud de su linaje, sino estricta-
mente en virtud de su trabajo y valia individual. Por eso el rey de Espafia Carlos III
extendié titulos nobiliarios a hombres sin alcurnia que se habian distinguido solo por
su trabajo y no por su carrera militar, y los introdujo en sus gabinetes ministeriales.

Dentro de ese espiritu revolucionario que consiste en conceder al trabajo el ma-
ximo valor, hay diferencias entre la revolucidn americana, protagonizada por
comerciantes y empresarios, que buscaban la creacién de una nacién mercantil libre
de la metrépolis europea, y la francesa, protagonizada por juristas y funcionarios que
buscaban ante todo agilizar la administraciéon piblica. Desde un cierto angulo, la
revolucion francesa se puede considerar como una reforma administrativa® por eso
hay continuidad entre la accién revolucionaria y la emergencia del Derecho Adminis-
trativo y el Codigo civil. La libertad de mercado y de trabajo que la revolucién
obtiene resulta de la necesidad de simplificar los sistemas productivos y liberarlos de
las trabas gremiales, y del apremio por romper la vinculacién de la tierra a la sangre.
La revolucion liberal es, en Francia, el fin de los privilegios, el triunfo de la geometria
y del urbanismo, y el gran espaldarazo al poder de la administracién del estado, y
precisamente eso explica que Francia siga siendo todavia el paraiso de los funcionarios
y el pais donde las revoluciones socialistas de los siglos XIX y XX han estado en mas
perfecta continuidad con la revolucién liberal del XVIII.

El papel que Adam Smith jugd en todo ese proceso consistid en percibir que el

* Cfr. A. Heller, El hombre del Renacimiento, Peninsula, Barcelona, 1980, p. 436
5 Cfr. Demetrio Castro, Historia de la Revolucion liberal, en prensa
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humanismo pericial podia generalizarse a toda la sociedad, y que en la medida en que
todos los habitantes de las ciudades hicieran lo mismo que los artistas, astrénomos,
navegantes y gramaticos del renacimiento, todos podian revalidar su dignidad
humana mediante su hacer, en cuyo caso el trabajo resultaria ser la actividad mas
digna del hombre. Todos los hombres podian ser peritos en algo, y ese algo podia
suscitar los medios de subsistencia para todos y cada uno con tal de que cada hombre
hiciera algo diferente y su producto tuviera como destinatario a todos los demés. Esos
medios pasan ahora de la forma del mecenazgo a la forma de la oferta y la demanda
en un mercado libre y universal, y el mecanismo que lo hace posible es precisamente
la divisidn del trabajo y el comercio.

La divisién del trabajo es a un tiempo la multiplicacién de la libertad y de la dig-
nidad. Los hombres no tienen que seguir siendo esclavos, y ni siquiera siervos, porque
la riqueza no esta en los productos de la tierra como crefan los fisicratas, ni en la
acumulacién de los metales preciosos que se esconden en las profundidades geoldgicas
como crefan los mercantilistas, sino en ellos mismos.

El aumento y la distribucién de la poblacién y de la demanda habia generado una
situacion en la que un salario resultaba mucho mas barato que un esclavo, pero
ademas un salario era la renta de un trabajo cuyo producto tenia el sello del que lo
elaboraba y en el cual el productor ponia el cufio de su individualidad y de su
dignidad, de lo que Kant llamé sujeto trascendental.

Ese es el sentido que tenfa la divisién del trabajo, la universalizacién del mercado
y lo que Adam Smith llama «propio interés». Su famosa frase «no espera uno procu-
rarse el alimento de la benevolencia del carnicero, del cervecero o del panadero, sino
de la atenta consideracién de su propio interés»®, significa que la riqueza tiene como
fuente el sentido de la propia dignidad, surge de él, y es el procedimiento por el que
el individuo se presenta ante los demas, afirméndose y prestindoles un servicio, es
decir, afirmando su dignidad personal por un procedimiento que puede convertirse
y se ha convertido ya en ley universal: yo soy un profesional de esta materia, con mi
trabajo presto un servicio que los demas necesitan, y el reconocimiento de que me
necesitan y me valoran es el dinero que pagan por lo que hago’.

Aparecia asi un nuevo sentido de la riqueza. Si recordamos las nociones que te-
niamos en la infancia, y que venfan dadas por los cuentos infantiles de Ali Baba y los
cuarenta ladrones o las historias de piratas, la riqueza venia dada por los tesoros, los
cofres llenos de monedas y joyas, los metales y las piedras preciosas. Se trata de un
concepto diferente del que adquirimos a llegar a la fase adulta, y la diferencia resulta
del hecho de que la mayoria de los cuentos infantiles provienen del siglo XVIII,
singularmente de Perrault, o del XIX, particularmente de los hermanos Grimm, y
expresan lo que era ser rico en las sociedades preindustriales.

Pero en las sociedades en las que se inicia el proceso de industrializacién el con-
cepto de riqueza es otro, a saber, justamente el que Adam Smith apunta. Espafia, Perd

¢ Adam Smith, La rigueza de las Naciones, 1ii.2. En esta interpretacién de A. Smith sigo a F. Basafiez
en Comercio y Sociedad en Aristdteles y Adam Smith, tesis doctoral Universidad de Sevilla, 1991, en prensa

7 Esa es la férmula que habia utilizado Hobbes: «el valor de un hombre es, como en todas las demas
cosas, su precio, es decir, lo que se ofrecerfa por el uso de su poder» (Leviathan, cap. X. Editora Nacional,
Madrid, 1980, p. 191), y el principio en el que esa formula se inspira es el de la funcionalidad de una
sociedad que se constituye mediante pacto entre iguales.
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y México eran paises ricos porque estaban llenos de oro y plata, Francia e Ttalia eran
paises ricos porque estaban llenos de trigo, olivos, vid, algodén, etc., y Holanda e
Inglaterra eran paises ricos porque estaban llenos de holandeses y de ingleses. Y este
es el concepto de riqueza que tenemos actualmente, no solo los que estamos en la
madurez de la edad, sino también los que se deleitan con los cuentos infantiles. Para
los nifios de hoy, rico es el empresario, el banquero, el accionista.

Pues bien, Adam Smith es el que descubre que esa es la nueva forma de riqueza,
pero asimismo descubre que, al igual que Inglaterra y Holanda, también podian llegar
a ser ricos los demas paises si sus habitantes encontraban el sentido de su dignidad y
de su supervivencia en una actividad que prestara un servicio efectivo a los demas
ciudadanos del propio pais y del extranjero, y solo bajo esa condicién: la dignidad es

- riqueza si se proclama en un trabajo que sea servicio a los demas, o sea, si la oferta se
corresponde con la demanda, lo cual es reconocido por los demas justamente median-
te el pago de ese servicio.

La fé6rmula de Kant «atrévete a saber», tiene también la forma de la sentencia
«atrévete a crear, a producir, a vender», «atrévete a ser ti», <hazte presente en tus
productos». He aqui una universalizacién y una secularizacién del ideal cristiano
medieval y renacentista de la liberacién del hombre mediante el conocimiento de su
propia dignidad, que ahora no proviene sélo de la gracia divina, ni de la imitacion de
ons creador mediante el estilo y la creatividad personales, sino también de la propla
accién moral, que es, tal como el filésofo moral Adam Smith la concibe, accién y
produccién laboral.

El trabajo, y no las hazaflas guerreras ni la estirpe, es ahora lo que define esen-
cialmente al hombre, y el hombre, en tanto que fin en si, en tanto que valor absoluto
(en tanto que tiene dignidad, como se dice a partir de Kant) es a su vez la fuente de
los otros valores: lo que determina y mide el precio de todas las cosas es lo que se le

- paga a los hombres por hacerlas. La férmula de Adam Smith del valor-trabajo es asi
el acta de reconocimiento de un orden social en el que, por primera vez, se hace
verdad socioeconémica la tesis de Protigoras de que el hombre es la medida de todas
las cosas.

Nos situamos en el nuevo orden instaurado por las revoluciones liberales, donde
se proclaman los derechos del hombre y del ciudadano, la igualdad ante la ley, la
abolicién de la esclavitud y la libre circulacién de trabajo y capital. El fervor revolu-
cionario percibe la libertad y el progreso econémico como una y la misma corriente,
es decir, percibe el progreso econémico como progreso moral y politico a la vez®. Asi
es como Adam Smith la habia percibido, lo cual significaba que cada uno fuera
propietario de si mismo y de sus capacidades, que cada uno fuera para si mismo
principio de sus actividades y fin de ellas, y que, al poner sus logros a disposicion de
los demas, todo pudiera ser valorado y reconocido como bien econémico y social
para mayor gloria de Dios y de la libertad y dignidad humanas. Asi puede describirse
el contenido de la autoconciencia de la humanitas a finales del siglo XVIII, por lo cual
a partir de entonces puede hablarse propiamente de un humanismo liberal.

8 Cfr. Javier Herndndez-Pacheco, Modernidad y cristianismo. Ensayo sobre el ideal revolucionario, Rialp,
Madrid, 1989
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3. Humanismo social. La igualdad y la tutela politica de los derechos bumanos

La revolucién liberal abria la posibilidad de que todos los hombres fueran ciuda-
danos, es decir, propietarios de si mismos, pero también, y precisamente por eso, bien
de mercado, mercancia. Ello implicaba una organizacién de la sociedad en la que todo
se pudiera comprar y vender, y no solamente el trabajo, sino también la tierra, o sea,
implicaba esa universalizacion del mercado que a Platén le parecia miximamente
antinatural.

Ni Adam Smith ni los revolucionarios americanos y franceses podian prever que
la configuracién de la sociedad en términos de divisién del trabajo y universalizacién
del mercado, en tanto que permitia la afirmacién de la dignidad y libertad de todos
los hombres por igual, llegaria a registrar desajustes muy negativos y resultados
contrarios a los inicialmente pretendidos. No podian prever que el capital pudiera
incrementarse, autonomizarse y diversificarse tanto, no podian prever la velocidad
de crecimiento de la poblacién ni de las migraciones del campo a los centros indus-
triales urbanos, no podian prever que esa division del trabajo tuviera efectos alienan-
tes, no podian prever las fluctuaciones de los salarios y la explotacién, no podian
prever el estancamiento del ahorro y de la demanda, no podian prever la existencia
de ciclos econdémicos y no podian prever el problema del desempleo, y st no podian
preverlo, mucho menos podian suministrar modelos matematicos para calcularlo por
anticipado. Todavia Hegel cuando dictaba sus clases sobre el sistema de las ciencias
en 1805-06, compartia la vision de Adam Smith sobre el sentido del trabajo y el efecto
de su division sobre un mercado que se universalizaba, y por eso podia concebir «la
voluntad general como voluntad particular de los individuos» y la actividad laboral
de éstos como «el espiritu en acto de articularse en si» (aunque todavia no «por si»)’,
pero ya en 1821, cuando dicta y edita sus Principios de la Filosofia del Derecho, percibe
parte de esos desajustes y declara que se siente incapaz de afrontarlos'

Entonces, ¢qué es lo que Adam Smith podia prever en lo que estaba pasando?,
¢qué es lo que podia prever Hegel? Lo que Adam Smith podia captar era la emergen-
cia de una organizacién social en la que la actividad productiva y mercantil era
susceptible de ser conceptualizada en términos de sistema que permitia el cilculo, es
decir, podia percibir el nacimiento de la economia politica como ciencia, y ejercer
como padre y comadrona.

La concentracién de poblacion en torno a los incipientes centros industriales uni-
ficaba ya en un marco social, urbano, unos factores (trabajo, salario, precio, interés,
etc...) que podian ser unificados asimismo en un marco tebrico, es decir, en una
ciencia, con lo que nuevamente el espacio social quedaba recogido también en un
espacio intelectual, como habia ocurrido en la polis griega, en el orbe romano y en
la cristiandad medieval.

En esa situacién de concentracién demogréfica, laboral y mercantil, la cuestién
de mayor relevancia por entonces era cuanto valen las cosas, por qué valen lo que
valen y por qué cambia su valor del modo en que lo hace, y a Adam Smith se le
ocurri6 un procedimiento cientifico para responderla: se le ocurrié que los precios

? Cfr. G. W. F. Hegel, Filosofi real, ed. de José M* Ripalda, F.C.E., Madrid, 1984, pp. 208-219
1 Cfr. G. W. F. Hegel, Principios de la Filosofia del Derecho, ed. De Juan Luis Vermal, Edhasa, Barcelo-
na, 1988, pp. 267-280
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eran funcion de los costes de produccidn, los cuales a su vez eran funcién de la
divisién del trabajo y del comercio, y ademas se le ocurrié que la circulacion de los
bienes producidos generaba automaticamente intercambio, demanda de trabajo y de
mas bienes, de modo que la sociedad comercial tenia ante si un horizonte de prospe-
ridad indefinida.

Las intuiciones y los calculos de Adam Smith fueron elaborados posteriormente
por Malthus, Ricardo y Say, hasta que alcanzaron la perfeccién especifica de una
ciencia, y la formulacion propia de ella en una ley, a saber, que «la produccion de
bienes genera una efectiva demanda agregada suficiente para adquirir la completa
oferta de tales bienes»''. La ley de Say establece que cualquier bien producido y
puesto en el mercado por alguien, provoca la produccién de otro bien y su circula-

.¢idn con objeto de consumar el intercambio, de manera que la sociedad mercantil
repara automaticamente sus propios desajustes. De este modo no hay ni exceso de
oferta ni escasez de demanda duraderas, sino transitorias, porque el mercado se
corrige a si mismo.

En el pasado, cuando la subsistencia dependia de la caza o de la agricultura, los
hombres obtenian lo que necesitaban segiin unos ritmos de escasez y abundancia que
dependian de la naturaleza, y estaban a merced de ella, y por eso habia miseria y
hambre incontroladamente, pero ahora que el principio de produccién de lo que
necesitan estaba cada vez mis en ellos mismos y cada vez menos fuera, ahora que eran
cada vez mas propietarios y productores de si mismos y de la naturaleza, mas libres,
no habia por qué temer las calamidades derivadas de una antigua «minoria de edad
culpable». La ley de Say tiene la belleza de las grandes formulaciones cientificas, pero
eso no impide que respecto de ella se planteen las grandes cuestiones: ¢es verdad?, ¢en
qué condiciones se cumple y en cuiles no?

Lo que no podian ver ni prever Smith ni Hegel, ni tampoco Say, era algo que
Malthus, Ricardo y Marx estaban constatando, a saber, la emergencia de la miseria
en el reino de la libertad, o sea, la traicién de la realidad a las doctrinas de Smith y
Say. Malthus estaba calculando, entre otras cosas, la diferencia entre el ritmo de
crecimiento de la poblacién de Irlanda y el de la produccién de patata en ese mismo
pals, y observaba que mientras el crecimiento de la poblacién no tenia limites
especiales, el crecimiento de la produccidn de patata se veia frenado por el hecho de
que, para producir cada vez mis, y una vez explotadas al méximo las tierras mas
productivas, habia que poner en cultivo también cada vez mas tierras inadecuadas,
con lo cual se obtenia patata de peor calidad y con costes de produccién mas altos.
Ricardo por su parte estaba estudiando los rendimientos decrecientes y la forma en
que los beneficios de los productos vendidos retornaban para reponer los costes de
produccion, bien como salarios, como interés del capital o como renta de la tierra,
pero no en términos de modelo ideal abstracto, sino en términos de tiempo histérico
concreto, 0 sea, en los cincuenta y cien afios siguientes.

En una situacién de desajuste, la determinacion tedrica del problema y los calcu-
los predictivos situaban inapelablemente al hombre ante su finitud. Asi como en el
planteamiento de Adam Smith y Say el objetivo de la economia politica es la riqueza,
en el planteamiento de Ricardo, «lo que hace posible, y necesaria, la economia es una

7. K. Galbraith, Historia de la economia, Ariel, Barcelona, 1990, p. 75
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situacién perpetua y fundamental de escasez: frente a una naturaleza que, en si
misma, es inerte y, a no ser por una parte mintscula, estéril, el hombre arriesga su
vida»'2, _

Malthus, Ricardo y Marx tratan de ajustar la disfuncién real con los instrumentos
tebricos disponibles, pero no se les ocurre proponer otros nuevos, partir desde otro
enfoque o generar un nuevo paradigma. La ciencia sirve para conocer y manejar la
realidad cuando efectivamente sirve, pero cuando no, estorba para esa misma funcién,
porque se sigue creyendo en sus potencialidades y por eso mismo no se buscan
nuevos parametros cientificos, y también las ciencias y los paradigmas cientificos
estan sujetos a la ley de los rendimientos decrecientes. Para Smith y para Marx la
ciencia no era, como lo es para nosotros, un contingente y transitorio conjunto de
modelos tedricos, sino «el» conocimiento de «la» verdad, y lo mismo para los demas
economistas del XIX. Por eso «no podia haber remedio para la depresién si la
depresion habia sido excluida como imposible por la teorfa. Los médicos, incluso los
de mas encumbrada fama, no tienen tratamiento para las enfermedades que no
pueden existir»".

Pues bien, cuando las revoluciones socialistas habfan difundido ya su espiritu por
toda Europa durante todo el siglo XIX y las politicas sociales intentaban generar un
incipiente estado de bienestar, el fervor revolucionario comenzé otra vez a percibir
las nuevas formas de igualdad politica y juridica y las nuevas formas de desarrollo
econémico como una y la misma corriente, y asi lo conceptualizé para la conciencia
intelectual otro britdnico, John Maynard Keynes.

Los desajustes observados ininterrumpidamente durante el siglo XIX habfan
conducido, por una parte, a una intervencién sin precedente de los estados en las
economias nacionales, y por otra, a una formulacién tedrica de la posibilidad y
necesidad de esa intervencién. Ahora la conexién entre igualdad y desarrollo también
admitia una formulacién no menos humanitaria ni menos optimista que la de Smith:
el estado es el principal generador de empleo y de bienestar, y por tanto el garante de
los derechos humanos.

«Laley de Say sobrevivi6 triunfante hasta la Gran Depresién. Entonces fue re-
chazada por John Maynard Keynes, quien sostuvo y argument convincentemente
que podria darse (y que en efecto se daba) una escasez de demanda. Podia darse una
preferencia por retener el dinero tal cual (preferencia de liquidez); los precios podian
no ajustarse al reducido flujo de la demanda; los bienes podian quedarse sin vender,
y sus productores podian quedarse sin empleo. La accién correctora podia y debia ser
emprendida por los gobiernos mediante la obtencién de prestamos con objeto de
aumentar el gasto hasta completar adecuadamente el flujo de la demanda»™.

En efecto, asi habia sido. El estado de bienestar comenz6 primero en la Alemania
de Bismark (1815-1898), y posteriormente, la accién econémica de los gobiernos
empezd a dar resultados positivos en el siglo XX en la Alemania de Hitler, en la
Rusia de Stalin, en Estados Unidos con la revolucién de Roosevelt y el New Deal de
1932, y sobre todo en Suecia, donde ademas habia encontrado las formulaciones

M. Foucault, Las palabras y las cosas, Siglo XXI, Buenos Aires, 1993, p- 251
Y J. K. Galbraith, A History of Economics, Penguin Books, London, 1991, p- 193
*J. K. Galbraith, 4 History of Economics, Penguin Books, London, 1991, p. 76
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precisas en una economia de méximo rango tedrico®.

Por su parte, en Italia, en 1933, el gobierno fascista crea el LR.L, que asume la
gestién de las empresas claves del pais; en 1936 el Frente Popular nacionaliza el Banco
de Francia y una decena de empresas de armamento, y en Espafia se crea el LN.I. en
1941, que asume el control de sesenta sociedades. «Toda Europa evoluciona entonces
en la misma direccidn [...] El Estado ha socializado las pérdidas, diran los marxistas.
Ha relanzado el crecimiento, diran los keynesianos. Ha retrasado la crisis, dirin los
liberales»'.

Con eso los estados occidentales contemporaneos empezaban a reproducir no ya
las caracteristicas de un estado del antiguo régimen, o de una ciudad estado renacen-
tista, sino las de una economia de esclavitud, es decir, asumian las funciones de

- proporcionar no solamente un salario, sino algo todavia més caro, como la vivienda,
los servicios educativos y sanitarios, la infraestructura de comunicaciones, etc., por
lo cual han llegado a administrar casi el 50% del producto interior bruto. En efecto,
el gasto del estado como % del PIB pasa del 10% en 1914 al 45% en 1996 (tomando
la media de los 16 paises mis industrializados)".

Las caracteristicas de una economia de esclavitud se advierten con cierta nitidez
en las estructuras urbanas. El antiguo Egipto es el paradigma de la economia de
esclavitud, donde toda la riqueza esti en manos de unas pocas personas, el Faradn,
por ejemplo, que decide en qué van a invertir los demas su trabajo, y asi construyen
piramides, templos, canales y presas. También Mosct y San Petesburgo son ciudades
en las que se advierte que mucha gente ha trabajado en lo que ordenaban unos pocos,
y asi durante un periodo de tiempo han construido palacios para el Zar, residencias
de verano para el Zar, pabellones de caza para el Zar, museos y templos para el Zar,
y durante otro periodo han construido bombas atémicas para el imperio soviético,
satélites para el imperio soviético, submarinos nucleares para el imperio soviético y
estaciones de metro y ferrocarril para el imperio soviético. En contraste con esto,
Bruselas y Amsterdam son ciudades en las que se advierte que el dinero estaba
disperso en pequefias cantidades entre muchas personas que decidian lo que se iba a
hacer con él, y que lo que decidieron fue hacerse casas, por lo cual las ciudades estan
llenas de casas muy parecidas pero también muy personales, y con ese estilo constru-
yeron también las iglesias, los mercados, los ayuntamientos y los almacenes.

Desde luego, la economia de esclavitud de los estados modernos difiere mucho
de la de los antiguos, pues esta mediada precisamente por la afirmacion de la indivi-
dualidad y la tutela de su bienestar y sus derechos, pero también tiene unas caracteris-
ticas que se podrian mostrar sefialando el contraste entre ciudades como Nueva York
y Paris, pues en la fisonomia urbana de ambas se manifiesta como estaba la riqueza
de dispersa o de concentrada y c6mo se ordenaba realizar el trabajo en ambos casos,
pero ahora no es oportuno prolongar la digresion urbanistica.

El estado social de bienestar daba un paso adelante en una nueva secularizacién
de formas cristianas hasta ahora inéditas. La dignidad y el valor moral del hombre no
residian en sus actuaciones y producciones, o al menos no primordialmente. Hay en
el hombre una exigencia de salvacién que proviene de su estricta y nuda condiciéon

5 Cfr. J. K. Galbraith, Op. cit. , cap. XVI
16 1. Attali, Historia de la propiedad, Planeta, Barcelona, 1989, pp. 382-383
7 Cfr. The Economist, 6.12.1997, pag. 90
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de hombre, por la cual debe ser rescatado, redimido, de la miseria pues él por si
mismo no puede salir de ella. No basta con la accién moral y laboral meritoria, y no
basta con la declaracién programitica de derechos humanos porque es preciso un
poder extrinseco a los individuos para actualizar en ellos la capacidad de dignificarse
por sl mismos. Ese principio extrinseco no sera ahora la polis, ni la gracia, ni el
mecenas, ni el mercado universal, sino que sera el estado. El estado asumira como
deber las funciones que hasta entonces habia desempefiado la Iglesia porque el estado
es ahora la entidad que expresa y representa la voluntad general, el ambito de lo
publico, cuando la Iglesia ocupa espacios sociales que paulatinamente se van convir-
tiendo en privados, por lo cual las funciones que ella desempefiaba a titulo de caridad,
y mas en concreto, de misericordia, pasan a ser desempefiadas ahora por el estado a
titulo de Jusmcxa, en concreto, a titulo de derechos humanos. Desde el punto de vista
social y econdmico el detonador de ese proceso tiene el nombre de desamortizacién,
y desde el del estado el de socialismo o el de politica social.

Desde una perspectiva liberal radical las politicas sociales podian parecer no sélo
injustas, sino inmorales y atentatorias a la dignidad humana, y ese era el caso de
Herbert Spencer, para quien la funcién humanitaria del estado eximia al hombre de
su creatividad, de su iniciativa, de su individualidad y, en dltimo término, de su
dignidad, con el pretexto de protegerla y con el resultado efectivo de suplantarla y
realizarla unilateralmente al margen del propio individuo humano, con lo que le
condenaba a una miseria peor y de la cual nunca podria ni siquiera querer salir. Un
punto de vista analogo al de Spencer est4 expresado de un modo preciso, profundo
y de amplia divulgacion en la leyenda del Gran Inquisidor de Dostoievski, probable-
mente la critica al socialismo mas escueta y difundida'® (desde el punto de vista moral
y politico, no econémico).

Pero habia otros recursos técnicos, no propiamente socialistas, para realizar una
politica social a partir de una economia politica neoclasica, o mejor dicho, no los
habia, pero Keynes los proporciond.

Mediante una metafora econémica y literaria podria decirse que el capital finan-
ciero es a la economia lo que las grandes obras literarias al lenguaje hablado. Adam
Smith podia tener una concepcién pictérica, representativa, del lenguaje monetario:
el dinero representa el producto y la actividad mediante la que este se elabora, o
incluso el conjunto de productos y actividades laborales de un pas, por eso las
monedas y las lenguas son nacionales, expresan y representan a las nac1ones, y son
medios de cambio que operan inmediatamente en el ambito de la nacién, sin necesi-
dad de traducciones.

Pero desde comienzos del siglo XX el lenguaje monetario pasa de «medio de
cambio» a adoptar la forma de «medio auténomo de produccién», como si en él se
produjera, a la vez que en el lenguaje verbal, un giro hermenéutico, por el cual el
significado depende de la interpretacién, de la aplicacién que se le pueda dar aqui y
ahora, un giro semidtico, por el cual su significado y su valor depende también del
funcionamiento de otros sistemas de signos con los que se relaciona, y un giro
pragmatico, por el cual el significado y valor de los signos no depende de cosas

¥ Cfr. F. M. Dostoievski, Los hermanos Karamazov, ed. De Natalia Ujanova, Citedra, Madrid, 1987,
pp- 399-424. Con todo, la critica mas extensa de Dostoievski al soctalismo es Los demonios
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significadas en el pasado sino también de las cosas que se quieran y se puedan hacer
en el futuro. «Lo que asemeja el dinero al hablar es su compartida condicién de
medios o instrumentos de la capacidad de hacer proyectos, que caracteriza al obrar
humano. Su realidad consiste en mediar la accion futura, y se forma y se disuelve a
una con la accién de proyectar. El dinero existe cuando logra hacer obras; y lo mismo
la palabra»”

Ahora los parametros de la economia clasica se modifican, especialmente en lo
que respecta a su concepcion de que «el dinero era pasivo e inalterable en su funcién
de facilitar el intercambio». La determinacién de los precios no depende solo de los
procesos de oferta y demanda tal como los definfan los clasicos, sino también, como
mostraba la ecuacién de cambio de Fisher, del volumen de dinero en circulacién y

-de la velocidad a la que circulaba®.

Keynes supone que la depresién y el desempleo crénico se debe a que el ahorro
no se traduce en inversién como los economistas clasicos habian sefialado que debia
suceder, pero que podia haber un modo para hacer que se comportara asi, que era
controlar la demanda. La herramienta mas apropiada para ello era y sigue siendo el
gasto publico, puesto que el incremento del gasto pablico incrementa la demanda lo
que a su vez implica incremento del empleo”!

En el prélogo a la edicién alemana de su Teoria general del empleo, el interésy el
dinero (edicién original de 1936), Keynes reconoce que muchas de sus ideas se
aphcarlan mejor en un régimen totalitario que en uno democratico, y de hecho
sirvieron para que en éstos se robusteciera el poder del estado. Su Teoria general
suministraba buenas razones para rechazar dogmas de la economia clasica como la
valoracion positiva de la austeridad y el ahorro, del equilibrio del presupuesto pablico
o del laissez faire, que dejaron de ser «leyes naturales inevitables».

Los economistas clasicos previeron que las tesis de Keynes acabarian originando
un fuerte aumento de los impuestos y de la inflacién, y asi se lo hizo notar su rival
en el campo liberal, Hayek, en una entrevista pocos meses antes de su muerte en
1946. Ante la pregunta de Hayek de si no le inquietaban las conclusiones practicas
que sus seguidores sacaban de sus tesis, «<Keynes le contest6 que no se preocupara, que
sus ideas habian tenido sentido en la época en la que fueron formuladas, la década de
los 30, y que, si en el futuro llegaban a ser peligrosas, él mismo se encargaria de
cambiarlas y de orientar a la opinién ptiblica en un sentido diferente»”

De todas formas, y precisamente en esos afios, se estaban recogiendo los mejores
frutos del keynesianismo. «La gran contribucién de la guerra a la propagacion de las
ideas de Keynes fue que mostrd que su economia podia llevarse a cabo mediante la

¥ Vittorio Matthieu, Filosofia del dinero, Rialp, Madrid, 1990, pp. 44-45. La analogfa entre el dinero y
el lenguaje esta dibujada inicialmente por «The Grantchester Group» de Cambridge, que toma su nombre
de la ubicacién del café «The Orchard», en el que durante los afios 30 solian reunirse el grupo de amigos
formado por E. M. Foster, Rupert Brooke, Ludwig Wittgenstein, Bertrand Russell, Augustus John, John
Maynard Keynes y Virginia Woolf.

2 Cfr. J. K. Galbraith, op. cit.,cap. XII. La ecuacién de cambio de Fisher apareci6 en 1911, en su libro
The Purchasing Power of Money

! Cfr. Francisco Cabrillo, The General Theory of Employment, Interest and Money de Jobn M. Keynes, en
«Nueva Revista», n1 54, nov.-dic. 1997

2 F. Cabrillo, cit. p. 138
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accion del estado. Desde 1939 a 1944, el periodo cumbre de la guerra, el P.LB. en
dblares constantes (1972) crecib de $320 a $569 billones. A pesar de las quejas por la
penuria y escasez de la guerra, el gasto en consumo personal en los mismos délares
constantes no disminuyd, sino que aumentd de $220 a $255 billones. El desempleo,
estimado en un 17'2% de la fuerza de trabajo civil en 1939, llegb a un nominal 1'2%
en 1944. Que todo esto fue el resultado del impulso que dio a la economia el gasto
publico -las compras del gobierno federal de bienes y servicios en esos afios crecieron
de $22'8 billones en 1939 a $269'7 billones en 1944~ nadie podria dudarlo seriamente.
Marte, el dios de la guerra, en su ineluctable e imprevisible curso, habia disefiado para
Keynes una demostracién que iba mas all4 de lo que nadie hubiera podido o debido
pedir?.

Las ideas de Keynes sirvieron, desde luego, para que los politicos gastaran y diri-
gieran la economia sin demasiadas restricciones, pero también sirvieron para que en
todo el occidente se realizara un nuevo modelo de humanismo, el formulado por la
Declaracién Universal de Derechos Humanos del 10 de diciembre de 1948, en que se
establecia el derecho al trabajo (art. 23), al descanso y a las vacaciones (art. 24), al
seguro de «desempleo, enfermedad, invalidez, viudedad y vejez» (art. 25), y a la
educacion, obligatoria y gratuita en el nivel elemental (art. 26).

La Teoria general no era desde luego el acta fundacional del estado de bienestar,
pero sierael repertono de recursos técnicos para darle viabilidad, si era la Justlﬁca—
cién tedrica de una prictica que habia empezado decenios antes sin dar razén de si
misma, y si era el punto de apoyo reflexivo y autoconsciente para mantenerla, con
todo lo cual se acufiaba un nuevo tipo de riqueza. El lema no era ya «atrévete a
saber», ni «atrévete a producir(te)», sino «atrévete a endeudarte», atrévete a existir en
el crédito, en la inversién y en la especulacién, atrévete a existir en la promesa, en la
confianza, en el futuro a corto y largo plazo.

Tener deudas empez6 a ser una nueva forma de riqueza en el plano econémico,
lo que se traducia en el plano antropolégico en términos de una antigua tesis teologi-
ca secularizada. El hombre reconoce su dignidad reconociéndose deudor, sabe que lo
es y en esa aceptacion de si mismo emerge en su conciencia la exigencia de redencién
casi como un titulo legitimo 0 como un derecho, que no se esgrime ahora frente a
Dios, pero si frente a una sociedad que lo ha configurado culturalmente de esa
manera: la sociedad tiene el deber de reconocerle su dignidad humana proporcionan-
dole los medios para hacerla efectiva. Y ahora los derechos humanos son realmente
universales, la libertad, la igualdad y la fraternidad se han realizado en el ambito de
lo publico en términos de justicia. :

4. Humanismo neoliberal. El resurgir de la diferencia

En el sistema keynesiano el conjunto de funciones que podia desempefiar el esta-
do (polmca fiscal y monetaria) fue definido como macroeconomla, mientras que las
que corrian por cuenta de los trabajadores v empresarios (determinacién de salarios
y prec1os) se definieron como nucroecononua, lo cual significaba dividir la actividad
econémica en dos ambitos, a saber, lo que est4 al alcance del estado y lo que no.

3. K. Galbraith, cit. p. 248
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Esta divisién tenia la ventaja de restringir el campo de atencibn a lo que cada
agente economico puede hacer, y el inconveniente de impedir la visién global, y con
ello la posibilidad de advertir hasta qué punto, superada la época de la depresion e
iniciada la de la opulencia, la dinimica de precios y salarios (o sea, los fenémenos
microecondmicos) jugaba un papel determinante en la inflacién y el desempleo en los
afios posteriores. <El desempleo en el pasado ha sido visto, abrumadoramente, como
un problema macroeconémico, es decir, como algo causado o remediado por el
disefio y la gestidn general de la politica fiscal y monetaria. Esto dejara de ser asi, y
cada vez en mayor medida se vera que el desempleo surge de la deficiente realizacién
y la cambiante posicién competitiva de industrias particulares, en los Estados Unidos,
de viejas empresas industriales tales como minas de carbdn, fabricas de acero, auto-
méviles y productos textiles. Mientras que las politicas econémicas pueden aliviar o
agravar el desempleo general, no pueden remediarlo, dado lo especifico de esas
industrias»?.

Es facil para el estado comprar mucho cuando hay poca demanda y de ese modo
potenciar la actividad empresarial, pero es dificil, cuando hay suficiente demanda,
suficiente actividad empresarial y suficiente competencia, mejorar el funcionamiento
de las empresas mas deficientes para mantener su nivel competitivo, porque eso cae
fuera del alcance de su accibn directa. Si ademas las empresas deficientes son las
nacionales y las competitivas las extranjeras, el estado se encuentra ante problemas
que le rebasan con mucho.

Durante los aiios 60 y 70 se incrementa la inflacién en los Estados Unidos, de
modo que llega al 13'5% en 1975 y el desempleo, inducido por las politicas moneta-
rias que pretenden corregir la inflacién, alcanza en 1982 al 10'7 % de la fuerza de
trabajo.

El sistema keynesiano resultaba rebasado. Las medidas macroeconémicas que se
tomaron, en concreto monetaristas, como elevar los tipos de interés para corregir la
inflaci6n, no son socialmente neutras, puesto que favorecen siempre a los que tienen
dinero y lo pueden prestar y perjudica a los que no lo tienen y se ven obligados a
pedirlo prestado, y acaban generando desempleo.

El que primero llamé la atencién sobre estos problemas fue Milton Friedman,
que llenaba asf el vacio dejado por el sistema keynesiano. Proponia dejar libre el juego
de los precios y salarios y no entorpecerlo desde el estado con politicas monetarias
activas que resultaban problematicas por muchos conceptos, entre otros porque
«nadie puede saber con exactitud qué es dinero en la economia actual»®.

La mayor fragilidad del sistema de Keynes estriba en que «lo que aparece como
simétrico desde el punto de vista econémico, resulta asimétrico desde el punto de
vista politicos, pues mientras que «la deflacién y el desempleo requieren aumentar el
gasto publico y disminuir los impuestos, lo que son medidas politicamente muy
aceptables», la inflacién provocada por la espiral precios-salarios «requiere disminuir
el gasto publico y aumentar los impuestos, cosas que distan mucho de ser politica-

#7]. K. Galbraith, op.cit. p. 297

% «Desde luego, la moneda que circula de mano en mano es dinero, y los cheques también, pero ¢y los
fondos de ahorros convertibles con cuentas corrientes y cheques?, ¢y la potencia de compra que hay en
las tarjetas de crédito y en las lineas de crédito? ¢Es que se pueden controlar de hecho esos agregados
monetarios designados arbitrariamente como dinero?» Ibidem, p. 275
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mente aceptables», por eso «la politica keynesiana es una avenida con agradable y
comoda direccién cuesta abajo pero con una direccién cuesta arriba dificil e incier-
ta»?®

El sistema de Keynes esta disefiado desde y para el perlodo dela depres1on pero
transcurrido éste, la economia no puede ser afrontada mas que con la teorfa clasica.
Esta es ]a sentencia de Galbraith, y tomarle a él como punto de referencia tiene dos
ventajas: la primera es que se alinea en la izquierda politica desde que formé parte de
los equipos de Roosevelt en los afios 30 y de John F. Kennedy en los 60, inspirando
desde entonces al partido demécrata americano y al partido laborista inglés. La
segunda ventaja es que Galbraith es el Tchaikovsky de la economia, es decir, el autor
que hace de la economia algo compren51ble y sugestivo incluso para los mas profanos

Pues b1en, superada la depresién econdémica y superada la época del keynesianis-
mo, la teoria clasica aparece como la herramienta para afrontar el presente porque «la
gran dialéctica de nuestro tiempo no es, como antiguamente y como todavia algunos
siguen creyendo, entre el capital y el trabajo, es entre la empresa y el estado. Los
trabajadores y los sindicatos no son ya lo principales rivales de las empresas y los
empresarios. El enemigo, dejando aparte el papel asombroso y peligrosamente
rentable de la produccion militar, es el gobierno»”

Por eso es pertinente la teoria clasica, aunque también respecto de ella hay cam-
bios en algunos parametros clave. En la época en la que y para la que se elaboré, la
cuestiébn que despertaba la méxima 1nqu1etud social era la de los precios, pero
actualmente no es asi, «solamente los precios de la vivienda contintian siendo una
fuente de preocupacién y ansiedad, especialmente en los Estados Unidos. La inade-
cuada provisién de vivienda a un coste modesto en comparacién con la de, por
ejemplo, automéviles o cosméticos, puede considerarse como el Gnico gran fallo del
capitalismo actual», en cambio, «los factores que afectan a la seguridad del empleo son
mucho mas importantes que los que determinan el nivel de ingresos. Es asi en el
presente y lo sera en el futuro. Durante la grave recesién de comienzos de los 80 en
Estados Unidos y en todos los paises industrializados, la produccién de bienes y
servicios disminuyé en un amplio margen. No obstante, no se conoce de nadie que

sufriera especialmente por la carencia de algiin producto dejando aparte la vivienda.
Las carencias de ese tipo no recibieron mayor atencién. Todos los sufrimientos
fueron identificados con la interrupcién del flujo de ingresos, con el desempleo o con
la pérdida de empleo. Esto, y no los precios ni la desigual distribucién de los ingresos,
es lo que se puede demostrar que constituye la preocupacién social de nuestro
tiempo. En la moderna economia industrial la produccién es de primera importancia
no por los bienes que produce, sino por el empleo y los ingresos que suministra»®.

Desde el punto de vista de la opinién ptiblica (espafiola) la obsolescencia del ke-
ynesianismo se percibe como un combate en el que el socialismo, que aseguraba una
tutela suficiente de los derechos humanos y de las garantias sociales, cede la alternati-
va al liberalismo, que se considera deja en manos del mercado la tutela de aquellos
derechos y aquellas garantias. Se trataria, pues, de un relevo en el que el estado,
constderado como una voluntad 1ntehgente, cede posiciones ante el mercado,

% Ibidem, p. 266
¥ Galbraith, cit. p. 285
% Galbraith, op. cit. pp. 290-291
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considerado como la resultante ciega de la dinamica del capital. Sin embargo, «en
nuestro tiempo el socialismo no es el logro de los socialistas; el socialismo moderno
es el producto fallido del capitalismo, y asf sera en los afios venideros»”

Desde el punto de vista de los procesos econémicos puede decirse que, en efecto,
ha sido el keynesianismo, como ya se ha sefialado, lo que ha permitido la realizaciéon
del estado de bienestar en los paises occidentales, gobernados alternativamente por’
socialistas y conservadores (pues no ha habido propiamente gobiernos ocupados por
liberales). Dicho estado de bienestar correspondia més bien a un programa socialista,
mientras que el sistema econdmico que lo hizo posible estaba disefiado por un liberal
desde la teoria clasica (desde el capitalismo).

Pero una vez introducidos en la nueva época, la herencia del capitalismo y del
socialismo nos deja abocados al humanismo neoliberal. ¢Se trata pura y simplemente
de un antihumanismo?, ¢se trata de una vuelta al estado de naturaleza hobbesiano en
el que el hombre es un depredador para el hombre, donde no hay cooperacion sino
guerra continua? Las tesis de Hobbes al respecto son patéticas: «En tal condicién no
hay lugar para la industria, porque el fruto de la misma es inseguro. Y, por consi-
guiente, tampoco cultivo de la tierra; ni navegacién, ni uso de los bienes que pueden
ser importados por mar, ni construccién confortable; ni instrumentos para mover y
remover los objetos que necesitan mucha fuerza; ni conocimiento de la faz de la
tierra; ni computo del tiempo; ni artes; ni letras; ni sociedad; sino, lo que es peor que
todo, miedo continuo, y peligro de muerte violenta; y para el hombre una vida
solitaria, pobre, desagradable, brutal y corta»™.

La descripcién de Hobbes no corresponde a nuestras sociedades. Corresponde
mas bien a los Balcanes, ala reglon de los grandes lagos en Africa o al noroeste de la
India, pero la situacién de los paises occidentales corresponde mas bien a la de un alto
grado de cooperacion e integracidn social. «Nuestra civilizacion depende, tanto en
sus origenes como en su mantenimiento, de la existencia de lo que sélo con relativa
precision puede describirse como ‘un amplio orden de cooperacion humana’, mas
conocido por el poco afortunado término de ‘capitalismo™’!

Dicho orden de cooperacion es posible en la medida en que las actividades pro-
‘ductivas pueden referirse a las preferencias y demandas de los demas mediante un
conocimiento certero y estricto de ellas, y que consiste en saber lo que estan dispues-
tos a pagar por el producto de esas actividades. Dicho de otra manera, lo que permite
referir las propias actividades a las necesidades de los demas es el conocimiento de
ellas que viene dado por los precios.

«Lo que moviliza los recursos productivos de una sociedad son los minimos ac-
tos, ajenos a una planificacién global, en los que una multitud de individuos determi-
na marginalmente su actividad comercial en funcién de preferencias puntuales que
son absolutamente inaccesibles para una supuesta mente universal [...] ese problema
es sencillamente insoluble en la forma de una decisién reflexiva: no hay mente alguna,
ni ordenador, ni autoridad administrativa, capaz de procesar en una reflexién global
la multitud de las preferencias sociales presentes y futuras; y por tanto ninguna mente
u ordenador dispone de la informacién necesaria para tomar las decisiones oportunas

? Galbraith op. cit. p. 295
*® Hobbes, Leviatdn, cit. p.225
UF. A. Hayek, La fatal arrogancia. Los errores del socialismo, Unidn editorial, Madrid, 1990, p. 33
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acerca de la mejor dedicacién posible de esos recursos»”.

La alternativa politica entre el antiguo sistema keynesiano y el moderno modelo
neoliberal parece ser o mas gasto ptiblico y menos autonomia de la actividad econé-
mica privada, lo que ahora, a diferencia del momento que vivié Keynes, significa mas
garantias sociales y menos empleo, o menos gasto publico y mas autonomia de la
economia privada, lo que sxgmfxca menos garantias sociales y mas empleo, en térmi-
nos drasticos, 0 mas creacién de riqueza en un mercado con mas rlegos para el
trabajador y el empresario, o mas seguridad laboral con menos creacion de riqueza
o incluso a costa del estancamiento o empobrecimiento. La diferencia sera de matiz,
y probablemente pequefio, si el gobierno lo gestiona la izquierda o si lo gestiona la
derecha.

En cualquier caso, lo que se ha puesto de manifiesto en los dos Gltimos siglos es
la abrumadora capacidad del capitalismo para producir bienes, en una medida como
nuca antes en la historia humana se pudo sofiar, una capacidad ingente, que Marx

- mismo nunca dejé de reconocer y de proclamar. Y ciertamente, ¢no es verdad que
nunca han estado la escasez y el hambre tan alejadas de la vida humana como en las
sociedades desarrolladas por el capitalismo? ¢No pertenecen ya a la historia pasada las
hambrunas y las epidemias de peste? ¢No es verdad que nunca ha habido unas
sociedades tan autosuficientes y nunca han estado en tan ptimas condiciones para
ayudar al resto del género humano?

Si volvemos a analizar la definicién de hombre libre que Aristételes formula al
comienzo de su Metafisica «llamamos hombre libre al que es para si mismo y no para
otro»”, ¢no es hombre libre el que es causa de si mismo, de su propia subsistencia,
mediante su actividad soberana, sin depender de lo que la naturaleza produzca en
tiempos y lugares muy determinados?, ¢no es hombre libre el que puede imprimir a
la produccién el ritmo de la propia libertad, mas alld de lo que la naturaleza sola
podria hacer?, y si es asi, ¢no es la ley de Say una expresién de esa antigua definicién
de libertad que debemos a Aristételes?

Ciertamente la explotacién del trabajador por parte de la industria inglesa y esco-
cesa del XIX fue abominable, aunque, desde luego, era mucho peor la jornada laboral
de los gremios y de los campesinos medievales, y también la de las factorias familiares
inmediatamente anteriores a la revolucién industrial. En cada perlodo la situacién de
los trabajadores en la industria y en la agricultura ha sido mejor que en el periodo
anterior, aunque aparece como peor que nunca porque lo que se toma siempre como
punto de comparacién, como grupo de referencia, es el conjunto de los contempors-
neos mas favorecidos, prescindiendo la situacién en el pasado inmediato™.

Es probable que los gobiernos atiendan a esa primordial fuente de inquietud, se
logre un nivel de empleo aceptable, y las garantia sociales sigan teniendo la conve-
niente tutela estatal. Si los presupuestos del estado no han cesado de recabar porcenta-
jes crecientes del PIB a lo largo de todo el siglo XX, como se ha visto, con un
incremento constante, independientemente de que el poder estuviera en manos de
Felipe Gonzalez o de José Maria Aznar, de Margaret Thatcher o de Frangois Mitte-

3 Javier Hernéndez-Pacheco, Corrientes actuales de la filosofia (II). Filosofia social, Tecnos, Madrid, 1997,
cap. IV, Friedrich A. Hayek: La teoria social del capitalismo, pp. 220-221

3 Aristételes, Metafisica , 982b 26

* Cfr. J. K. Galbraith, cit. cap. XVI
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rand, no hay ningin motivo para pensar que ese aumento pueda trocarse en disminu-
cidn, y ni siquiera para creer que se vaya a frenar el ritmo de crecimiento®. Y si se
examina en qué se gasta ese dinero, los motivos de alarma pueden quedar todavia mas
neutralizados. El estado se gasta anualmente un 2% del PIB en pagar intereses de su
deuda, un 4% en inversiones, ha pasado de gastar un 12% a un 17% del PIB en
consumo, que comprende los gastos de defensa, justicia, orden piblico, educacién y
sanidad, y ha pasado de un 16% a un 23% en subsidios, que comprende seguro de
desempleo, ayuda a minusvalidos y familias monoparentales y sobre todo pensiones™.

Pues bien, con un nivel de empleo y unas garantias sociales aceptables, cabe ahora
preguntar, ¢qué contenido tiene la autoconciencia de una sociedad posliberal o
neoliberal respecto de la excelencia de lo humano?, ¢cuiles serfan ahora las respuestas
a las preguntas ‘qué quieres ser’ y ‘ddnde quieres vivir’?, ¢serian unas respuestas que
prefigurasen ya de alguna manera una cierta estructura social?

Para nosotros la férmula «el hombre se realiza en el trabajo» tiene la vigencia que
adquirié a partir de Adam Smith y que era inconcebible en Grecia, en Roma y en el
Medievo, por eso para nosotros la maxima amenaza es el desempleo, el cual a su vez
no tenia sentldo negativo en Grecia, Roma ni la cristiandad medieval, o mejor dicho,
no existia y no podia existir, como tampoco existe en Africa ecuatorial, en Asia
continental o en la India, donde el problema no es precisamente el desempleo sino
el hambre.

El paro no era y no podia ser un problema antes del siglo XVII, y si lo es ahora
ello significa que para nosotros la sociedad de las profesiones es el medio de supervi-
vencia y que la maxima excelencia humana viene establecida en términos de actividad
profesional. A la pregunta ‘¢qué quieres ser y donde quieres vivir?’ un griego respon-
derfa que quiere ser famoso como estratega, arconte, héroe de las olimpiadas o sabio,
¥ un romano que senador en Roma, cénsul en Bmma, tribuno de la plebe o general
en Africa, y que quieren vivir muy cerca del agora y de los foros y muy lejos del
Pireo y de Ostia, pero ninguna de esas actividades constituian lo que hoy considera-
mos una profesién, un medio de obtener los recursos econémicos necesarios para
ganarse la vida en la antigiiedad. Un medieval responderia que quiere ser caballero,
duque o capitan, abad o arcipreste, y que quiere vivir en el castillo de Simancas o en
el monasterio de Montecasino, lo que tampoco eran actividades profesionales en el
sentido moderno de actividad productiva remunerada.

El hombre grecorromano y el medieval alcanzaban la excelencia desempefiando
unas actividades cuya herramienta basica era la palabra, el lenguaje verbal, como la
politica, la ciencia y la predicacién (o bien la guerra), pero no el lenguaje monetario
ni el de la accién corporal productiva. A lo largo de la modernidad, a medida que el
sistema laboral se ha ido haciendo mas complejo y se ha ido desarrollando la sociedad
de las profesiones, se ha ido haciendo efectivamente real la definicién de hombre
como animal que tiene la palabra, solo que ahora la tiene en una pluralidad de
lenguajes que ademas usa simultineamente.

% El Gnico caso de disminucidn ha sido el de Suecia, cuyo presupuesto representaba el 71% del PIB en
1993, y con las medidas tomadas para reformar el modelo de estado de bienestar y reducir drasticamente
el gasto plblico se llegd a un presupuesto que gestionaba el 65% del PIB en 1996. The Economist, 20
september, 1997, A survey of the World Economy, p. 8

3 The Economist, cit. p. 11
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5. Humanismo democrdtico

En efecto, el hombre de las sociedades occidentales habla simultineamente una
pluralidad de lenguajes: en primer lugar el lenguaje monetario, por el que se pronun-
cia sobre los bienes que en cada circunstancia prefiere; en segundo lugar el lenguaje
politico de los votos, por el que le confiere poder al representante de su confianza,
¥y junto a esos, el lenguaje civil de las acciones juridicas que puede emprender, el de
sus actividades religiosas, recreativas, etc. Se trata de un hombre que es muchas cosas
a la vez, en muchos escenarios y a mucha velocidad, siendo sus acciones protagoniza-
das no solamente por él mismo, sino también por otros en no pocas ocasiones
(representantes juridicos, sindicales y politicos, agentes de fondos de inversidn,
educadores que asumen tareas propias de las funciones materna y paternales, etc.).
Eso es lo que viene posibilitado y determinado por los procesos econdmicos descri-
tos, por esa configuracion de la sociedad a la que llamamos neoliberalismo, posmo-
dernidad o sociedad multicultural.

Ahora las respuestas a las preguntas «;qué quieres ser’» y «¢dénde quieres vivir?»
son tantas y tan heterogéneas que no es posible construir un 4mbito pablico con un
contenido que abarque a todos, o, dicho de otra forma, son tan variadas que no es
posible conjugarlas entre si formando un tnico «lenguaje», es decir, un sistema
significativo con una clara jerarquia de simbolos y valores comun para todos, o sea,
una cultura.

Todas las respuestas son vélidas, ingeniero de caminos, delantero centro del Bar-
celona CF, bateria de «Extremoduro», monje budista, dependienta de El Corte Inglés,
modelo, ejecutivo, etc. y son validas también todas zonas habitables, el barrio de
Salamanca, la casa de campo, Rosales, Vallehermoso, San Bernardo, El Escorial, sin
que resulte posible establecer un orden o jerarquia entre esas actividades y esa tépica
urbana.

Todavia la Sevilla anterior a la exposicién universal del 92 era una ciudad repre-
sentativa de la modernidad. Tenia un centro que venia dado por la articulacién en
continuidad de la catedral, la oficina de correos, el ayuntamiento, el banco central,
la audiencia, las calles comerciales, los mercados de abasto y la universidad. Lo demés
eran barrios conectados con el centro mediante tranvias o autobuses, o mediante los
pasos de semana santa que iban a la catedral a hacer la estacién de penitencia. Después
del 92 Sevilla empieza a parecerse mis a Madrid o Barcelona, es decir a ciudades que
no tienen centro, y en las que las zonas de residencia a que aspiran los de mayor
poder adquisitivo son demasiado numerosas y variadas, asi como las de ocio, trabajo,
diversion, produccién y comercio. Las ciudades cada vez adquieren més una estructu-
ra reticular acéntrica.

También ahora la estructura urbana expresa un tipo de dispersién no solo de la
masa monetaria en una gran cantidad de unidades auténomas, sino también de los
proyectos, fines e incluso horizontes de los diferentes individuos y grupos. Asimismo
la superestructura ideal presenta un grado tal de dispersién que se describe como
descomposicion de las comunidades, extincién de los ideales politicos y desaparicién
de las ideologias.

Por eso el tema de los filésofos morales es la bisqueda de la comunidad perdida,
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que es lo que pretenden MclIntyre y Taylor, o bien la articulacién de una pluralidad
de culturas privadas en un consenso ptblico minimo en sus contenidos, y sobre unas
nociones procedimentales o formales de justicia, y hacia eso han dirigido sus esfuer-
zos Rawls, Buchanan, Hayek, Habermas y Apel entre otros”.

La imposibilidad de determinar el contenido material de lo humano es lo que
produce la incomodidad o el miedo que incita a replegarse hacia el pasado, con la
inquietud de que los logros de la ilustracién y la modernidad pudieran desvanecerse:
no solo las garantias sociales, sino también los derechos humanos o los derechos
fundamentales. Lo que se vivencia como una amenaza no es un pasado opresivo del
que se anhelara salir y en el que se estuviera a disgusto, sino un presente y sobre todo
un futuro en el que no se percibe un orden mejor que el que se desvanece.

Por eso la referencia al futuro no es esperanzada sino temerosa, y el temor tiene
la estructura no ya del «mas vale malo conocido que bueno por conocer», sino la de
«mas vale bueno conocido que malo por conocer», y, en ese caso, ¢qué necesidad hay
de cambiar?, ¢qué o quién impulsa o provoca el cambio?

‘El cambio no viene prop1c1ado por una situacidn insufrible para la mayorfa y de
la cual la mayoria necesite salir. En ese caso la meta seria la misma para todos y las
vias de salida también, por lo cual se mantendria la unidad de la ideologia y de la
cultura, de lo insufrible y de lo deseable. Una vez que los ideales ilustrados han sido
conseguidos por la mayorla, quien busca la libertad, la igualdad y la fraternidad son
las diferentes minorias, conjuntos de individuos que pueden hablar el lenguaje de las
profesiones, y que por tanto no atentan contra la infraestructura social basica, pero
si contra la superestructura ideal heredada en la medida en aspiran a que sus rasgos
diferenciales sean acogidos realmente en el plano de la igualdad, la libertad y la
fraternidad ideales.

Esas minorias que impulsan e] cambio son «los otros», que en este caso son in-
dios, jubilados, mujeres, homosexuales, inmigrantes, terroristas, etc., que se encuen-
tran en condiciones de tomar la palabra y participar en los juegos de lenguaje cuyo
entramado un tanto babélico constituye nuestra sociedad.

El contenido del humanismo que se puede proferir desde esos juegos de lenguaje
tiene el efecto de hacer aparecer los humanismos anteriores, y especialmente el
humanismo de la ilustracién, no precisamente como falsos, pero si como particulares,
lo cual resulta peculiarmente paraddjico en el caso del humanismo ilustrado, que
presenta como criterio de verdad propio la universalidad, pero la paradoja no es
necesariamente contradiccibn insalvable.

La férmula kantiana «acta de tal manera que tu “forma personal’ de conducta se
pueda y se deba convertir en ‘forma universal», que hemos identificado con la
férmula liberal Ala dignidad y la libertad del hombre radica en su actividad profesio-
nal» con la que hemos expresado la posicién de Adam Smith, es universal en cuanto
a la forma pero no en cuanto al contenido, y por eso no esta en contradiccion con las
férmulas de la autenticidad propuestas después por los existencialistas, desde Kierke-
gaard hasta Sartre y Heidegger. Mis atn, es la formula de éstos, y las condiciones
politicas y laborales actuales, lo que permite la mas ajustada expresion del hombre en

7 Cfr. en este sentido, J. Habermas y J. Rawls, Debate sobre el liberalismo politico, Paid6s, Barcelona
1998. Para una visién de conjunto de los autores mencionados, Cfr. Javier Hernandez-Pacheco, Corrientes
actuales de la filosofia (I1). Filosofia social, Tecnos, Madrid, 1997
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el trabajo y en la vida social como manifestacién de su originalidad personal, de su
creatividad propia.

En efecto, el imperativo «sé ti mismo», «sed vosotros mismos» no es un progra-
ma de antihumanismo porque aliente otras formas de concebir lo humano, de ejercer
la razén, de valorar moralmente, de transcender lo mundano y de referirse a Dios.
«Se oye hablar de ‘humanismo’, de l6gica’, de los ‘valores’, de ‘mundo’, de ‘Dios’. Se
oye hablar de una contraposicién a todo ello. Se conoce y toma lo nombrado por lo
positivo. Lo que -tomado de oidas- se expresa contra ello en un modo que no se ha
meditado con rigor, la gente lo considera como su negacién, y esta como lo ‘negativo’
en el sentido de lo destructivo»®.

En efecto, lo que aparece como una alternativa se contrapone a lo vigente, pero
no en el sentido de atacarlo, destruirlo o negarlo, sino, simplemente, en el sentido de
estar ahi como otro, como distinto, y en el caso del humanismo de la autenticidad,
como afirmando, en todos y cada uno de los modos alternativos, el mismo y univer-
sal derecho a la diferencia, por lo cual puede considerarse ciertamente como un
peculiar humanismo democratico.

En una economia cada vez mas globalizada las transacciones de los recursos pro-
ductivos y reproductivos humanos adquieren una velocidad que provoca vértigo
porque los antiguos modelos de humanismo, los derechos humanos y las garantias
sociales, no tienen el mismo soporte econémico y social que tenian antiguamente, y
se desconoce cudl es el que van a tener en el futuro.

Cada cultura en cada momento tiene que inventar su modelo de humanismo, lo
cual no solamente es una tarea de la reflexién filoséfica, sino también de la practica
juridica, politica y econdmica. La invencién de un modelo de humanismo es la de un
modelo de matrimonio, de familia, de propiedad de los recursos productivos y
reproductivos, de salario, de sistema educativo y sanitario, etc., y ese es el cometido
no ya del humanismo liberal sino de la nueva época que se empieza cada vez que los
modelos culturales vigentes durante un tiempo resultan sobrepasados.

Por eso es momento «de desacostumbrarse a sobreestimar la filosoffa y por ello
a pedirle demasiado. Es necesario, en el aprieto actual del mundo, menos filosofia
pero mas consideracién del pensar, menos literatura pero mas atencién a la letra»”,
y como los nuevos humanismos no estin todavia dichos de ninguna manera en
ninguna parte, por eso es también momento de «acostumbrarse a existir en lo
innominado»®.

*® M. Heidegger, Carta sobre el humanismo, Ediciones del 80, Buenos Aires, 1992, p. 102
** M. Heidegger, cit. p. 121
M. Heidegger, cit. p. 71





