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DEFENSA DE LA REVELACION DIVINA CONTRA LAS
OBJECIONES DEL LIBREPENSADOR

Leonhard Euler

Traduccién de Juan Arana. Universidad de Sevilla

Summary: Against the great mass of his scientific production, Euler has
published an alone apologetic opuscle, although Theologie was an important part of
his studies and he had a continuous interest for Religion along his life. All this
increases the importance of the Defense of divine dispensation, in which appear some
lucid considerations about the limits of knowledge and the kind of certainity
attainaible to men.

Introduccién

Leonhard Euler (1707-1783) es una de las mdximas figuras de la
historia de la matemitica y de la fisica-matemdtica. Naci6 en la ciudad
suiza de Basilea, en el seno de una familia protestante, y fue educado bajo
la supervisi6n directa de su padre, hasta el i ingreso en la Universidad. A
principios del siglo X VIII, Basilea constituia un lugar privilegiado para
el estudio de la matemaitica, gracias sobre todo a la actividad de los
Bernoulli, una dinastia de investigadores que desempefié un papel
esencial en el desarrollo del cdlculo infinitesimal y la mecénica cldsica.
El joven Euler fue discipulo del a la sazén jefe de la familia, Johann I
(1667-1748), y compaiiero su hijo, Daniel (1700-1782). Entablé con éste
ultimo una amistad perdurable, en modo alguna empaiiada por la refiida
competencia cientifica que sostendrian a menudo. Enseguida se desperto
en Leonhard una vocacién matemdtica irresistible, de modo que, en lugar
de dedicarse a la teologfa de acuerdo con los deseos paternos, se entrego
en cuerpo y alma a una ciencia para la que demostro estar excepcional-
mente dotado. A los 20 afios consiguié un puesto en la Academia de
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Ciencias de San Petersburgo, en la que permaneci6 hasta 1741, fecha de
su traslado a Prusia, llamado por Federico II para dirigir la clase
matemdtica de su Academia. En Berlin residi6 los 25 afios siguientes. Su
actividad pronto le convirtié en uno de los sabios mds respetados de
Europa. Reunia para ello una serie de cualidades raras veces coinciden-
tes: una memoria prodigiosa', una aptitud extraordinaria para el cdlculo
¥y, al mismo tiempo, una singular capacidad para la creacién tedrica. En
este ultimo aspecto, su habilidad para encontrar nuevos caminos_ y
generalizar soluciones particulares no admitian posible competencia.
Por otro lado, posefa un temperamento activo, tenaz y, a la vez, equili-
brado, todo lo cual convirti6 su vida en un continuo proceso de creacion:
de sus manos salieron decenas de libros y centenares de memorias, muy
pocos de los cuales bajan del nivel de la excelencia. Euler ha sido, por
consiguiente un ejemplo de genio laborioso, uno de los pocos casos de la
historia en el que la cantidad no ha estado refiida con la calidad. Su
increible facilidad e infatigable tes6n se tradujeron en una cosecha
inagotable de hallazgos que durante mds de medio siglo cay6 como una
ininterrumpida catarata sobre el piblico erudito de Europa. Literalmente
hay que decir que los editores no daban abasto para dar salida a todo el
material que les enviaba:

“Al mismo tiempo que trabajaba la imprenta de la Acade-
mia en esta obra, sus prensas estaban ocupadas en la impresién de
las Cartas a una princesa alemana, el Cdlculo integral, la Introduc-
cién al Algebra, las Investigaciones sobre los cometas de 1769, los
Célculos de los eclipses del Sol y del paso de Venus, la nueva
Teoria de la Luna, las Tablas lunares, y la obra sobre la cons-
truccién y gobierno de buques, sin mencionar el gran nimero de
memorias que se encuentran en los volimenes de los Comentarios
aparecidos en este lapso.””

Resulta, pues, facilmente comprensible que ningtin contempora-
neo se atreviera a regatear sus méritos. El propio Euler supo evitar
rebajarlos y siempre se mantuvo alejado de toda mezquindad: nunca
reivindic6 prioridades ni regate elogios a sus competidores’. Tampoco
tuvo que apoyarse en otra cosa que su propio trabajo para lograr el reco-
nocimiento de sus colegas y las mds variadas recompensas de los
gobernantes de todos los paises europeos. Como un caso insdlito cabe
mencionar el hecho de que el Parlamento inglés decidiera entregarle una
cantidad (“que no exceda las 300 libras”), en agradecimiento “por
haber suministrado teoremas” que ayudaron a determinar el rumbo y
posicién de los buques de su Majestad*.
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Aunque hay buenos motivos para pensar que Euler se sentia
halagado por la admiracién que despertaban sus hazafias mentales, nunca
llegd a convertirse en un personaje afectado y distante. Un observador de
la época que no le es especialmente afecto, lo presenta con una humani-
dad adornada de cierto encanto:

“En medio de su familia, asediado por los lloros de sus hijos
pequeiios, que jugaban alrededor de él y trepaban por sus rodillas,
mientras que un gato se posaba en sus hombros, ha compuesto
much?s escritos que toda Europa ha admirado y admirard siem-
pre.”

No hay duda, en efecto, de que fue un hombre familiar: tuvo trece
hijos, de los que sélo le sobrevivieron tres, y ademds de educarlos, se
preocupd de impulsar la carrera que cada uno de ellos hizo a su sombra.
Los biégrafos nos lo presentan en su vejez rodeado de nietos y discipulos,
convertido en una figura venerable, cuya felicidad es capaz incluso de
sobrevivir a las mayores desgracias: muerte de la esposa, ceguera,
incendio y ruina de todas sus pertenencias...

Tampoco fue, por supuesto, un hombre exento de todo defecto. La
obsesién por el trabajo le llevaba a sacar ideas matemdticas hasta de la
literatura greco-latina®, y a estar en sempiterna vigilia para “calcular
todo lo calculable’. Tal vez por ello se opuso a que la Academia
emplease un pequefio superdvit en acabar de cerrar con un muro su jardin
de plantas, ya que para €l la botdnica era un mero “juego de nifios”, y no
existia verdadera ciencia fuera de las matemadticas®.

Algunos le han acusado de complacencia con los poderosos. Una
anécdota muy repetida nos lo presenta completamente atemorizado a su
llegada a Alemania, después de sus experiencias en ladespética Rusia. Se
le ha reprochado el apoyo quizd demasiado decidido que prest6 a Mau-
pertuis, presidente de su academia, en la polémica que mantuvo con Ko6-
nig, y el hecho de que le cediera graciosamente la prioridad en el des-
cubrimiento del principio de minima accién’. También ha sido relacio-
nado con este aspecto de su personalidad la decision de trasladarse en
1766 de nuevo a San Petersburgo. El gran Federico apreciaba tanto su
talento cientifico como sus aptitudes administrativas y préctlca§1°, pero
nunca simpatizé con €l ni le otorgé su amistad, como si hizo con
Maupertuis y, sobre todo, con su rival cientifico mas directo, d’ Alem-
bert. Cantor comenta que una reorganizacion de la Academia llevada a
cabo en 1763 le hizo sentirse a disgusto, y buscar refugio en Rusia, que
nunca habia dejado de pagarle su pensién de académico, a pesar de un
cuarto de siglo de ausencia!l. Thiébault cuenta una historia algo mas
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mezquina'?: la Academia deseaba arrendar el monopolio que disfrutaba
sobre la impresi6n de calendarios, a fin de aumentar sus ingresos. Euler
se oponia y apoyaba al cajero, cuya gestion era bastante dudosa, pero que
le habia sido recomendado por un alto personaje. El rey, con su habitual
sorna, dio un buen rapapolvo a su primer matematico, recorddndole en
una carta que no hay que hacer cdlculos muy complicados para ver que
los 17.000 tdleros ofrecidos por el nuevo arrendatario superaban a los
13.000 devengados hasta el momento. Afiadia que el monopolio habia
sido establecido para pagar los sueldos de los académicos, y no para
engordar al cajero. Después de esto, el pobre Euler se habria visto
obligado a emigrar.

Sirvan todos estos detalles mas o menos anecdéticos para iluminar
un poco el perfil humano de una de las figuras mds extraordinarias de la
historia del pensamiento humano. Falleci6 repentinamente a los 76 afios,
cuando todavia estaba en pleno dominio de sus portentosas facultades
mentales, de modo que, como comenta lacénicamente en su elogio
Condorcet, en el mismo punto “cesd de calcular y de vivir™.
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A lo largo de su vida, Euler publicé en total unos 560 titulos', y
de todos ellos el tinico que se refiere a la religion es el que nos ocupa. En
realidad, ni siquiera aparecié bajo su nombre, puesto que fue editado
como un folleto an6nimo en 1747. No obstante, debe serle atribuido sin
lugar a dudas, como atestigua su bidgrafo oficial'®. Todavia vivia Euler
cuanclié) fue publicada una traduccién italiana, en la que ya figura como
autor’®.

Las circunstancias concretas que rodearon la aparicién de esta
solitaria empresa apologética no son conocidas con exactitud. Euler
llevaba a la sazén seis afios en Berlin, y desde hacia tres habia sido
nombrado director de la clase de matemadticas de la Academia de Ciencias
y Belles Lettres. Un afio antes habia publicado las Tabulae astronomicae
Solis et Lunae, y un afio después saldria de la imprenta la Introductio in
Analysin Infinitorum. Se encontraba, por consiguiente, en un momento
especialmente fructifero desde el punto de vista cientifico e intelectual.

La razén tltima del trabajo hay que buscarla, por supuesto, en la
religiosidad y los conocimientos teoldgicos de Euler, que enseguida
pasaremos a comentar. El motivo inmediato tiene que ver con el incre-
mento de la critica antirreligiosa por parte de los llamados “libertinos”,
“librepensadores” o “espiritus fuertes™’, que empezaron a proliferar
en Europa en la segunda mitad del siglo X VI, y que durante la Ilustracién
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adquirieron tal relevancia social y cultural, que llegaron a alarmar
seriamente no s6lo a los clérigos y dignatarios de las diversas iglesias,
sino a todos los que aunaban el cristianismo con cierta inquietud
intelectual. En varios paises, los ataques contra la Religion por parte de
los incrédulos eran reprimidos por las autoridades civiles; en otros habfa
mayor tolerancia. Prusia ocupaba en este sentido una posicién especial.
Laiglesia luterana era la confesion oficialmente adoptada por el estado,
pero habia evolucionado hacia un formalismo que le habia hecho perder
mucha vitalidad. El pietismo, corriente renovadora que habia comunica-
do nuevo vigor a la espiritualidad del pueblo, dejé de tener el apoyo de
las mds altas instancias del poder tras la subida al trono de Federico II, que
personalmente era defsta y se mostraba escéptico frente a todas las
religiones positivas. Este monarca fomentd la libertad religiosa, acogien-
do en sus estados a numerosos exiliados franceses calvinistas y a diversos
inmigrantes de las mds diversas creencias (incluso a algunos jesuitas,
expulsados de sus paises de origen por las cortes catélicas). Federico
observé idéntica tolerancia en su actividad como mecenas cultural: eligié
como presidente de la Academia berlinesa a Maupertuis, un catélico
relajado, y dejé que ocupara la secretaria Formey, un protestante ilustra-
do. Entre los académicos figuraban calvinistas convencidos, como Euler,
y ateos recalcitrantes, como La Mettrie. Nombr6 gran chambeldn de la
corte a Voltaire, deista como €l y prolifico autor de panfletos anticris-
tianos.

Hay que decir, sin embargo, que en el circulo mds intimo de sus
amistades, Federico preferia las desenfadadas chanzas de los libertinos a
las edificantes consignas de los piadosos. Sus amigos franceses, salvo
Maupertuis, no se distinguian por su respeto a la cultura religiosa
heredada, y los académicos de origen germénico, que por lo general man-
tenian posiciones més pr6ximas a la tradicién, no disfrutaban de un trato
directo con el monarca. En tales condiciones, es 16gico que creciera la
confianza y osadia de unos, y la inquietud y resistencia de otros. Euler
formaba parta del dltimo grupo. Hijo de un pastor, y educado con la
intencién de que se convirtiera asimismo en pastor8, estudi6 teologia y
lenguas orientales antes de dedicarse definitivamente a las ciencias
matemadticas'. Todos los testimonios coinciden undnimemente en subra-
yar su religiosidad:

“...habia guardado toda la simplicidad de costumbres cuyo ejem-
plo le habia dado la casa paterna; mientras conservo la vista reunia
todas las noches, para la oracién comtin, a sus nietos, los domés-
ticos y los discipulos que alojaba en su casa; les leia un capitulo de
la Biblia, y algunas veces acompaiiaba esta lectura con una exhor-
tacion.
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“Era muy religioso; de €] tenemos una nueva prueba de la
existencia de Dios y de la espiritualidad del alma; ésta dltima ha
sido adoptada incluso en varias escuelas de Teologia; habia con-
servado escrupulosamente la Religion de su pafs, que es el Calvi-
nismo rigido; y no parece que, al igual que la mayoria de los Sa-
bios protestantes, se haya permitido adoptar opiniones particu-
lares, y formarse un sistema de Religion.”?

Teniendo en cuenta que cultivaba una ciencia extrafia a las afi-
ciones intelectuales de su patrén, y que practicaba una piedad rigurosa y
patriarcal, tan alejada del desarraigo espiritual de éste, es natural que
hubiera muy poca comunicacién entre ambos hombres. El rey se chan-
ceaba del cientifico, porque estaba convencido, aunque injustamente, de
que sus horizontes eran demasiado estrechos?!.

Euler fue uno de los primeros autores protestantes que tomo la
pluma para defender la Religién contra los librepensadores®, lo cual,
teniendo en cuenta las circunstancias en que lo hizo, implica una buena
dosis de fortaleza de dnimo, y obliga a matizar las acusaciones que se han
hecho de ser complaciente con los poderosos.

El escrito en sf es claro, ordenado, directo. Posee una estructura
argumental muy sencilla. La primera parte estd basada en una conside-
racién ético-antropoldgica de la libertad y la felicidad en relacién con el
entendimiento y la voluntad. Rechaza las objeciones libertinas al mismo
tiempo que cuestiona la actitud que hay tras ellas, para lo cual se apoya
en la doctrina reformada sobre la corrupcién de la naturaleza humana por
el pecado. Trata el aspecto histérico de la religion de un modo muy
general, tomando como referencia constante la Biblia y, en particular, el
Evangelio, y soslayando los dogmas de lasiglesias. Centraen laresurrec-
cién de Cristo toda la discusién fictica sobre la Revelacién cristiana.
También hace una serie de consideraciones 16gicas acerca del tipo de
certeza que el hombre puede alcanzar. La idea fundamental es que no se
puede exigir a la religién un tipo de evidencia que ni siquiera la
matemdtica o la ciencia natural otorgan. Por ultimo, Euler realiza una
breve incursién en el campo de la fisico-teologia, con 4nimo no tanto de
probar positivamente la verdad del cristianismo, cuanto de refutar las in-
terpretaciones inmanentistas. Su alegato termina con la advertencia de
que, aun cuando la razén deba inclinarse inequivocamente hacia la fe,
para dar ese paso no bastan las consideraciones tedricas, y hay que apelar
a la rectitud y pureza de las intenciones de cada cual.

La Defensa de la Revelacién divina tuvo al principio una repercu-
sién simplemente discreta, pero con el tiempo fue ganando peso, hasta
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alcanzar una audiencia muy amplia y ejercer un influjo perdurable, sobre
todo entre los tedlogos protestantes®®. Algunas de sus propuestas se han
convertido en moneda corriente dentro de la literatura apologética
contempordnea, y segiin varios autores el opisculo ha contribqido a
resolver definitivamente la cuestion de si las teorias de la nueva ciencia
pueden ser aceptadas por un cristiano, e incluso utilizadas en beneficiode
su propia fe** :

La traduccién que sigue estd basada en el texto editado por
Andreas Speiser en el volumen XII de la tercera seccién de la Leonhardi
Euleri Opera Omnia, publicada bajo los auspicios de la Sociedad Suiza

de Ciencias Naturales (Ziirich, Orell Fiissli, 1960). Indico al margen la
paginacion correspondiente a dicha edicion.

NOTAS
1 Igualmente capaz de recitar toda la Eneida de memoria, como de recordar las seis
primeras potencias de los nmimeros 1 al 20. Véase N. Fuss, Lobrede auf Herrn
Leonhard Euler (1786), en: Leonhardi Euleri Opera omnia, 1, 1, p. xci.
2 Véase Condorcet, Eloge de M. Euler (1786), en: Opera omnia, 111, XIL, p. 307.
3 N.Fuss, Lobrede..., p. Ixxxii.
4 Cartadel Almirantazgo del 13.6.1765. El rey de Francia le obsequi6 con 1000 rublos
por su libro sobre la construccién y gobiemo de buques (Carta de Turgot del
15.10.1775), y en cuanto a los rusos, le mimaron de tal forma que llegaron a poner ante
su puerta una guardia de honor cuando ocuparon Berlin en el curso de su guerra contra
Prusia (véase N. Fuss, Lobrede..., p. Ixxviii).
S D. Thiébault, Friedrich der Grosse und sein Hof, Stuttgart, Lutz, 1925, I1, p. 219.
6 Véase Condorcet, Eloge..., p. 307.
7 N.Fuss, Lobrede..., p. Ixxiv.
8 Véase D. Thiébault, Friedrich..., 11, pp. 219-221.

9 Véase A. Kneser, Das Prinzip der kleinsten Wirkung von Leibniz bis zum
Gegenwart, Leipzig, Teubner, 1928, p. 29.
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10 Entre otros cometidos, supervisé la nivelacién del canal Finow, las minas de sal
de Schonebeck, la conduccion de aguas de Sans Souci y los planes de loteria de
Calzapighi. Véase N. Fuss, Lobrede..., p. xxi.

11 Véase Cantor, Euler, en: Allgemeine Deutsche Biographie, V1, p. 424.

12 Véase D. Thiébault, Friedrich..., I1, pp. 215-219. Se trata de una versi6n parcial
y sospechosa. Los datos més fiables han sido recopilados por E. Winter en la
Introduction a la Correspondence d’ Euler avec Frederzc I, en: Opera omnia, IV A,
VI, pp. 290-292.

13 Condorcet, Eloge..., p. 309.

14 Véase A.P. Youschkevitch, Euler, en: Dictionary of scientific biography, IV, p.
482,

15 Véase N. Fuss, Lobrede..., p. xciii.

16 Leonardo Euler, Saggio di una difesa delladivina revelazione, trad. de G. Fontana,
Pavia, G. Bolzani, 1777.

17 Véase H. Busson, Les noms des incrédules au XVI* sicle, en: Bibliothéque
d Humanisme et Renaissance, 1954 (16), pp. 279-281.

18 Véase Condorcet, Eloge..., pp. 287-288.

19 Véase Cantor, Euler, p. 422.

20 Condorcet, Eloge..., p. 306.

21 A. Speiser comenta: “Euler poseia de Basilea una profunda formacién crigtiano—
humanistica, de la que los librepensadores no tenian la menor sospecha, y también era
muy sociable y un excelente conversador, para lo cual le ayndaba mucl'lo su gran
erudicién e infalible memoria, y también se relacionaba como apenas mngﬁn. otrf)
sabio de la edad moderna con principes en Berlin, Varsovia y Petersburgo.” Einlei-
tung a: Opera omnia, I, X1, p. xxxv.

22 Véase A. Speiser, Einleitung a: Opera omnia, 111, X1, p. xxxiv.

23 Véase A. Speiser, Einleitung a: Opera omnia, 111, XI, p. xxxvi.

24 Véase A. Speiser, Vorrede a: Opera omnia, 111, XII, p. vii.



DEFENSA
DE LA
REVELACION DIVINA
CONTRA LAS OBJECIONES DEL
LIBREPENSADOR

BERLIN,
A. HAUDE Y JOH. CARL SPENER
1747

I. Las fuerzas del alma se manifiestan en una doble capacidad, una
de las cuales se llama entendimiento, y la otra, voluntad. Ahora bien,
como lafelicidad consiste en la perfeccion, la felicidad del alma no puede
ser promovida mds que mediante la perfeccién del entendimiento y
mediante la perfeccién de la voluntad. Por consiguiente, hay que estimar
al alma tanto m4s feliz, cuanto md4s ha sido llevada a la perfeccién, tanto
del entendimiento, como de la voluntad. Y también consta de los mismos
elementos la verdadera felicidad del hombre en general, mientras que los
dones del cuerpo sélo contribuyen a ello en la medida en que son capaces
de perfeccionar el entendimiento o la voluntad. Porque si los dones del
cuerpo y todos los bienes corpéreos no tuvieran ningiin efecto en el
estado del alma, tampoco obtendria incremento alguno a través de elios
la felicidad del hombre.

IL. La perfeccion del entendimiento consiste en el conocimiento de
la verdad, de lo que a la vez resulta el conocimiento del bien. Los

267
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principales objetos de este conocimiento son Dios y sus obras, en cuanto
que todas las demds verdades a las que el hombre puede llegar por medio
de meditaciones, se refieren en tltimo término a Dios y sus obras. Por-
que Dios es la verdad, y el universo, obra de su infinita omnipotencia y
sabidurfa. Por consiguiente, cuanto m4s aprenda el hombre a conocer a
Dios y su obra, tanto mayor éxito tiene en el conocimiento de la verdad,
por lo que tanto més cerca estd de la perfeccion del entendimiento.

II. Por tanto, la mdxima perfeccién del entendimiento consiste en
un conocimiento perfecto de Dios y de sus obras; ahora bien, como un
conocimiento semejante es infinito, tampoco es capaz de él ningiin en-
tendimiento finito, y, por ello, tal entendimiento mdximamente perfecto
solo puede ser atribuido a Dios. Los hombres sélo son capaces de al-
canzar un grado muy pequeiio de este conocimiento; sin embargo, hay
lugar aqui a una gran diferencia entre las diferentes fuerzas del en-
tendimiento, de modo que un hombre puede llegar mucho mds lejos que
otro. Por tanto, para promover la felicidad en relacidn al entendimiento,
es necesario que uno se empeiie con todas las fuerzas en conocer cada vez
mds a Dios y sus obras, y cuanto més capaz sea de rendir un hombre en
este aspecto, hay que considerarlo tanto mds feliz en relacién a su
entendimiento.

IV. El conocimiento del bien se funda necesariamente en el cono-
cimiento de la verdad. Porque, en la medida en que una verdad conocida
pueda contribuir algo a la mejora de nuestra situacion, serd tenida por
buena; y como Dios es 1a fuente de toda verdad, también Dios es llamado
con toda razén el sumo bien. Por tanto, el conocimiento del bien pre-
supone el conocimiento de la verdad, y mientras un hombre se esfuerza
en llevar su entendimiento a un mayor grado de perfeccién, consigue a
la vez un mayor y mds claro conocimiento del bien. Claro estd que
también estd comprendido aqui el conocimiento del mal, porque quien
conoce el bien, también sabe distinguirlo del mal.

V. Parar llegar a la otra facultad del alma, la voluntad, hay que
advertir ante todo que en el conocimiento del bien y del mal se fundan los
deberes que el hombre tiene que observar en todas sus acciones, si quiere
hacer dichosa su situacién. Estos deberes se fundan en laesenciadel bien,
Yy por eso tienen que ser considerados como provenientes de Dios mismo,
en cuanto verdadera fuente de todo bien; también por eso la ley natural,
a través de la cual se determinan gracias a la luz de la naturaleza los
deberes en nuestras acciones, se llama con toda razén ley divina, porque
Dios la hainculcado, por asi decir, en el corazén de los hombres, y de este
modo obliga a ordenar todas sus acciones tal como ella prescribe. Pues
quien quiera prestar un poco de atencién tanto a sus propias acciones,
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como a las de los otros hombres, percibird enseguida que no todas son
indiferentes, sino que para promover su felicidad est4 obligado a ejercer
algunas de ellas, y a omitir en cambio las otras.

VLI Por este motivo, la observacién de estos deberes es necesaria
imprescindiblemente para la promocién de la felicidad de los hombres;
en cambio, la omisién de los mismos y la infraccion de la ley le perjudica
en sumo grado. Porque no sélo estdn en absoluta contradiccién las
consecuencias naturales de la infraccién con la verdadera felicidad, sino
que, como la ley natural tiene su origen en Dios mismo, su infraccién no
puede ser considerada mds que como una insubordinaci6n contra Dios.
Ahora bien, como toda nuestra felicidad estd orientada en tiltimo término
a Dios como sumo bien, la infraccién de la ley tiene que llevarla necesa-
riamente a la mayor ruina. Porque, ;c6mo, si no, deberia ser posible que
Dios pudiera prescribir leyes a las criaturas racionales, sin pedir seria-
mente su cumplimiento, y sin castigar enérgicamente a los infractores?
Quien afirme un despropdsito semejante se burla claramente de Dios.

VIIL. Consecuentemente, para el logro de la felicidad es, en efecto,
necesario que los hombres cumplan escrupulosamente los deberes que
Dios les ha prescrito, y en ello consiste la tarea de la voluntad, en la
medida que as{ promueve nuestra felicidad. Por tanto, al igual que el
entendimiento contribuye lo suyo al logro de la felicidad mediante el

conocimiento de la verdad, del bien y de los deberes que resultan de ello; -

asi incumbe a la voluntad el cumplimiento de estos deberes. Por eso, ¢l
hombre tiene que empefiarse con todas las fuerzas para acomodar
completamente su voluntad a la observacién de la ley que Dios le ha
prescrito, y disponerla de tal manera, que la cumpla con gusto y encuentre
en ello su mayor placer.

VIII. Porque se ve bien que con esto no se obtienen simplemente
acciones externas en conformidad con los deberes, aunque las conse-
cuencias provenientes de ello ya de por si producen una gran ventaja para
el hombre; sino que es imprescindiblemente necesario que la voluntad
misma se someta perfectamente a la ley, y que se libere de todos los
sofismas que pueden seducirla en contra; esto es, la voluntad ha de ser
colocada en una disposicién tal, que ni siquiera quede en ella el menor
gusto o inclinacién hacia lo que no es conforme a la ley. No puede
describirse mejor esta disposicién que cuando se dice que la voluntad de
los hombres tiene que ser sometida escrupulosamente a la voluntad di-
vina en todos los aspectos. Porque, como Dios es la fuente de todo bien,
estd claro que un hombre que ha dominado su voluntad de este modo,
tiene que encontrarse necesariamente en un estado muy feliz.
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IX. En cambio, en la medida en que un hombre ejerce las acciones
mds virtuosas, pero con repugnancia, y actia en cierto modo a la fuerza,
ciertamente puede disfrutar las huenas consecuencias que de modo
natural resultan de estas acciones, pero alin permanece muy lejos de la
verdadera felicidad. Porque, en la medida en que todavia se siente en €1
una oposicién contra el verdadero bien, esto es, contra la voluntad divina,
ella misma es de por si un indicio seguro de una intranquilidad e
insatisfaccién interna, de la que la verdadera felicidad tiene que estar
absolutamente liberada. Por tanto, nada puede hacer verdaderamente
feliz al hombre, sino dnicamente un conocimiento suficiente de Dios y
sus obras y, en segundo lugar, un perfecto sometimiento de su voluntad
a la voluntad divina.

X. Ahora bien, asi como el entendimiento no puede estar en una
situacion mds feliz que cuando avanza cada vez mds en el conocimiento
de Dios y sus obras, tampoco puede encontrarse la voluntad en un estado
mids feliz que cuando se encuentra ilimitadamente sometida a la voluntad
divina. Porque la verdadera paz del alma estriba tinica y exclusivamen-
te en esto, considerado como el sumo bien no sélo por los cristianos, sino
también por muchos paganos. Y, si se quiere meditar s6lo un poco el
asunto, se verd enseguida que no es posible ninguna otra forma de
verdadera felicidad que la que aqui ha sido mostrada ni en esta vida, ni
en otra futura, tanto para los hombres, como para otras criaturas dotadas
de entendimiento y voluntad.

XI. Pero, para alcanzar una disposicion tan feliz del entendimiento
y de la voluntad, encontramos los hombres las mayores dificultades.
Nadie que esté minimamente familiarizado con la historia puede desco-
nocer qué ¢onceptos tan indecorosos y completamente erréneos se ha
formado la mayoria de los hombres de Dios y de las cosas divinas.
Tampoco parece que la causa de ello haya estribado Gnicamente en el en-
tendimiento, porque, aunque la mayoria de los hombres no lo emplean
correctamente en muchos aspectos, y especialmente en el conocimiento
de Dios, a la concupiscencia y los placeres licenciosos corresponde una
parte mucho mayor de ella. Y su poder es tan grande, que al hombre, por
vigorosamente que pueda esforzarse, le resulta imposible alcanzar un
estado igualmente dichoso de su entendimiento y voluntad.

XII Pero, por grandes que puedan ser los obsticulos que se
encuentran en la ilustracién del entendimiento, son mucho mayores los
que se oponen al perfeccionamiento de la voluntad. Seria superfluo
seguir explicando que dominar la concupiscencia, de lo cual depende
todo el asunto, es algo laborioso. El entendimiento todavia puede ser
ayudado en una medida considerable mediante una buena instruccion;
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pero con una voluntad extraviada y entregada a sus placeres, toda
-exhortacién es por lo regular ociosa, y las advertencias mds enérgicas,

que sin embargo son el dnico medio por el que un hombre puede ser
. movido, muy raramente tienen el efecto deseado. Ahora bien, dado que
la felicidad estd unida a dificultades tan invencibles, es cosa decidida que
los hombres se encuentran en una situacién muy corrompida.

XIII. Una disposicién de la voluntad como la que se requiere para
un estado feliz, presupone siempre un cierto grado de conocimiento de
Dios, porque para someter la voluntad a las leyes divinas, han de ser
conocidas previamente, lo cual se produce a través del entendimiento.
Ficilmente se comprenderd también que, cuanto mds se amplie el
conocimiento de Dios, tanto mds aumentard el nimero de deberes que
han de ser advertidos con respecto a Dios. Porque las criaturas que son
capaces de un conocimiento muy pequeiio o nulo, estdn sometidas a muy
pocos deberes o ninguno; por el contrario, cuanto mayor es el grado de
conocimiento que puede alcanzar una criatura racional, también pondré
en practica deberes tanto mds puros e importantes, y estard obligada a
regir su voluntad de acuerdo con elios.

XIV. En cambio, el entendimiento puede avanzar bastante en el
conocimiento de Dios y también de los deberes que le incumben, sin que
por ello mejore su voluntad. Porque el mejoramiento de la voluntad
puede estar sometido a obst4culos tan severos, que ninguna considera-
cién racional pueda removerlos. La experiencia nos convence a menudo
de esto suficientemente: mientras que con frecuencia los hombres mds
sagaces resultan minimamente virtuosos, en cambio, también se encuen-
tra con frecuencia en un pequeiio entendimiento un grado de virtud que
no es en absoluto menor del que corresponde a la verdadera mejora de la
voluntad. ; Cémo estdn algunos hombres palmariamente convencidos de
los deberes a los que estén obligados, y sin embargo actiian regularmente
directamente en contra de ellos? Si la experiencia no nos convenciese de
ello, dificilmente podria ocurrir que resultara de la esencia de unacriatura
racional la posibilidad de un conducta tan invertida.

XV. Ahora bien, como no podemos dudar de ello, ;por qué no
podrian existir tampoco criaturas racionales tales que superasen amplia-
mente a los hombres en entendimiento, y que sin embargo estuviesen
contaminadas por una maldad semejante 0 aun mayor? Como segin
todas las apariencias Dios ha producido criaturas de todas las clases
posibles, tampoco tenemos el menor motivo para dudar de la existencia
de tales criaturas, superiores a nosotros tanto en entendimiento como en
maldad. Por tanto, si tales criaturas son designadas con el nombre de
espiritus malignos, o de demonios, los asi llamados espiritus fuertes
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muestran muy poco entendimiento, cuando vuelcan sus burlas sobre €l
articulo de fe referente al demonio, y proclaman como fabula todo lo que
se dice de él. :

XVI. Lo més importante que hay que considerar aqui es que la falta
de conocimiento raramente puede sernos imputada como un delito, a
pesar de que la verdadera felicidad sufra por ello un perjuicio considera-
ble, porque a menudo no estd en nuestro poder llegar a un grado mayor
de conocimiento. Por el contrario, el descuido de los deberes que ya
hemos conocido por el entendimiento, siempre hay que considerarlo
como un delito real contra Dios. Por tanto, el que, retenido por sus malos
anhelos, deja de someter su voluntad a la voluntad divina conocida por
€1, comete el mayor pecado, privdndose a si mismo intencionadamente de
la felicidad a la que podria aspirar de otro modo, y para la que se hace
absolutamente indigno.

XVII. Una criatura racional, de acuerdo con ¢l grado de conoci-
miento que le ha sido otorgado, no puede tener mayor felicidad, que si ha
acomodado perfectamente a los deberes conocidos por ella, y reprimido
todos los anhelos opuestos de modo tan completo, que noqueden ya otros
impulsos que los que se ajustan a esos deberes. Porque, quien se coloca
en tal situacién goza, de una paz de espiritu verdadera, y nada puede
alterar su satisfaccién. Tampoco puede aumentarla nada, mds que cuan-
do, llegado el entendimiento a un conocimiento mds perfecto, la voluntad
también mejora a la vez, de acuerdo con dicho conocimiento, y se somete
cada vez mds a la voluntad de Dios.

XVIII Por consiguiente, mientras la voluntad se encuentra todavia
en un estado de corrupcién y no estd dispuesta a ajustarse a los deberes
conocidos, hay que prestar atencién prioritaria a dominar y erradicar por
completo todos los anhelos que van contra esos deberes. Porque, antes de
que se llegue a ello, un grado mayor de conocimiento no sélo no
promoveria nuestra felicidad, sino que mds bien aumentaria nuestra
desdicha. Porque, cuanto més veamos la necesidad de observar estos
deberes y ain otros mds, tanto mayor resultard el delito cometido al
omitirlos. En estas circunstancias, nuestra obligacion requiere que nos
esforcemos prioritariamente con todas nuestras fuerzas en la mejora de
la voluntad, y no tanto en una mayor ilustraciéon del entendimiento.

XIX. O hay una revelacion divina, o no la hay. Todavia no se ha
atrevido nadie a afirmar que una revelacién sea absolutamente imposi-
ble; sino que los librepensadores s6lo han procurado poner al dia la
supuesta fuerza de su entendimiento negando en la Sagrada Escritura
todos los rasgos distintivos de una revelacion divina. Porque, como Dios
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no solo ha creado a los hombres, sino que también los ha hecho capaces
de alcanzar la verdadera felicidad, se ve claramente que Dios se preocupa
en efecto de la salvacién de los hombres. Segiin esto, si una revelacion
_ pudiera contribuir algo a 1a promocién de la felicidad humana, no sélo no
serfa imposible, sino que seria incluso presumible que también en este
aspecto Dios hubiera mostrado a los hombres su bondad.

XX. Pero, si hay una revelacién divina, podemos estar firmemente

convencidos de que la misma tiene como fin dltimo la verdadera felicidad
de los hombres. Ahora bien, como hemos visto en qué consiste la
verdadera felicidad de los hombres y qué se requiere para obtenerla, asi
queda ya completamente invalidada la mayoria de los rasgos distintivos
que los librepensadores buscan en la revelacién divina y no encuentran
en la Sagrada Escritura. Se figuran que si Dios hubiese querido anunciar
sus perfecciones y su voluntad a los hombres mediante una revelacion,
también hubiera sido conforme a la majestad de Dios realizar tal cosa de
un modo completamente extraordinario y magnifico, de forma que afec-
tara a todos los hombres del modo mds enérgico, y que a nadie pudiera
caberle la mds minima duda de la verdad de una revelacién semejante.

XXI. Pero ahora ser4 fdcil mostrar que semejante revelacién a los
hombres servirfa mds para su perdicién que para su salvacion. Porque,
aunque de ese modo el entendimiento de los hombres fuera llevado a un
mds alto conocimiento de Dios, sin embargo, con ello su voluntad
mejoraria muy poco o nada en absoluto. Un mayor conocimiento de Dios
asf, mds bien aumentaria los deberes que nos incumben, y la omisién de
los mismos nos haria culpables de un delito tanto mayor. Porque, bajo las
mismas circunstancias de perversion de nuestra voluntad, cuanto mas
aumenta nuestro conocimiento, tanto mayor y mds pesada resulta tam-
bién el incumplimiento de nuestros deberes y, consecuentemente, tanto
mds empeora nuestra situacion.

XXII. Segiin esto, redundaria en mayor desdicha nuestra, si a Dios
se le hubiera ocurrido reveldrsenos de acuerdo con el erréneo sentimiento
de los librepensadores; mds bien al contrario, estamos convencidos de
que Dios habrd elegido, de acuerdo con su infinita bondad, un modo
completamente diferente de reveldrsenos, que tiene que redundar mds en
beneficio nuestro que en acrecentar nuestra miseria. Por tanto, una
revelacién asi, tendente a nuestro verdadero bien y conforme a 1a bondad
. de Dios, estard orientada principalmente a la mejora de nuestra voluntad,
y a este fin nos presentard los mds fuertes y poderosos motivos; pero, al
mismo tiempo, no nos desvelard de las infinitas perfecciones de Dios més
que lo que podamos asumir con nuestra corrompida voluntad, sin
aumentar nuestros delitos.
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XXIII. Ahora bien, supuestos estos rasgos distintivos en una
verdadera revelacion divina, desaparecen casi por completo todas las
objeciones que siempre ha formulado la incredulidad y la maldad de los
hombres contra la Sagrada Escritura; y encontramos en este libro los
rasgos anunciados de un modo tan perfecto, que no podemos seguir
dudando en lo mds minimo de su origen divino. Porque vemos con toda
claridad que la Sagrada Escritura no s6lo pone en la mano de los que se
cuidan seriamente de mejorar su corazén los medios mds poderosos para
ello, sino que también los lleva cada vez mds lejos en el conocimiento de
Dios; y a la vez tampoco redunda en una perdicién mucho mayor de los
que no quieren atenerse a ella.

XXIV. Por tanto, precisamente lo que los incrédulos suelen oponer
en particular ala Sagrada Escritura, a saber, que no a todos les saltan clara
einmediatamente a la vista las sefiales tipicas de un origen divino, no sélo
no es un reproche correcto, sino que incluso es un rasgo necesario de una
auténticarevelacién divina. Porque, dado que el fin tltimo tiene que estar
dirigido a promover la salvacion de los hombres, y no en cambio al
aumento de su miseria y al justo castigo ligado a la infraccién, un
convencimiento mds claro del origen divino no contribuiria a obtener la
primera, sino por el contrario, a aumentar necesariamente lamagnitud de
la contravencion. Porque, aun cuando un incrédulo se convenciese del
cardcter divino de la Sagrada Escritura, si en cambio no se esforzase en
mejorar su voluntad de acuerdo con ella, ese convencimiento s6lo
redundarfa en aumento de su delito.

XXV. En cambio, los que se cuidan seriamente de mejorar su
voluntad, encuentran en la Sagrada Escritura los rasgos distintivos mds
evidentes de un origen divino. Porque, en primer lugar, en ella encontra-
mos la fuente mds pura y rica de todos los deberes a los que la ley divina
nos obliga, y cuyo cumplimiento pone a nuestra voluntad en la disposi-
cion requerida indispensablemente para nuestra felicidad. Esta fuente
estd contenida en el amor a Dios y nuestro préjimo, prescrito con la
mayor firmeza, y de la misma derivan todos nuestros deberes tan natural
y necesariamente, que un hombre que ama a Dios con todo su corazén y
a su projimo como a si mismo, seguro que no omitird ni un solo deber en
lo mds minimo.

XXVI. Los hombres mds sensatos entre los antiguos fil6sofos se

- han cuidado especialmente de indagar la fuente de todos nuestros

deberes, y derivar de ella las normas de vida necesarias. No obstante, todo
lo que ellos han formulado sobre esto €s en parte muy obscuro, y en parte
muy imperfecto, y la mayor parte sélo concierne a las acciones externas,
sin que sea mejorado por ello el corazén mismo. Ahora bien, como en los
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escritos de los mayores filésofos se trata esta materia de un modo tan
imperfecto, mientras que los autores de la Sagrada Escritura, a los que por
lo demds atribuyen los librepensadores un discernimiento muy pequefio,
recomiendan tan clara y enérgicamente la tinica y verdadera fuente de
todos nuestros deberes, hay que reconocer a la Sagrada Escritura en este
aspecto una gran ventaja sobre todos los demds escritos y, como esta
ventaja no puede ser atribuida a un mayor discernimiento de los autores
mismos, de acuerdo con el propio testimonio de los incrédulos, no tienen
éstos necesidad de ser tan criticos cuando consideramos que el origen de
esta Escritura es divino.

XXVII. En cuanto a los conceptos de Dios y de sus atributos que
sacamos de la Sagrada Escritura, son tan puros y tan conformes con la
esencia de Dios, que para convencerse de ello basta con contraponerles
los conceptos que se han formado al respecto los paganos mds sagaces.
Porque si los asi llamados espiritus fuertes pretenden encontrar en ella de
vez en cuando expresiones impropias de Dios, como célera, ardor,
venganza y arrepentimiento, ciertamente ya se ha contestado suficiente-
mente a estas importantes objeciones. Pero todos esos pasajes s6lo se
pueden considerar en su correspondiente contexto, y compararlos con el
concepto general que encontramos alli de Dios; entonces se conocerd
enseguida claramente que estas expresiones de la majestad de Dios no
producen el menor inconveniente.

XXVIII. Pero la Sagrada Escritura no s6lo contiene la tnica y
verdadera fuente de todos nuestros deberes cuya observacién es capaz de
conducirnos a la verdadera felicidad, sino que también encontramos alli
las motivaciones y auxilios méds fuertes que nos pueden mover al
cumplimiento de estos deberes. A ello atafie en particular la doctrina de
la divina Providencia, tanto general como especial, a través de la cual
conocemos que nunca podemos encontrarnos en una circunstancia cual-
quiera que no nos haya sido impuesta expresamente por Dios, de acuerdo
con su infinita sabiduria y bondad; tenemos que tener la firme seguridad
de que tampoco puede caer siquiera un pelo de nuestra cabeza sin la
voluntad de nuestro Padre celestial. Quien tan sélo considerara con la
debida atencién esta doctrina y quisiera aplicdrsela a si mismo, someteria
en todas las circunstancias sin dificultad, e incluso con gusto, su voluntad
a la voluntad de Dios, y alcanzarfa asi la verdadera felicidad.

. XXIX. Por ello sabemos que tenemos que considerar todas las

acciones de nuestros semejantes de dos modos: por una parte, en cuanto
que son ejecutadas por nuestros semejantes, en cuya perspectiva estdn o
no de acuerdo con sus deberes, y por consiguiente tienen que responder
de ellas. Pero si, por otra parte, consideramos estas acciones en tanto que
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se refieren a nosotros y parecen estar ordenadas a nuestro beneficio o
perjuicio, hay que dejar completamente de lado la primera considera-
cion, y tenemos que figurarnos firmemente que las mismas acciones nos |
han sido impuestas directamente por Dios. Esta conclusién no sélo se
sigue necesariamente de lo que precede, sino que también se afirma clara
y expresamente en muchos pasajes de la Sagrada Escritura.

XXX. Tampoco puede haber ninguna otra consideracién més fuer-
te que ésta para apartarnos y reprimir por completo en nosotros todos esos
anhelos licenciosos, como la célera, el odio, la envidia y la venganza.
Todos los hombres razonables han considerado siempre estos anhelos
como fuente de todas las lacras, y buscado con empefio motivos para
poner en evidencia su fealdad y liberar a los hombres de ellos. Pero, a
pesar de que estos motivos puedan ser por lo regular suficientemente
importantes, sin embargo, ha sido evidenciado de modo satisfactorio por
la experiencia su mal efecto, y su peso es igualmente despreciable en
comparacién con el magnifico motivo ya mencionado, que deriva
necesariamente de la Providencia de Dios.

XXXI. Este concepto de la Providencia de Dios, al mismo tiempo
que ciega la fuente de todas las lacras, también es la motivacién mds
poderosa de toda virtud. A través de él se despierta y fortifica del modo
mads sensible el amor a Dios, considerando que todos los azares nos son
impuestos por Dios, y que por tanto nos encontramos en cierto modo en
un trato permanente con Dios. Ademds, esta consideracién nos impulsa
a un verdadero amor, no s6lo hacia nuestros amigos, sino también hacia
nuestros enemigos. Porque, como tenemos que ver con unos 0jos
completamente diferentes todos los ataques que puedan provenir incluso
de un enemigo, se eliminan de una vez por todas las causas del odio, y nos
encontramos en situacién de amar sin hipocresia incluso a nuestros
enemigos mds acérrimos, de acuerdo con la voluntad divina.

XXXII. Ahora bien, si ademds de la pura doctrina sobre Dios se
considera también la verdadera fuente de todas las virtudes, y las
poderosas y magnificas motivaciones que la Sagrada Escritura contiene
y nos recomienda del modo mds enérgico, hay que admitir necesariamen-
te que este libro sirve para una segura promocién de nuestra verdadera
felicidad. Y adn cuando no se le quiera atribuir por esto un origen divino,
al menos se puede concluir con tanta mayor seguridad de ello que sus
autores, no s6lo han comprendido claramente la esencia de la verdadera
felicidad, sino que también se han cuidado seriamente de liberar a los
hombres de todas las lacras, y de conducirlos al camino de la virtud. Por
tanto, ;qué cosa habria mds disparatada e injusta, que querer proclamar
a estos autores Como necios, 0 acaso CoOmo mentirosos?
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XXXIII. De aqui se sigue que, si los autores de la Sagrada
Escritura, de cuyo sano entendimiento y honradez estamos completa-
mente convencidos, relatan a la vez cosas que parecen increibles,
entonces serfa extremadamente injusto rechazarlas sin mds. Ahora bien,
en la Sagrada Escritura se habla muy amplia y detalladamente de grandes
milagros, que habrian sido realizados por personas que se han preciado
de una misi6n divina; y estos milagros son de tal indole que, aun cuando
se aceptaran por completo las objeciones hechas en contra por los
librepensadores, las cuales se fundan en parte en una imaginacién
desquiciada, en parte en la ingenuidad, y en parte también en la malicia,
sin embargo se tendria que reconocer necesariamente un milagro mucho
mayor, por ¢l que Dios habria ofuscado directamente a los hombres, y
respaldado el falso testimonio de aquella gente.

XXXIV. Los ap6stoles y un gran niimero de los primeros cristia-
nos pretendieron undnimamente que Cristo, no sélo habia resucitado de
entre los muertos, sino que también lo habian visto ellos mismos tras su
resurreccion, e incluso habrian hablado con él. Ningin hombre que haya
considerado minimamente su doctrina y la firmeza atestiguada en ella,
puede afirmar con un poco de credibilidad que en realidad no han creido
tal cosa, y que por tanto ha habido un claro fraude por su parte. Pero atin
mucho menos puede decir con cierta verosimilitud que los apdstoles se
imaginaron esto falsamente, simplemente a causa de un entendimiento
desquiciado. O bien seria necesario afirmar que Dios habria ofuscado a
toda esta gente a la vez mediante un milagro, y esto sélo para difundir una
doctrina falsa.

XXXV. Ahora bien, al igual que estas importantes objeciones han
sido refutadas a fondo desde hace mucho tiempo, las consideraciones
precedentes sobre la pureza de la doctrina expuesta en la Sagrada
Escritura parecen disipar por completo cualquier duda, la cual solamente
podria ser suscitada todavia por la incredulidad, especialmente si se tiene
en cuenta lo que se ha alegado sobre el rasgo distintivo esencial de una
verdadera revelacién divina. Porque, como una revelacién divina no
debe tener ninguna sefial demasiado manifiesta, sino que tan sélo debe
redundar en la promocién de la salvacién de los hombres que se quieren
cuidar seriamente de mejorar su corazén, caen por tierra todas las dudas
que siempre se han formulado contra el modo en que se ha propagado la
religién cristiana.

XXXVI. Segiin esto, es una verdad establecida que Cristo ha
resucitado de entre los muertos; ahora bien, como esto es un milagro que
no ha podido ser realizado por nadie mds que por Dios mismo, es
imposible poner en duda la divinidad de la misién de Cristo en este
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mundo. Por consiguiente, la doctrina de Cristo y de sus discipulos €s
divina y, puesto que tiende a nuestra verdadera felicidad, también
podemos creer con la mds firme conviccién en todas las promesas que se
nos hacen en el Evangelio, tanto para esta vida, como para la futura, y
considerar lareligion cristiana como una accidén divina tendente a nuestra
felicidad. Pero no es necesario detallar mds esto, porque quien se ha
convencido simplemente de la resurreccién de Cristo, es imposible que
pueda dudar ya del caricter divino de la Sagrada Escritura.

XXXVIL. A los librepensadores les resulta imposible oponer algo
minimamente verosimil contra este principio, con el que se ha evidencia-
do tan incontrovertiblemente el cardcter divino de la Sagrada Escritura.
Cuando se ven obligados a tratarlo, buscan todos los subterfugios
posibles para librarse de su consideracion, y dirigen sus ataques contra
otros articulos de fe que les parecen encerrar algo incomprensible, o
incluso contradictorio. En la mayor parte de los casos, tampoco atacan las
doctrinas que se expresan en la Sagrada Escritura con claras palabras,
sino las que han sido deducidas de ella inicamente por medio de ciertos
raciocinios. Aun cuando estos raciocinios puedan estar en parte bien
fundados, no proceden con sinceridad cuando, al arremeter contra ellas,
quieren dar a entender a la gente como si por ello perdlera toda validez
la Sagrada Escritura.

XXXVIII Ya es un rasgo distintivo de malicia encubierta que se
ataque la credibilidad de un escrito de un ese modo, sin buscar su
fundamento, y puede afirmarse de antemano con toda seriedad respecto
a gente asi, que de darse alguna revelacién divina, incluso fuera de la
Sagrada Escritura, seguro que no podria ser conforme con su gusto, no
pudiendo coincidir las verdades divinas con la razén obnubilada de
hombres maliciosos. Por tanto, se puede conceder de entrada a los
librepensadores que la Sagrada Escritura contiene muchas cosas que en
modo alguno les agradan, y que incluso les pueden parecer absurdas. Por
el contrario, el cardcter divino de la Sagrada Escritura sufriria el mayor
golpe si se encontrara en ella una gran armonia con el gusto de los
librepensadores.

XXXIX. A continuacién, por lo que se refiere en particular a las
dificultades y aparentes contradicciones que los librepensadores formu-
lan y pretenden encontrar en la Sagrada Escritura, no serd inutil advertir
ante todo que no existe una ciencia tan firmemente fundada, contra laque
no puedan ser hechos reparos tan importantes, y ain mds. En ellas cabe
encontrar tales aparentes contradicciones, que a primera vista parecen
insolubles. Pero, como se pueden examinar estas ciencias hasta sus
primeros principios, cabe obviar por completo dichas dificultades. Pero
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sin embargo, aun cuando no fuese posible hacer esto, no perderian esas
ciencias nada de su seguridad. ;Por qué, pues, deberia ser privada tan
pronto de toda consideraci6n la Sagrada Escritura mediante objeciones
_ parecidas?

XL. Se tiene a la geometria por la ciencia en la que nada se acepta
que no pueda ser deducido del modo m4s evidente a partir de los primeros
principios de nuestro conocimiento. No obstante, ha habido gente de
entendimiento no comiin que creyé encontrar en la geometria dificulta-
des muy grandes e insolubles, por lo que se figur6 que habia privado a
esta ciencia de toda seguridad. Los reparos asi hechos contra ella, son
ademds tan sutiles, que se requiere mucho esfuerzo y comprension para
refutarlos seriamente. Pero no por ello pierde la geometria entre la gente
razonable nada de su valor, aunque la misma no pueda arrancar inmedia-
tamente de raiz todas esas sutiles objeciones. Segiin eso, ;con qué razén
pueden reclamar los librepensadores que haya que rechazar por completo
de subito la Sagrada Escritura a causa de algunas dificultades, que a
menudo no son con mucho tan importantes como las que han sido hechas
contra la geometrfa?

XLI. Ademds, en la geometria también hay ciertas proposiciones
demostradas del modo mds escrupuloso que, si no son consideradas con
la-mayor atencién, parecen contradecirse claramente entre si. Se podrian
indicar diversos ejemplos de ello si pudieran ser entendidos sin un
conocimiento bastante profundo de esta ciencia, lo cual no podemos
presumir de la mayor parte de los lectores. Pero podemos asegurar que
tales aparentes contradicciones son mucho mds importantes que las que
los librepensadores suponen encontrar en la Sagrada Escritura. Entretan-
to, a nadie se le ha ocurrido sin embargo poner en duda la seguridad de
la geometria, aun cuando no se tenga capacidad suficiente para explicar
y resolver todas estas en apariencia claras contradicciones.

XLIL Todavia se encuentran con mayor frecuencia las mismas
dificultades y contradicciones aparentes en las demds ciencias, en parti-
cular, si queremos investigar con mayor precision los primeros princi-
pios de nuestro conocimiento. Nadie duda de que haya cuerpos en el
universo; también es seguro que tienen que estar compuestos de cosas
simples o no; pero, cualquiera de estas dos opiniones que se adopte, se
encuentra uno en tales dificultades, que todavia no ha podido nadie
solventarlas de modo que haya satisfecho a los que se han sumado a la
otra opinién. Si se quisiera concluir de ello que so sean conformes a la
verdad ni una ni otra opinién, necesariamente habria que negar en
absoluto la existencia de los cuerpos. Lo cual, aunque realizado realmen-
te por, algunos fantasiosos, no por ello les concederd facilmente un
hombre razonable.
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XLII. También ha habido gentes que han negado por completo el
movimiento: decfan que si un cuerpo se moviese, tendria que estar o bien
en el lugar en que se encuentra rezlmente, o bien en otro lugar; pero lo |
primero no puede suceder, porque mientras se encuentra el Cuerpo en su
lugar no puede serle atribuido movimiento alguno. Sin embargo, lo
tltimo atin es mds absurdo, porque ;cémo podria moverse en Cuerpo en
el lugar en que no estd? Tal vez sean muy pocos los que sean capaces de
descubrir el fraude en este razonamiento, pero ;dudardn por ello siquiera
en alguna medida de la posibilidad del movimiento? Por tanto, ;no es la
mayor temeridad querer anular la autoridad de la Sagrada Escritura tan
pronto como uno se figura haber registrado en ella alguna dificultad
indisoluble?

XLIV. Por consiguiente, sin considerar en particular los reparos
con los que los librepensadores suelen desmentir la Sagrada Escritura, a
partir de lo indicado se puede llegar a la segura conclusién de que se
comportan respecto a este libro del modo mds injusto e irresponsable
cuando se atreven a negarle absolutamente todo valor, por algunas
dificultades aparentes, para ellos indisolubles. La mayor parte de esa
gente tendrd que confesar que no es capaz de resolver las dificultades
contra la geometria, la existencia de los cuerpos y la posibilidad del
movimiento que han sido mencionadas aqui, y sin embargo no es ficil
que aninguno de ellos se le ocurrarechazar la verdad y larealidad de estas
cosas. Por tanto, esto es un signo seguro de que el proceder de esta gente
en modo alguno tiene su origen en el amor a la verdad, sino en una fuente
impura y completamente diferente.

LXV. Aqui hay que tener ademds en cuenta que Gnicamente la
Sagrada Escritura revela cosas semejantes, las cuales en absoluto o muy
dificilmente hubieran podido ser descubiertas a través de nuestra razon;
mientras que irfa totalmente en contra del fin (ltimo de una revelacién
divina si no contuviese mds que lo que cualquiera podria descubrir
facilmente mediante surazén. Ahora bien, como se pueden aducir contra
las cosas que sélo son conocidas por la razon tan grandes e importantes
dificultades, y casi hasta contradicciones manifiestas, en las doctrinas
reveladas, que no se pueden derivar de la razén, por necesidad habrd que
divisar dificultades al menos igualmente grandes y, por consiguiente,
tanto menos motivo hay para escandalizarse de ellas.

XLVI. Estas consideraciones tendrian que abolir por completo los
reparos de los librepensadores, aun cuando fueran mucho mds graves de
lo que de hecho son. Al menos, ellos todavia no han presentado reparos
tan fuertes, que no hayan sido refutados ya del modo mds radical; pero
como esta gente no se opone a la Sagrada Escritura por amor a la verdad,
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sino por otras intenciones completamente diferentes, tanto menos hay
que admirarse de que también desestimen por completo las mejores
refutaciones, y de que todavia repitan a diario las objeciones més necias
¢ insipidas, cuya naderfa ya ha sido clarisimamente evidenciada desde
hace mucho tiempo. Sihubiese en esta gente tan sélo un pocode honradez
y amor a la verdad, serfa facilisimo sacarles de su error, lo que, sin
embargo, es absolutamente imposible por su acostumbrada obstinacién.

XLVIL Para ellos, casi todo lo que contiene la Sagrada Escritura
€s como una espina en los ojos, y cuando encuentran en otros libros
noticias completamente infundadas, que son adversas a la Sagrada
Escritura, se adhieren a ellas con la mayor credulidad. En particular les
resulta completamente increible que el universo deba haber tenido nunca
un comienzo, y ain mucho mds, que deba alcanzar alguna vez su final.
Temen, en efecto, que entonces tendrian que reconocer una accion
directa de Dios sobre este mundo y sobre nuestra situacion, lo cual no
podria ser puesto en consonancia con sus restantes opiniones. Mientras
les parece que todo se efectia mediante las fuerzas ordinarias de la
naturaleza, creen haber ganado el juego, y se figuran que pueden
prescindir por completo en ellas de toda accién divina inmediata.

XLVIIL Pero ahora cabe la posibilidad, gracias a Dios, de refutar
de raiz esta errénea opini6n, aun cuando no tuviéramos ninguna revela-
¢ién. Ya ha sido observado por el gran astrénomo Halley que actualmen-
te la Luna realiza su curso alrededor de la Tierra en un tiempo menor que
en €pocas antiguas. Y cuando se examinan detalladamente las observa-
ciones del Sol que han sido hechas en la épocas antigua, medieval y
moderna, se encuentra que los afios son en la actualidad algo mds cortos
que anteriormente. También cabe la posibilidad de determinar cudnto
disminuye cada siglo la duracién del afio, y se puede demostrar que esta
disminucién asciende cada cien afios a algunos segundos. Tampoco hay
ninguna duda de que deberia encontrarse alguna disminucién igual con
respecto a los restantes planetas, en el tiempo que giran alrededor del Sol;
y precisamente esta circunstancia se manifiesta con toda claridad en un
cometa que se ha tenido la fortuna de observar algunas veces.

XLIX. Se puede confiar con tanta mayor seguridad en las conclu-
siones extraidas de las observaciones, por cuanto que estdn completa-
mente de acuerdo con las causas naturales que conocemos claramente.
Porque, comola Tierray los restantes planetas se muevenen la sutil y fina
atmosfera celeste, tienen que sufrir por ello una pequefia resistencia en su
movimiento. Ahora bien, es algo aceptado que los planetas, si no hubiera
esaresistencia, describirfan siempre circulos igualmente amplios alrede-
dor del Sol; por ese motivo, cuando la resistencia de la atmésfera celeste
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frena s6lo un poco su movimiento, pueden oponerse algo menos a la
caida hacia el Sol, y por consiguiente tienen que acercarse al Sol. Ahora
bien, a causa de este efecto, las 6rbitas de los planetas se vuelven cada vez
menores, y también por eso las recorren en un tiempo menor, de acuerdo
con las leyes del movimiento, lo cual justamente es la circunstancia que
se ha concluido de las observaciones.

L. Por tanto, resulta totalmente claro de ello que la Tierra tiene que
acercarse cada vez més al Sol. Segiin esto, si ningin milagro efectuara
una modificacién en la disposicién actual de la fébrica del universo, al
final la Tierra tendria que acercarse tanto al Sol, que en lo sucesivo no
podrian subsistir hombres ni fieras sobre ella y, por tanto, es imposible
que el mundo permanezca continuamente en su actual situacién, puesto
que tiene que llegar necesariamente una época en la que la Tierra sea
despojada por completo de sus habitantes. Por tanto, cuando la Sagrada
Escritura habla del fin de la Tierra y de la actual disposicién de todo el
universo, no s6lo no estd en pugna con la razén, como pretenden los
librepensadores, sino que incluso concuerda del modo mds preciso con
lo que estamos en situacién de conocer por las causas naturales.

LI. Ademds, como la Tierra y los planetas siempre han estado en
épocas pasadas mds alejados del Sol que en la actualidad, si el mundo
fuera eterno, tendrian que haber estado en alguna época pasada diez, cien
o mil veces mds alejados del Sol que ahora. Por tanto, tendria que haber
habido una época en la que estuviesen mds cerca de alguna otra estrella
fija que del Sol; pero entonces, de acuerdo con las leyes de 1a astronomia,
habrian completado su trayectoria alrededor de dicha estrella fija, y por
consiguiente, nunca mds hubiesen podido llegar a 1a regién del Sol. Esta
es una demostracién incontrovertible de que es imposible que la dispo-
sicién actual del universo sea eterna, sino que la misma tiene que haber
sido producida en una época determinada, mediante una accién directade
Dios.

LIIL Si todavia se quisiera objetar que tal vez las estrellas fijas
también han estado en épocas pasadas cada vez mds lejos del Sol que en
la actualidad, y que por tanto los planetas nunca han estado mds cerca de
otra estrella fija que del Sol, se tiene que admitir sin embargo, que la
Tierra se hubiera tenido que encontrar alguna vez a una distancia del Sol
tal, que no hubiera podido subsistir sobre ella ni hombres ni fieras, acausa
de la falta de calor suficiente. Ahora bien, como los hombres no pueden
haberse originado en ninguna época de la Tierra por causas naturales, se
sigue irrefutablemente que los hombres y las fieras han sido creados
directamente por Dios en alguna época determinada. Pero, como los
librepensadores han sido llevados ya tan lejos, que tienen que reconocer
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una creacién y futura destruccién del género humano, también resulta
anulado todo su empeiio, con el que tratan de asediar a la religién.

LIII. Pero, por muy claros e incontrovertibles que sean estos
principios, con los que ha sido demostrado el cardcter divino de la
Sagrada Escritura, no es presumible sin embarge que por ello la secta de
los librepensadores y enemigos de la religion sea apartada alguna vez de
sus necios principios. La Sagrada Escritura nos asegura mds bien que la
imprudencia de esta gente se desbordar4 cada vez mds, especialmente en
los ultimos tiempos; y justamente también ayuda no poco €l preciso
cumplimiento de esta profecia a confirmar el cardcter divino de la
Sagrada Escritura. Entretanto, deseamos no obstante de corazén que
estas consideraciones puedan llevar de nuevo al buen camino a muchas
almas todavia no completamente corrompidas, que se han dejado llevar
de modo irreflexivo por las seducciones de esta gente miserable.
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