RELIGIOSIDAD POPULAR EN ANDALUCIA
Y AMERICA (SIGLO XVII)

por

BeaTriZz SUNE BLANCO

Dentro de nuestro interés general por los fenémenos so-
ciales v culturales de lo que fue la Gobernacién de Guate-
mala, (como consecuencia de la presencia y actuacién de los
espafioles), estamos ocupados por conocer y analizar ciertos
aspectos que nos parecen claves en la evolucién de aquella
sociedad. Entre tales temas incluimos la educacién’ y la re-
ligiosidad popular, tanto en los espafioles como en los indios.
Hasta ahora nuestra atencién se habia limitado al siglo XVI,
del que poseemos una abundante documentacién inédita, pe-
ro hay cuestiones que se hacen significativas o adquieren ple-
na entidad en fechas mds tardias; este es el caso de las mani-
festaciones religiosas propias de una sociedad ya asentada en
la que han cristalizado instituciones y costumbres de Espafia.

Hacemos aqui una primera aproximacién al tema de la
religiosidad popular como parte del fenémeno general de tras-
lacién y adaptacién de formas culturales desde Espafia a las
Indias. El tema queda simplemente esbozado e ilustrado con
algunos ejemplos en espera de desarrollarlo convenientemen-
te en el futuro con auxilio de la documentacién que estamos
recogiendo. Limitamos la descripcién a Sevilla que, en cual-
quier caso, era el mejor exponente —al menos en el plano

1 Sobre educacién, ver nuestro trabajo La Educacidn en Guatemala (siglo XVI) como un
proceso de enculturacion-aculturacién, en «Anuario de Estudios Americanos», tomo XXXVIIL
{en prensa).
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de lo ideal— de la mentalidad, aspiraciones y conductas pro-
pias de Andalucia, y la ciudad que servia de constante punto
de referencia en las Indias. En cuanto a la sociedad indiana
nos referimos a México y, fundamentalmente, a la Goberna-
cién de Guatemala. *

FUENTES DOCUMENTALES

Para este breve estudio de la religiosidad de los espafio-
les e indios hemos utilizado a religiosos y cronistas como Men-
dieta, Zumdrraga, Vdzquez de Espinosa y Fuentes y Guzman,
Como fuentes documentales nos hemos valido de aquellos do-
cumentos que de alguna manera reflejan algunos aspectos de
la religiosidad, procedentes de los archivos del Palacio Arzo-
bispal y de Indias, de Sevilla, y del Archivo General de Cen-
troamérica. Los testamentos han sido fundamentales pues
desde la invocacién hasta las mandas nos dan informacién de
las preocupaciones religiosas de los testamentarios en momen-
tos tan importantes de la vida como es el rendir cuentas ante
Dios. Queda reflejada, asimismo, la importancia del estatus
de los individuos que correrd parejo a un mayor o menor nd-
mero de mandas religiosas.

En el caso de la poblacién indigena, sus testamentos es-
tdn depositados en las cajas de sus comunidades y se hacen
publicos en el momento de las entregas de tributos o con oca-
sién de ser nuevamente tasados. Generalmente, los testamen-
tos que nos ofrecen datos importantes suelen ser de caciques
y principales, los tnicos que tienen algin dinero para ofre-
cer misas, velas o algin donativo en metdlico a la Iglesia. Los
maceguales —simples campesinos— sélo dejan sus humildes
ajuares domésticos que, sin embargo, son utiles para un es-
tudio de la cultura material. Los expedientes de la Inquisi-
cién y los procesos contra las idolatrias reflejan las transgre-
siones a la doctrina catdlica y el nivel moral de los espafioles,

2 El presente articulo fue originalmente una comunicacién leida en las 1II Jornadas de
Andalucia y América celebradas en La Rédbida en marzo de 1983.
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ya que el Santo Oficio no contemplaba a la poblacién indige-
na. S6élo podia intervenir en aquellos casos en que los indi-
genas estuviesen mezclados con espafioles, criollos o mestizos.
Solamente tenemos un caso de gran importancia en el que in-
tervino la Inquisicién sobre los indigenas, por ser un hecho
colectivo de mucha trascendencia: la prohibicién del baile del
tun telecher, danza que recordaba a sus antiguos sacrificios y
que coincidia con fiestas del calendario cristiano.

SOCIEDAD Y RELIGIOSIDAD EN EL SIGLO XVII

En la Espana del siglo XVII es particularmente eviden-
te el esplendor, al menos externo, de la religiosidad. Sevilla,
mejor que ninguna otra ciudad, muestra la contradiccidén en-
tre la decadencia politica y econémica de la centuria y la casi
febril actividad de la vida religiosa. Sin embargo, esta contra-
diccién no es total, pues las devociones populares y las obras
asistenciales son en muchos casos una respuesta a las dificul-
tades de la época. Por otra parte, hay que distinguir dentro
del fenémeno religioso lo que fueron manifestaciones exter-
nas de culto de lo que era la moralidad de los diversos estamen-
tos y grupos de la sociedad espafiola que, en general, estaba
muy por debajo de los principios de la moral cristiana.

En el siglo XVI, la Iglesia espafiola alcanza su mdximo
esplendor y el fanatismo del espafiol, como arquetipo, es re-
pudiado en toda Europa. Las constituciones sinodales son
cada vez mds rigidas con el clero secular y las viejas Srdenes
se ven criticadas por los modernos institutos como la Compa-
fifa de Jests. A pesar de todo, la relajacion medieval sigue per-
sistiendo en las dérdenes religiosas. Durante la segunda mitad
del siglo XVI, los ataques a Roma, los cuentos y farsas anti-
religiosas empiezan a tener de nuevo cierto auge. El siglo
XVTII, conocido sobre todo a través de los escritores del Siglo
de Oro, no pone de manifiesto una hostilidad hacia curas y
frailes que, sin embargo, estaba en todas las manifestaciones
populares, recogida en corros y plazas y en los numerosos re-
franes que el pueblo usaba cotidianamente. A medida que el
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siglo avanza, los defectos del clero fueron haciéndose més pa-
tente y cristalizard en la crisis religiosa del XVIII. ?®

Entre los factores que hay que tener en cuenta a la hora
de analizar estas cuestiones, los hay de cardcter religioso, po-
litico y social. El Concilio de Trento (1545-1563), aunque ce-
lebrado en el siglo anterior, deja sentir su influencia a lo lar-
go de la centuria que nos interesa, y a este respecto no po-
demos olvidar que Trento supuso, especialmente en Espafa,
una reafirmacién de las posiciones de la Iglesia catdlica y un
acrecentamiento de la religiosidad popular en sus expresio-
nes mads colectivas y publicas. Dentro del siglo XVII hay que
seflalar la linea de decadencia que desde un principio marca-
ron los Austrias menores, cuyos reinados conocieron la inesta-
bilidad politica con hechos como la separacién de Portugal y
la sublevacién de Catalufia; y la frecuencia de alborotos po-
pulares favorecidos por las calamidades naturales y las dificul-
tades econdmicas.

Sobre este fondo oscuro de decadencia brilla, més atn,
la vida religiosa de una ciudad como Sevilla donde de 1600 a
1627 se fundan mids de 30 conventos: franciscanos, carmeli-
tas, terceros, mercedarios, dominicos, trinitarios, jesuitas, agus-
tinos, capuchinos, con algunas de estas érdenes realizando mis
de una fundacién. Se fundan, ademds, hospitales y obras pias;
Ortiz de Zdhiga comenta las obras asistenciales anejas a con-
ventos o debidas a mecenas sevillanos, tales como la Casa Cu-
na, Hospital de San Cosme y San Damidn (vulgo Inocentes),
Hospital de las Bubas, y otros centros benéficos que se mante-
nian gracias a la caridad de la poblacién sevillana. Miguel de
Mafiara funda la Hermandad de la Santa Caridad, calculdndo-
se que a su muerte habfa gastado mds de un millén de duca-
dos en su creacién y mantenimiento. * Estos esfuerzos eco-
ndémicos contrastan con la crisis que padecia la ciudad, espe-
cialmente las capas mds altas de los artesanos y mercaderes

3 Caro Baroja, Julio: Imntroduccion a wuna bistoria contemporinea del anticlericalismo es-
paiol, «Itsmo», Madrid, 1980.

4 Dominguez Ortiz, Antonio: Historia de Scvilla: El barroco v la iHustracién, Publicacio-
nes de la Universidad de Sevilla. Sevilla, 1976, . IV, pdg. 36.
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para los que quedaba ya muy lejos el auge del comercio con
Indias.

En cifras globales, existian en la Sevilla del XVII, ade-
mds de la Santa Iglesia Catedral, 28 parroquias, 6 monasterios,
36 conventos masculinos y 28 de monjas, beaterios, ermitas,
etc. Como dice Dominguez Ortiz: «En realidad, Sevilla en-
tera, con sus numerosas cruces e imagenes en la via publica
y los cortejos procesionales que la surcaban era como un in-
menso templo, en especial en las ocasiones solemnes de las
que todavia es hoy ejemplo su Semana Santax».’

William Christian nos refiere cémo en los siglos XVI y
XVII hay un resurgir de las devociones religiosas de la anti-
giiedad y un especial interés por tradiciones y cultos ya olvi-
dados. En Sevilla tomé mucha importancia la veneracién a San-
ta Justa y Rufina y San Laureano, santos que eran invocados
por la comunidad en momentos dificiles para la colectividad y
en las catdstrofes. ®

LA RELIGIOSIDAD EN SEVILLA

Las celebraciones de la Semana Santa y del Corpus eran
las m4s importantes en el calendario religioso de Sevilla. Las
cofradias de Semana Santa estaban ya organizadas desde tiem-
po atrds, pero a partir del Sinodo de 1604 se ordené que to-
das hicieran estacién a la Catedral, adquiriendo desde esta
fecha mads brillantez y recogimiento los cortejos procesionales.
En el Corpus se levantaban altares y arcos triunfales a lo lar-
go del recorrido de la procesién en la que participaban los
seises y cuatro cuadrillas de mdscaras ejecutando danzas; es-
tas ultimas fueron prohibidas por el arzobispo Palafox en
1690. Habia otras procesiones de imdgenes de gran venera-
cién como eran la Virgen de la Hiniesta y el Cristo de San

5 Ibidem, pdgs. 104.

6 Christian, William A.: De los santos a Maria: Pawnorama de las devociones a saniua-
rios espafioles desde los principios de la Edad Media basta nuestros dias, en «Temas de An-
tropologia Espafiola». Edicién de Carmelo Lisén Tolosana. Akal. Madrid, 1970, pdgs. 49-1006.

e e,
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Agustin, a las que se recurria en momentos deseperados de
sequia o peste.

Pero lo que mds definié la religiosidad de Sevilla en el
siglo XVII fue la devocién a Maria, destacando en todo este
siglo lo que mucho mds tarde serd el dogma catdlico de su
Inmaculada Concepcién. * Ya la ciudad de Huelva habia con-
sagrado a la Inmaculada treinta afios antes de comenzar el
Concilio de Trento, y Sevilla se vio alterada en el siglo XVII
por la polémica sobre el tema que dividié a franciscanos y je-
suitas, por un lado, y dominicos por otro. Los dos primeros
fueron defensores a ultranza del futuro dogma concepcionis-
ta y aconsejaban empezar cualquier obra con el saludo: «Ave
Marfa Purisima». Miguel del Cid, en las fiestas de la Virgen
en 1615, compuso las famosas letrillas que cantaba el pueblo:
«Todo el mundo en general, a voces, Reina escogida, diga
que sois concebida sin pecado original». Paulo V, para evitar
las polémicas, prohibié toda discusién sobre el tema, aunque
autorizé la celebracién de la fiesta de la Inmaculada. El his-
toriador Guichot nos refiere la apoteosis que produjo la lle-
gada del correo con el buleto:

“A las diez de la noche del 22 de octubre de 1617 se recibié en
Sevilla el Buleto de la Concepcion de Nuestra Sefiora. Un repique
en la torre de la catedral y en todas las iglesias de la ciudad anun-
cié la fausta nueva al vecindario que se apresuré a colgar y poner
luminarias en todas las ventanas y balcones. El sefior Arzobispo,
Dean, Cabildo eclesiastico y Ayuntamiento acordaron obligarse con
voto solemne a la creencia y defensa, para cuya pompa y solemni-
dad se fij6 el dia 8 de diciembre. El dia 7 llegé a la Santa Iglesia
la Corporocién municipal con muy lucido aparato, a caballo, pre-
cediéndole danzas y otras ostentaciones festivas, para asistir a la
vispera de pontifical que celebré el Arzobispo. Al siguiente dia.
fiesta del Ministerio, repitiése la solemnidad religiosa a la que asis-
ti6 también el Ayuntamiento con el mismo aparato suntuoso de la
vispera”.

“Terminadas las fiestas sagradas comenzaron las alegrias, regoci-
jos y espectaculos publicos dispuestos por el Ayuntamiento para

7 Gonzdlez Goémez, Juan Miguel y Carrasco Terriza, Manuel Jesids: Esculiura Mariana
Onubense. Historia-Arte-Econografia, Instituto de Estudios Andaluces «Padre Marchena», Huel-
va, 1981, pdgs. 35-39.
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satisfaccion y recreo del pueblo; ...invenciones de fuego, ...fiestas
de toros y juegos de cafias con libreas...”.®

En 1661 se promulga una bula autorizando la fiesta de
la Purisima. Los dominicos, para remediar en lo posible su no
participacién en los que habia sido un movimiento popular,
fomentaron la devocién del rosario. Fray Pedro de Ulloa es-
tablecié en Sevilla en 1687 los rosarios ptblicos con un claro
sentido misional.

Como plasmacién de estas inquietudes religiosas, pro-
movidas dentro del espiritu de la Contrarreforma v muy en
consonancia con la mentalidad y la sensibilidad de Andalucia
y de Sevilla, tenemos el espléndido barroco sevillano en escul-
tura y pintura; aunque sus autores no fueran todos sevillanos
de nacimiento, fue en esta ciudad donde establecieron sus ta-
lleres y de donde salieron imdgenes como las del Gran Poder,
Pasién, Amor, Buena Muerte, etc.

Ademds de las grandes manifestaciones colectivas de cul-
to, funcionaban las cofradias a las que se pertenecia de forma
individual y cuya adscripcién podia ser por la via gremial, aun-
que también las habia de cardcter étnico o abiertas. Natural-
mente, las cofradias eran una fuente y un canal muy importan-
tes para la vida religiosa, asi como para cumplir con los fines
de la beneficencia y la ayuda mutua entre sus hermanos.

La fe y las preocupaciones religiosas se manifestaban to-
davia en dmbitos mds privados e intimos y si bien la relaja-
cién de costumbres era una caracteristica de la época, la muer-
te se contemplaba como un momento para la reconciliacién del
alma, cuya salvacién definitiva habfa que asegurar convenien-
temente desde esta vida. De esta forma, los testamentos se
convierten en elocuentes testimonios de las creencias de los
individuos.

Se inician los testamentos con una prestacion de fe:

..creyendo en Dios y en la Santisima Trinidad y teniendo
por abogada a la Virgen Santisima, como verdadera y mayor

8 Guichot y Parody, Joaquin: Historia del Excmo. Aywntawiento de la Muy Noble, Muy
Leal, Muy Herdica e Imvicia Ciudad de Sevilla, Tipografia de la Region, Sevilla, 1896-97, 1. II,
pag. 172.
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abogada de todos los pecadores, para que interceda por mf,
poniendo ante su preciosisimo Hijo algunos de sus infinitos
méritos para que yo no sea juzgado por mis graves culpas y pe-
cados...». A continuacién se detalla el orden y lugar del en-
tierro con sus misas. Luego se especifican todas las misas y do-
naciones que se hacen a la Iglesia.

Veamos un caso, entre tantos como podrian utilizarse,
de un testamento otorgado a principios del siglo XVII por un
tal Pedro Valdés, vecino de Sevilla, que ordena misas en San-
ta Marfa la Mayor, para ganar su perddn; y en Santa Maria
de la Antigua, en la misma iglesia. A Santa Maria de Triana
deja dinero «para su obra», e igualmente para Santa Maria
de Consolacién de Cazalla y Santa Maria de Guadalupe. Co-
mo puede verse, las preferencias del testador por las devocio-
nes marianas eran claras y diversas. ’

Los testamentarios dejan también mandas ,en consonan-
cia con sus fortunas, para hospitales, redencién de cautivos.
para las cdrceles y obras benéficas. A veces se ordenan funda-
ciones de capillas y capellanias, compra de cera, etc. Si con el
testamento hay un inventario de bienes, pueden conocerse
las pertenencias del testador en imdgenes, libros devotos y
otros objetos religiosos.

EL CLIMA RELIGIOSO EN AMERICA

Los espafioles del siglo XVI viven en América una pri-
mera fase de adaptacién a nuevas condiciones de vida. Mds que
de una relajacién de las costumbres habria que hablar de una
falta de normas que claramente sirvieran para ordenar la vida
en la nueva sociedad. Son tiempos dificiles llenos de violen-
cia contra los indios, de rivalidades entre los espafoles, dc
protagonismos de algunos individuos, de polémicas en torno
al trato de los indios, de busqueda de rdpidas fortunas. En
definitiva, se da en esta primera centuria americana una grave
contradiccién entre los principios cristianos que se quieren

9 Testamento de Lope de Valdés. 28 de febrero de 1614, AP.A., Santa Cruz, 5.
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transmitir a los indigenas y la actuacién de los espaioles. La
conducta generalizada de los primeros pobladores era un mal
ejemplo para los indios y de ahi la politica de separacién y
proteccién para los indios recién convertidos. Por otra parte,
la procedencia diversa de los espafioles dificultaba el traspaso
de formas culturales concretas, entre ellas las correspondientes
a devociones e instituciones religiosas; aunque el origen ma-
yoritariamente andaluz y extremefio diera prevalencia a la re-
ligiosidad popular propia de estas regiones.

El estado deplorable de las costumbres y las situaciones
contrarias a la moral catdlica alcanzaban también el bajo cle-
ro, al que se acusaba de practicr el juego, comercio ilicito,
abusos contra los indios, etc. Sin embargo, los obispos y las
jerarquias de las 6rdenes religiosas tratan de arreglar esta si-
tuaciéon por medio de normas emanadas de los concilios pro-
vinciales y de los sinodos que se enfrentan a una problemati-
ca especifica de la sociedad indiana. Entre 1551 y 1573 se
celebran en México tres sinodos donde se recogen las dispo-
siciones de Trento y se regula el sentido parroquial de la vida
religiosa, en la que debian patticipar no sélo los parrocos sino
también los parroquianos.

En el primer concilio, convocado por el obispo Monttfar,
se ordend el empadronamiento de toda la poblacién, especifi-
ciandose nombre, edad, sexo y estado civil. Se considera el
«primer esfuerzo en orden a relacionar las pricticas religio-
sas con las categorias sociales». El segundo y tercer concilio
ponen en vigor los libros de bautismo, los padrones cuaresma-
les as{ como un registro de confirmaciones y defunciones.

La preocupacién de las dignidades religiosas en orden a
un mejor conocimiento de su grey se viene manifestando des-
de muy temprano. Los obispos de México, Oaxaca y Guatema-
la se reunen en 1573 y redactan un comunicado sobre el con-
trol ejercido por los religiosos sobre las parroquias y doctri-
nas: «Nosotros no podemos conocer nuestro ganado como so-
mos obligados, ni se remedia lo que conviene remediar, ni ayu-
dar lo que conviene ser ayudado, ni hacer ni ejercer nuestro
oficio enteramente... entretanto que no hubiera curas propios
que tengan cuenta y razon, padrén y matricula de los cristia-
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nos bautizados y de sus hijos que se han de bautizar y de los
casados que se deben casar...». "

Estas medidas dardn su fruto en el siglo XVII cuando
hay que contar también con la actuacién del Santo Oficio de
la Inquisicién que, aparte de entender en cuestiones de fe, re-
gulaba de manera indirecta la conducta moral de los espafio-
les. Guatemala cuenta a partir de 1602 con comisarios gene-
rales que dependen del tribunal de México. Podria decirse
que con el paso del tiempo, la conducta social y religiosa va
mejorando bajo un control méds efectivo de la Iglesia, de la
administracién politica y de la propia sociedad que estd ya
asentada después de la inestabilidad propia del siglo XVI.

La implantacién del Santo Oficio supuso en América la
regularizacién de la maquinaria religiosa, haciendo que la vida
de los espafoles fuera animada de un espiritu de renovacién.
En torno al Santo Oficio hay una serie de nombramientos co-
mo son los notarios, escribanos, alguaciles, que asesoran a los
comisarios en los diferentes negocios que le competen. Pero
hay un nombramiento, el de familiar, que queremos destacar
por la incidencia social que tuvo. Son estos familiares personas
con cierta categoria en quienes los comisarios delegan para ha-
cer informaciones reservadas, desplazarse a lugares apartados
donde se deben recoger las testificaciones y otros cometidos;
pero su importancia radica en que son un lazo entre el tribu-
nal y las gentes de todas las clases sociales. «Los familiares
edifican con su ejemplo entre la poblacién civil, promueven la
moralidad y las buenas costumbres en los sectores en que ellos
mismos viven y actdan; y a cambio de esto, alcanzan algunos
privilegios que la Inquisicién les dispensa, entre los cuales. ..
el principal consiste en el fuero que gozan los miembros dei
Santo Oficio». "'

Un aspecto importante dentro de las actividades del tri-
bunal inquisitorial es la lectura de los edictos de fe. Esta lec-
tura se hacia en la misa solemne de la catedral y parroquias.

10 Pefialosa, Joaquin Antonio: La prdctica religiosa en México. Siglo XVI, «Asedios de
Sociologia Religiosa». Editorial Jus, S. A. México, 1969, pdg. 64.

11 Chinchilla Aguilar, Ernesto: La Inguisicién en Guatemala, Publicaciones del Instituto
de Antropologia e Historia de Guatemala. Guatemala, 1953, pdg. 119.
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Donde se establecen comisarios, se hace publica la introduc-
cion del Santo Oficio. Después de estas lecturas, los feligre-
ses se sienten de alguna manera reos de delitos de fe. La ma-
yoria de las veces, las denuncias que resultan de estos momen-
tos de exaltacién no son transgresiones a tener en cuenta y
mediante una leve penitencia se reconcilian con la Iglesia.

Los mismos inquisidores reconocen el estado emocional
que los edictos de fe producen: Cuando los edictos «de fe se
leen, es cosa ordinaria acudir la gente a denunciar de si, y de
otras cosas que le remuerden su conciencia. Estos recibirdn,
conforme a la instruccidén que all4 tiene, y con ésta, se le du-
plicard, conforme a la cual examinara a todos las conteste; lo
cual serd en su casa, en parte secreta, decente y cémoda, y
siempre de dia, si no hubiese necesidad precisa que fuere de
noche; y en todo procederd con mucho secreto, templanza y
modestia, tratando a la gente con amor, como le estd escrip-
to, y a lo que mds ha de advertir es a evitar, en cuanto fuere
posible todo género de infamia de la parte». Como puede
deducirse del pdrrafo anterior, se vela por la honra y presti-
gio de los feligreses. Con una detallada lectura de los edictos
de fe se puede estudiar las costumbres, pricticas de hechiceria
y las distintas desviaciones a cultos moriscos, juddicos o pro-
testantes. '

El numero de procesos de la Inquisicién en Guatemala
dentro del siglo XVII, por lo que respecta a varios deliros
muy significativos de la religiosidad y de la moralidad de los
espafioles indicaria la evolucién en favor de mejores niveles
de conducta. De 1600 a 1650 hay 79 juicios por adivinacidn
y hechiceria; 62 por irreligiosidad; 46 por blasfemias y renie-
gos; 37 por bigamia. De 1650 a 1700 las cifras se reducen a
16, 5, 3 y 14, respectivamente. *

La administracién de los sacramentos es fundamental en
el desarrollo del sentimiento religioso y dentro de éstos qui-
z4s tendriamos que destacar la confesién. El sacramento de Ia
penitencia deja de ser un acto rutinario de la exposicién de los

12 Ibidem, pdgs. 41-47.
13 Ibidem, pdgs. 49-66.
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pecados. En la confesién se busca mds la gufa moral, el con-
sejo y apoyo del confesor, que el perdén de los pecados. De
aqui que las normas sobre los confesionarios y directores es-
pirituales, para esta época fuesen tan rigidas. ™

Dentro de este clima religioso y de la evolucién de las
costumbres vamos a considerar las manifestaciones del culto
en México y Guatemala. Hay que empezar por una afirmacién
sobradamente conocida, pero no menos cierta, sobre la influen-
cia de Sevilla como tltimo contacto y experiencia del clero
que pasaba a América; lo mismo se aplica al resto de la po-
blacién, aunque aqui queremos destacar el modelo y punto
de referencia que Sevilla suponia para la Iglesia en Indias.
El obispo de México, Zumdrraga, habla de «la santa iglesia
de Sevilla, nuestra madre», y en las actas de los cabildos de
la catedral de México se recoge el deseo de que el sello que
tienen que usar sea igual al de la Iglesia Mayor de Sevilla.

De la devocién sevillana se imitan también los pasos de
la Pasién, las procesiones de sangre y las ceremonias del es-
tandarte que vulgarmente se llamé «la sefid». ™ A semejanza
de la ceremonia sevillana con el pendén de San Fernando en
el dia de la entrada en la ciudad reconquistada a los mores
(1248), se celebraba en el siglo XVII, en Santiago de Guate-
mala, Ia procesién del penddn en el dia de Santa Cecilia, fres-
ta de la fundacién de la ciudad. Y en las actas de su cabildo sec
dice textualmente que este acto se realiza «conforme a la cos-
tumbre buena que se tiene de sacar el pendén de esta ciudad
y llevarlo por las calles como se hace en la ciudad de Méxi-
co y en otras partes». En las visperas de este dia, las actas de
los cabildos reflejan la solemnidad que se pretende dar a esta
conmemoracién:

“...digeron, que por cuanto el dia de Santa Cecilia de cada un
aflo, que es a ventidds de noviembre, se gand esta ciudad de San-
tiago de Guatemala, y porque es razdén que del tal dia haya me-
moria y se saque el penddn de la ciudad desde las casas del ca-
bildo, y se lleve a la Iglesia Mayor de esta ciudad, y por toda Iz
ciudad y conforme a lo que el letrado ordene, se lleve a misa ¢l

14 1bidem, pdg. 209.
15 Pefalosa, J. A.: op. cit., pags. 76 y ss.
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tal dia y a visperas, el dia de antes, ordenaban y ordenaron, por
votos y en conformidad, que de aqui adelante asi se haga, guarde
y cumpla, segin dicho es...”.1%

En otra acta de este cabildo, se recomienda, la partici-

pacion de los vecinos en estas fiestas:

“...y se lleve a la Iglesia Mayor de ella y esté presente a los ofizios
divinos hasta que se acabe y le acompaiie el dicho cabildo, justicias
y regimiento, a la ida y a la vuelta, y los demas caballeros y escu-
deros y vecinos de ella...”. 17

El cronista guatemalteco Fuentes y Guzmdn nos refiere

que la catedral de Santiago tiene en el siglo XVII el mismo ce-
remonial y decoro que la de Sevilla:

rios,

“Tiene esta ciudad de Guatemala en su Santa Iglesia catedral pri-
mitiva y venéranse en los religiosos conventos de las religiosas fun-
dadas en ella, muchas maravillosas imagenes, de diferentes advocio-
nes, que son el consuelo y refugio de los catdlicos y fieles pechos
de los vecinos de esta republica, que les ofrecen, en debidos, pia-
dosos cultos religiosos... La santa catedral iglesia de Guatemala
goza, y devotamente venera, singulares maravillosas reliquias de
imagenes milagrosas; ...habiendo criado por su primer obispo v
prelado al licenciado D. Francisco Marroquin, que goberné esta sede
treinta afios, que vacO por su muerte el afio de 1564; mandé en su
ereccién que fuese servida con el mismo decoro y ceremonias que
la santa iglesia de Sevilla...”.1®

También hubo en América una proliferacion de santua-
conventos y monasterios. En Guatemala, ademds de la

catedarl, habia mds de ocho conventos, varias iglesias, beate-
rios y ermitas.

Una de las ermitas mds importante de Santiago de Gua-

temala era la de Nuestra Sefora de los Remedios. Desde que

don

Pedro de Alvarado hiciera el primer reparto de solares

destiné uno para establecer esta ermita. El vecino Baltasar

16
17
18
tracitn

Libro IV del Cabildo, folio 153, 1558. A.G.C., Al1.2.2, leg. 1.769, Exp. 11.763.
Ibidem, fol. 16}1.

Fuentes v Guzmidn, Francisco Antonio: Recordacion florida, discurso bistorial, y demos-
natural, material y politica de Guatemala, Atlas, Madrid, 1972, t. I, pdgs. 179 vy ss.
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Estévez escribia a finales del siglo XVI a S. M. pidiendo una
ayuda para su conservacién. Refiere en su carta la devocién
de los vecinos a esta casa que estd fundada en las cercanias

de la ciudad:

“Esta casa se comenzé a fundar por un buen hombre que desde
hace poco tiempo murié. Y yo desde luego, que habri diez ados,
con intento de servir a Dios Nuestro Sefior y a2 su bendita madre,
me puse en servicio de esta su casa y ermita, y he procurado con
todas mis fuerzas, aunque pocas y flacas, por ser ya muy viejo,
de que esta santa obra fuese adelante andando por los lugares de
esta provincia, pidiendo limosnas para su edificacién, con que se
ha puesto en el estado en que estd y con este mismo deseo y por-
que podria ser que muriendo yo no hubiese quien asi con facilidad
se dispusiese, suplico 2 V. M. toma debajo de su amparo y favor
esta santa casa...”. 9

Alrededor de 1625, en su visita a Guatemala, el cronis-
ta Vazquez de Espinosa nos informa de la existencia de la er-
mita, donde se dice misa diariamente y administran la doctri-
na los religiosos de los conventos cercanos. *

Ademds de las ermitas habia algunas devociones mads
importantes que generaron romerias y peregrinaciones, tal
caso fue el del Santo Cristo de Esquipulas, en el partido de
Chiquimula, muy frecuentada de romeros. El origen de este
Cristo es desconocido, y su aparicién, rodeada de una luz mis-
teriosa, es similar al de muchas devociones espafiolas. *

A principios del siglo XVII hay en México méds de 200
conventos con sus capillas abiertas, atrios, cementerios y en
algunos casos con hospitales anejos. Cada orden religiosa lle-
vaba sus propias devociones pero el mayor nimero de fran-
ciscanos hizo que resaltaran las de Cristo crucificado y la In-
maculada.

Al comparar las celebraciones de México y Guatemala
con las de Andalucia, vemos entre las muchas similitudes el

19 Carta de Baltasar Estévez a Su Majestad. 30 de marzo de 1595. A.G.I., Guatemala, 36.

20 Vizquez de Espinosa, Antonio: Compendic v descripcidn de las Indias QOccidentales,
«Smithsonian Miscellaneus Collections», Washington, 1948, vol. 108, pdg. 204.

21 Fuentes vy Guzmidn, F. A. de: op. cit., t. 1I, pdg. 141,
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cardcter doblemente religioso y profano de las fiestas: la Can-
delaria, el Corpus, los santos patronos, la Cruz de Mayo tie-
nen esta doble manifestacién, como se recoge en los libros de
cabildo al detallar la adquisicién de cera, pdlvora, picas y otros
elementos para el juego de toros y cafias. Tal vez en América,
por la preocupacién de la poblacién indigena, hubo un interés
miés fuerte y mds temprano por eliminar formas inapropiadas
al acto religioso; el obispo Zumdrraga ya ordené en 1550 que
no hubiera danzas ni bailes, ni juegos ni invenciones en la pro-
cesién del Corpus. Recordemos que una prohibicién semejan-
te la hizo el arzobispo de Sevilla pero a finales del siglo XVII.

En la celebracién del Corpus en México y Guatemala
participaban todos los estamentos de la ciudad con sus estan-
dartes e insignias; el suelo se cubria de juncia, ramas y flores,
a la manera sevillana. En el recorrido también se levantaban
altares para los que se empleaban elementos de la tierra que
daban preferencia a las flores como decoracién. En México
se hacfan paradas en las capillas pozas, lo que pasé a Guate-
mala. Los gremios tenian una participacién importante: por
ejemplo, en Santiago se le encomendaba al gremio de cereros
la confeccién de un altar para parada de la custodia en la es-
quina del mismo ayuntamiento.® Los gremios iban més o
menos cerca de la custodia segin su importancia, ocupando el
lugar mds préximo el de los plateros. Habia también ninos
acdlitos vestidos con sotana y sobrepelliz, igual que en Sevi-
lla, aunque sustituyendo el sombrero por diademas con plu-
mas.

La brillantez de la Semana Santa sevillana se imita en
Guatemala y tiene gran arraigo desde los primeros tiempos
de la conquista. Juarros nos informa que desde 1527 estd
fundada en Santiago de Guatemala la cofradia de la Inmacu-
lda Concepcién de Nuestra Sefiora, recogiéndose en las actas
de los cabildos de 27 de noviembre de este afio, del 9 de no-
viembre de 1530 y de 4 de mayo de 1534. No obstante, con-

22 Samayoa Guevara, Héctor Humberto: Los Gremios de Artesanos en la ciudad de Gua-
temala (1524-1821), Editorial Universitaria, Guatemala, 1962, pdg. 194.
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sultado por nosotros el Libro Viejo de la Fundacion de Gua-
temala, no encontramos dichas referencias.

De la primera cofradia que tenemos fecha exacta de su
fundacién es la de la archicofradia de la Santa Veracruz, ins-
tituida por el obispo Marroquin el 9 de marzo de 1533. Tiene
como titular la imagen del Ecce Homo, muy venerada de los
vecinos. El viernes santo de 1650 salié por primera vez la
procesién del Santo Entierro, del convento de Santo Domin-
go, llevando las representaciones gremiales las insignias de la
Pasién. El jueves santo de 1674 inicia sus salidas la cofradia
de la Veracruz, con la imagen citada del Ecce Homo, bajo pa-
lio y a hombros de los cofrades y precedida del clero. Fuentes
y Guzmdn nos refiere cémo la pertenencia a la misma suponia
un cierto rango social:

“Esta esta ilustre cofradia al cargo y cuidado de la nobleza para
su disposicién y gobierno, y fue grandisima la vigilancia y rigor
que en otros tiempos hubo, en cumplir los estatutos de no recibir
en ella persona que no fuera notoriamente noble, y asi, era acto
positivo mostrar la patente o cédula de ser hermano o cofrade de
fa Veracruz; y atn hoy, con ser que estin los tiempos tan corrom-
pidos y miserablemente profanados, arguye calidad y sustancia de
persona, considerindola hermana de esta santa cofradia”. 23

En el siglo XVII se fundan en Guatemala seis herman-
dades. Cada gremio tenia su propia cofradia con fines expli-
citos de beneficencia y llegan a instalar sus propios retablos
en las iglesias y sacando a la calle sus propios santos. Al de-
caer la religiosidad popular en el siglo XVIII, estos gremios
refunden sus hermandades y todos toman por patrona a la
Virgen de Guadalupe. **

Para terminar nuestros breves comentarios a las prdc-
ticas religiosas de los espafioles, mencionaremos la importan-
cia de los testamentos como exponentes del sentimiento reli-
gioso. La preparacién de las dltimas voluntades nos ayudan a
una mejor comprensién de la mentalidad de la época, expre-

23 Fuentes v Guzmdn, F. A. de: op. cit. ,t. I, pdg. 187,
24 Samayoa Guevara, H. H.: op. cit., pig. 197.
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sada en estos momentos con gran veracidad también. Desde
las férmulas de invocacién hasta las distintas mandas, los tes-
tamentos estdn llenos de expresiones cargadas de un gran sen-
timiento religioso. También en los inventarios de las perte-
nencias de los testamentarios podemos ver la profusién de
objetos religiosos o de libros de piedad.

Por el testamento de Alonso Hidalgo, vecino de Guate-
mala, podemos ver que se acoge al amparo de la Santisima
Virgen, como abogada de sus culpas, y que dedica la sexta
parte de su fortuna a misas y obras piadosas. En estas man-
das abundan las dedicadas a advocaciones marianas. *

Juan Caballero, muerto en Comayagua en 1614, deja por
revoco y doy por ninguno y con esta invocacién y divina in-
vocacién, otorgo...».

Juan de Salazar, batidor de oro y plata, hace su testamen-
to en 1619, en Santiago de Guatemala. A continuacién de la
invocacién, reafirma sus creencias de esta forma: «...y si lo
que Dios Nuestro Sefior no permita en el articulo de la muer-
te, por dolencia grave o persuacién del demonio alguna cosa
dijere, escribiere o mostrare contra la que aqui confieso lo
heredera a la Virgen del Socorro de su patria, donde mandé
fundar un convento dedicado a San Francisco. **

En las mandas podemos ir viendo la importancia de la
orfebreria religiosa, a través de los encargos pedientes que
tenia el taller de testamentario con los conventos e iglesias
de Guatemala. La cofradia de Nuestra Sefiora de la Esperan-
za y del Santisimo Sacramento, de la parroquia de San Sebas-
tidn, le deben cuatrocientos y ochenta tostones los cuales que-
dan perdonados por «...haber sido persona negligente y des-
cuidado en acudir al servicio de la santa iglesia,... para que
vayan para descargo de mi conciencia...». ™

25 Testamento de Alonso Hidalgo, 1619. A.G.C., Al, 1.619, exp. 41.497.

26 Testamento de Juan Caballero, 1614. A.G.1., Contratacidn, 315B.

27 Testamento de Juan de Salazar del protocolo de Juan Bravo, 1619. A.G.C., Al.20,
fols. 213-220.
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LA RELIGIOSIDAD DEL INDIO

La profunda religiosidad que caracterizaba la cultura in-
digena en Guatemala fue terreno favorable para la incorpora-
cién de elementos e instituciones de la religién cristiana en-
tre los indios. La propia organizacién de la Iglesia Catdlica,
fuertemente jerarquizada, favorecié la difusién de la nueva
doctrina. Ordenes religiosas y clero secular formaban los dos
grupos que llevaron a cabo tan ingente obra. El primero, rea-
lizando la evangelizacién y el segundo consolidando la labor
misionera. Toda esta empresa se vio favorecida por un cier-
to paralelismo que existia entre las dos religiones. Ambas po-
sefan un cuerpo sacerdotal y unas normas de culto para el des-
arrollo de la vida espiritual. La prdctica de los sacramentos
no era una novedad para los indigenas; ellos tenian sus pro-
pios ritos semejantes a los que ahora se les imponian. Las dos
religiones realizaban el bautismo, la confesién, la comunién...
Pero si esta cierta similitud favorecié la rdpida propagacién
de la fe catdlica quizds llevaba implicita la posibilidad de que
los indios sélo hubiesen aceptado el cambio en los aspectos
formales del ritual. Tendriamos asi, que la cristianizacién rea-
lizada en el siglo XVI fue mds extensa que profunda y que
los indios aceptaron de grado o por fuerza no pocas formas
sin entender el fondo o manteniendo en sus comunidades y
en sus mentes muchas creencias y pricticas de su religién in-
digena.

En el siglo XVII van apareciendo casos de idolatria y
se va comprobando que es mucho mids lo que se conserva del
pasado pagano de lo que cominmente se creia. Los misione-
ros Fray Melchor Lépez y Fray Antonio Margil, de la Orden
de San Francisco, con motivo de la predicacién de una misidn,
descubrieron en Huehuetenango y en Comalapa grandes ado-
ratorios comunes, con multitud de idolos. El cronista Fuen-
tes y Guzmdn nos refiere la habilidad de los indios para se-
guir en sus antiguas gentilidades:

“...que tanto y en tanto modo saben tapar, y cautelar sus secre-
tos, y mas para malos fines: sucediendo en estos casos de su ma-
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licia y mal hacer, el tener los idolos detras de los retablos e la de
las iglesias, para asegurarlos mejor, y alli con el pretexto de ha-
cerse obsequio y culto a los santos, ofrecer flores y perfumes a ve-
neracion y reverencia de aquella imagen del demonio, que alli tie-
nen oculta: siendo en ellos no sélo hereditaria esta fea y abo-
rrecible costumbre, sino propensién nativa que viene de tanto
tiempo aca...”. =8

Semejante a este caso se van descubriendo otros muchos
y se ird tratando de hacer desaparecer poco a poco las anti-
guas creencias e idolatrias detectadas localmente. Serd en el
siglo XVIII cuando el problema se afronte y de la mayor di-
ligencia de las autoridades eclesidsticas se seguirdn el descu-
brimiento de numerosos casos de paganismo y las medidas
oportunas para su erradicacidn,

Conocidos ya los casos existentes de idolatrias en las co-
munidades indigenas se inicia en el siglo XVII1 una etapa re-
novadora para descubrir las transgresiones de fe. No se trata
de misiones en su exacto sentido de adoctrinar a neéfitos sino
que se intenta la revisién del cristianismo, velando por su
autenticidd. A esta labor ayudaron los numerosos diccionarios,
gramdticas y catecismos en lenguas indigenas. Para Guatema-
la podriamos citar las tres misiones renovadoras del francis-
cano padre Midrgil en la regidén de los Suchitepéquez, a prin-
cipios del XVIII; y como culminacién de este proceso la mag-
nifica visita pastoral realizada por el arzobispo de Guatemala,
Pedro Cortés y Larraz a todo el territorio de su archidiéce-
sis. **

Independientemente de la pureza y ortodoxia de la fe
de los indigenas, existié una general aceptacién de las expre-
siones formales y externas de la religién catdlica en su versién
barroca espafola y mds concretamente andaluza. La pompa,
la vistosidad y la mecla de elementos festivos no estricta-
mente religiosos que caracterizaba la religiosidad espafiola de
Ja época, penetraron ficilmente en las celebraciones religio-

28 Fuentes y Guzman, F. A, de: op. cit., t. I, pdg. 357.

29 Séenz de Santa Maria, Carmelo: Una revision etrorreligiosa de la Guatemala de 1704, segiin
Fray Antonio Mérgil de Jesis, «Revista de Indias», Madrid, 1981, vol. XLI, nims. 165-166,
pégs. +445-497. Ver también la obra de Cortés v Larraz, Pedro: Descripcidn geogréfica-moral de
la didcesis de Guatemala, «Biblioteca Goathemala», Guatemala, 1958, vols. X1X y XX,
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sas por parte de los indigenas. A ellas queremos referirnos
brevemente en los ltimos parrafos de este trabajo.

La opinién de Vizquez de Espinosa sobre los indios de
Guatemala, referida a 1621, es bastante favorable y mues-
tran su capacidad de imitacién y aprendizaje. Dice el cronis-
fa:

“...todos los indios de su Natural son flemiticos, y juntamente in-
geniosos, aprienden con facilidad quanto ven de los espafioles, vy
qualquier officio, que consiste en arte: Los mas son cantores, y
diestros en todo género de instrumentos musicos, chirimias, fautas,
sacabuches, ...que usan para celebrar con mis solemnidad el officio
diuino; todos los Casiques, y principales aplican sus hijos para el
seruicio diuino de que se precian y honrran mucho”.

“En todos los pueblos de las Indias, ...aunque sean pequefios
tienen sefialados Cantores y maestros de Capilla, que con gran so-
lemnidad, y deuocion offician La Missa, Cantan sus visperas a can-
to de organo y celebrar mucho mejor sus fiestas que los Espadioles:
todos los dias acuden con mucho cuidado como si fueran religio-
$OS, O canonigos a rezar a su coro en la iglesia el officio de Nues-
tra Sefiora que inviolablemente se reza todos los dias con mucho
cuidado, y deuocion.

Son muy diligentes, y curiosos en adornar una iglesia y compo-
nerla de muchas flores, y curiosidad, en que nos hacen grandes ven-
tajas, dexandonos muy atras con su buen ejemplo, tienen mucha
Caridad con los necesitados y en particular con los sacerdotes,
...quando llega el sacerdote a sus pueblos los reciben con musicas y
fiestas, con arcos de flores, y repique de campanas, las indias salen
con los nifios en los brazos, para que el sacerdote les eche su ben-
dicién: si hay fiesta solemne, salen los principales con ramilletes
de flores en las manos, de las cuales hazen presente al religioso., o
sacerdote que reciban, y por donde pasan le hechan mucha Jun-
cia, y flores, que todo es para alabar a Dios”.3?

Fuentes y Guzmidn, que es criollo y escribe avanzado ya
el siglo XVII, es bastante mds critico de la religiosidad de los
naturales, pero observa también que «...son muy dados al
culto y veneracién de los santos en que emplean lo mds que
les rinde el tesén frecuentemente de sus inteligencias y el res-
to lo gastan en vino».®

30 V'dzquez de Espinosa, A.: op. cit., pag. 222.
31 Fuentes y Guzmin, F. A, de: op. cit., t. I, pig. 77.
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Del calendario religioso que observan los indios pode-
mos destacar, ademds de la celebracién de los santos patro-
nos, la Navidad con la instalacién de Belenes; la fiesta de la
Candelaria o Purificacién de Nuestra Sefiora, en la que se
bendice la cera para todo el afio, conocida es la importancia
que tenia para los indios la cera bendecida; en el mes de ma-
yo, la Santa Cruz, en cuya vispera se bendecia la cruz y des-
pués de llevarla en procesién se depositaba en una casa parti-
cular con musica, fiestas y banquetes. También era muy im-
portante el Corpus, en cuya festividad se ponfan colgaduras
de telas ricas como el tafetdn doble de Granada, baldaquinos
de terciopelo y damasco. Dentro de las devociones marianas
introducidas inmediatamente después de la conquista, fue la
m4s popular la devocién a la Inmaculada dado que el concep-
to de virginidad no era ajeno a los indigenas y en ciertos mitos
indigenas se contempla la concepcién virginal de algunos de
sus dioses.

El dia de los fieles difuntos era muy importante entre
los naturales adquiriendo su celebracién gran brillantez. En
este dia se participaba de las tres misas; se ofrecia cera, li-
mosnas y comidas para los sacerdotes y religiosos. En los tes-
tamentos indigenas encontrados en los inventarios de las ca-
jas de sus comunidades, observamos el mismo deseo de faci-
litar el trénsito a la vida eterna por medio de misas y dona-
ciones a la Iglesia. No importa lo reducido que sean los bie-
nes del testamentario pues a pesar de su pobreza habrd una
cantidad destinada a este fin. Juan Hoc, vecino del pueblo de
Zumpango, después de valorarse su ajuar doméstico deja una
cantidad de tostones, 24 a repartir entre sus tres hijos y la
tercera parte de ella destinada a misas. Todo lo que deja Juan
Choy, vecino de San Juan Zacatepeque, en dinero, lo donan
sus hijos para que se aplique por el alma del difunto.

Las donaciones hechas a iglesias y conventos por el co-
mun de los pueblos, de sus cajas de comunidades, o de forma
particular por los vecinos de los mismos, son muy interesan-
tes de tenerlos en consideracién para comprender la riqueza
y que solian tener los objetos de culto atin en los lugares mds
humildes y apartados.
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Entre los muchos ejemplos que poseemos incluimos uno
de San Juan Zacatepeque donde se detalla los bienes que exis-
ten en la sacristia de la Iglesia:

Primeramente una cruz de plata

Iten un incensario de plata

Iten una nave y cuchara de plata

Iten un caliz de plata con su patena dorada
Iten otro caliz de plata con su patena blanca

Iten dos albas con su aderezo y faldén de terciopelo verde y damasco
amarillo

Iten tres pafios ricos labrados de seda, para el alcar
Iten dos roquetes, el uno labrado

Iten una manga de Cruz de terciopelo carmesi con una bordadura
de raso amarillo

Iten una cruz de palo dorado con la imagen de Nuestro Sefor en
ella

Iten un cojin de terciopelo carmesi para el altar
Iten un plato y unas vinajeras de plomo

Iten una capa de damasco amarillo con guarnicion y capadilla de
terciopelo carmesi

Iten una casulla de damasco amarillo vieja con cenefa y manipulo
de terciopelo morado

Iten otra casulla nueva de terciopelo amarillo con cenefa de ter-
ciopelo verde y follaje de raso carmesi con su manipulo y estola
de lo mismo

Iten un frontal de terciopelo carmesi y damasco amarillo y fronte-
ra y mangas de carmesi

Iten otro frontal de damasco blanco y carmesi con su frontera y
mangas de lo mismo

Iten unas andas de terciopelo carmesi con bordadura de raso ama-
rillo

Iten una manga de raso negro y bordadura de raso carmesi de fi-
nados

Iten un frontal de manta pintada

Iten un atril de damasco azul

Iten otras muchas camisas u roquetes de la tierra para el servicio
del altar

Una caja de flautas pequefias y un sagabuche (instrumento musico)
Iren dos misales y tres libros pequefios y un libro de cantos
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Iten dos ciriales altos de madera dorados
Iten dos candeleros de azotar

Iten otro aderezo de mantas pintadas de negro para enterrar di-
funtos

Iten unos manteles grandes para el altar

Iten dos campanas

Todo lo cual estd en un cajén que tiene tres cajines que salen y en
una caja de madera y el dicho sefior juez lo hizo escribir para que
conste ¢l aderezo y servicio de la dicha iglesia”.#?

Por ultimo, mencionemos las cofradias de las comuni-
dades indigenas que con el tiempo se hicieron numerosisimas
y se convirtieron en la institucién bdsica no sélo para la or-
ganizacién de la vida religiosa en los pueblos sino para la ca-
nalizacién del poder politico y econémico. El tema es muy com-
plejo y estd falto del necesario estudio, pero constituye el ca-
so mds extraordinario de aceptacién y adaptacién por parte
de los indios de una institucién espafiola.

32 Visita y tasacidn de los pueblos de Qumpango y San Juan Cacatepequez, 1562, A.G.I.,
Guatemala, 45.
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