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LA ENFERMEDAD MENTAL EN LAS HOMILIAS SOBRE
EL EVANGELIO DE SAN JUAN DE JUAN CRISOSTOMO*

Jesiis Angel y Espinés
Universidad Complutense de Madrid
espinos@ucm.es
ORCID: 0000-0001-7484-3105

MENTAL ILLNESS IN JOHN CHRYSOSTOM’S COMMENTARY
ON SAINT JOHN THE APOSTLE AND EVANGELIST

RESUMEN: En el presente articulo hemos es-
tudiado la locura en la obra Homilias sobre el
Evangelio de San Juan de Juan Crisdstomo. Nos
hemos centrado en las criticas del autor en rela-
cion con el comportamiento del pueblo judio, de
aquellos que se desvian de la fe y de cuantos sien-
ten excesivo apego a los bienes materiales. En los
tres casos, la enfermedad mental es la culpable de
su proceder herético.

PALABRAS CLAVE: Juan Crisoéstomo, enfer-
medad mental, antisemitismo, homilética cristiana.

ABSTRACT: In this article we have studied
the madness in John Chrysostom’s Commen-
tary on Saint John the Apostle and Evangelist.
We have focused on the author’s disapproval
of the behaviour of the Jewish people, of those
who deviate from the faith, and of those who feel
over-attachment to material goods. In all three
cases, mental illness is to blame for their hereti-
cal demeanour.

KEYWORDS: John Chrysostom, mental illness,
anti-Semitism, Christian homiletic.

RECIBIDO: 15/05/2020 ACEPTADO: 20/04/2021

En las Homilias sobre el Evangelio de San Juan' encontramos no pocas veces
alusiones al plano psicologico relacionado con el campo de la locura y de los

* El presente articulo forma parte del Proyecto FFI12017-82151-P, titulado “La medicina hipocra-
tica y sus continuadores: Estudios filologicos”, financiado por la DGICYT y dirigido por Jesiis Angel y

Espinos.

! Aunque resulta dificil precisar la datacion de las 88 homilias que conforman la obra, estas se sue-
len fechar en el ano 390 o 391. Su duracion, al parecer, no superaria, en muchos casos, los 10 o 15 mi-
nutos y, probablemente, serian pronunciadas a primera hora de la mafiana. Cf. Goggin 1969: XV, y
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JESUS ANGEL Y ESPINOS

trastornos mentales para referirse a lo que podriamos englobar dentro del terreno
de las desviaciones teologicas y de la ausencia de fe en Jesus.

Debemos a la australiana Wendy Mayer? el trabajo mas detallado hasta la ac-
tualidad sobre el tema de la enfermedad mental en la obra de Juan Crisdéstomo,
quien muestra un especial interés en esta materia e incluso escribi6é un tratado
consagrado a un monje que sufria epilepsia y depresion®. Dada la solida forma-
cion cultural del Padre sirio su andlisis de las patologias psiquicas esta firme-
mente anclado a la teoria humoral de las tradiciones clasica y helenistica*, basada
en el equilibrio o en la dvokpacia de los distintos humores, aunque no obstante,
a veces, tiene en cuenta la actividad de entidades demoniacas’®. Asimismo, Juan
Crisostomo, al igual que los Padres Capadocios, contemporaneos suyos®, se in-
teresod en profundidad por la medicina en general, quiza debido a que no gozo
jamas de buena salud, en particular tras sus afios de estricto ascetismo en las
montafias y cuevas cercanas a su Antioquia natal, que le danaron seriamente el
estomago y los rifiones. Por consiguiente, sus vivencias personales habrian in-
fluido en su conocimiento de las practicas médicas de la época’. Por otra parte,

Garcia-Jalon - Garzon Bosque 2001: 10-16. Sobre la homilética del Crisostomo, cf. Mayer 2006, quien, a
dia de hoy, es la mayor especialista en el autor. A propoésito de la idoneidad de la traduccion del titulo al
castellano, cf. Garcia-Jalon - Garzon Bosque 2001: 11, n. 8.

2 Cf. Mayer 2016.

3 Ad Stagirium a daemone vexatum (Migne, PG, vol. 47, cols. 423-494).

4 En sintonia con esta opinion podemos aducir las palabras de Grant 2006: 404, quien, tras anali-
zar los enfoques sobre la enfermedad en los mundos griego, romano y cristiano, puntualiza: “Thus, in
dealing with mental illness in the ancient world, there are no clear borders between Christians and their
neighbors.” De la misma manera, Ferngren 2009: 62 postula que los primeros cristianos aceptaban con
naturalidad las causalidades fisica y natural de las enfermedades dentro de los esquemas médicos clasi-
cos, filtrados, evidentemente, a través del tamiz de su cosmovision cristiana.

5 A propésito del tratado 4 Estagirio, Mayer 2016: 358 matiza, con acierto, que la etiologia de sus
males no se debe a una fuerza demoniaca, sino que esta se ha cebado en el monje a causa de su debilidad
y postracion: “To the question: how can one free a person from depression, unless one first frees the per-
son from the daemon that animates it (tod Kwvodvtog avtnv daipovog), he replies that it is not the daemon
that animates the despair, but the latter that makes the daemon stronger. Indeed, as he goes on to argue, it
is the excess of despair that is the fundamental problem, not the daemon, since the daemon exercises its
control through this imbalance. Take away the despair and the daemon can no longer cause any harm.”
Un pormenorizado panorama diacrénico de la conexion entre los procesos psicologicos y la demonologia
en el mundo bizantino se puede encontrar en Bravo: 1994.

¢ Basilio el Grande estuvo implicado en la creacion del que probablemente sea el primer hospital,
llamado Basileias en su honor, que se encontraba a las afueras de Cesarea. Gregorio Nacianceno elogia
sus instalaciones en una oracion funebre en honor a Basilio, llamandolas “tesoro de la devocion” (to tijg
evoefPeiog topeiov). Cf. Ferngren 2009: 124 s. A su vez, Lopez Salva 2019: 285 s. constata que los Padres
Capadocios conocian de primera mano la obra de Galeno, como se puede apreciar en De hominis opificio
de Gregorio de Nisa, autor muy versado en cuestiones médicas. Cf. respecto a este ultimo punto, Brod-
nanska - Kozelova 2013: 45-50.

7 Bachmann 1984: 55-99, pasa revista a no pocos pasajes de Juan Crisostomo, que confirman la fa-
miliaridad de este con los procedimientos médicos y quirurgicos mas habituales, los cuales en muchos
casos se reducian a cortar o sajar, seguin la ocasion, (tépvev) y a cauterizar (Kaiew), practicas que, junto
con las purgas, aparecen ya reiteradamente en el Corpus Hippocraticum. Sobre esta cuestion, cf. Sierra
Martin 2013: 69-74.
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LA ENFERMEDAD MENTAL EN LAS HOMILIAS SOBRE EL EVANGELIO...

la importancia de la medicina en los Padres de la Iglesia, tanto en lengua griega
como latina, proviene en ultima instancia de la ecuacion, ya presente en el Nuevo
Testamento, de Cristo como sanador de cuerpos y de almas, de ahi las frecuen-
tes alusiones y metaforas de raigambre médica en los escritos de los primeros si-
glos del Cristianismo®.

Asi pues, dado que, como la propia Mayer reconoce, su trabajo sobre la lo-
cura en Cris6stomo tan solo ofrece una vision de conjunto sobre un campo en el
que atn resta mucho por hacer’, nos proponemos ahondar en este terreno basan-
donos en el estudio de este aspecto en sus homilias consagradas a la exégesis del
Evangelio de San Juan, obra en la que el blanco de las censuras por parte del teo-
logo se centra fundamentalmente, como veremos a continuacion, en los judios
asi como en todos aquellos individuos que se desvian o dudan de la ensefianza de
Cristo y de la doctrina oficial. De igual modo, quienes sienten excesiva querencia
hacia los bienes terrenales se ven denostados con los mismos reproches.

Estos tres puntos se incardinan dentro de la tradicion polemista del Cristia-
nismo primitivo, que suele empafiar la reputacion de sus rivales y de los sectores
mas discolos frente a su doctrina con este tipo de injurias relativas a la enferme-
dad mental; no obstante, aunque presente también en otros autores, en Juan Cri-
sostomo se aprecia una cierta fijacion a la hora de tachar de locos a quienes han
caido en la esclavitud de los bienes materiales'®.

Los jupios

Dentro de la extensisima produccion de Juan Crisoéstomo (+ 407 d. C.), las homi-
lias dedicadas a la critica hacia los judios, si bien no muy numerosas, han gozado
de una gran difusion e importancia!'. Asi, en las Homilias sobre el Evangelio de

8 Segan Fichtner 1982: 7, los primeros testimonios donde Cristo es llamado médico se registran a
inicios del s. I1. Sobre los elogios a la medicina en los Padres de la Iglesia, cf. Schadewaldt 1965.

° Asi, Mayer 2016: 371 concluye su trabajo con estas palabras, que revelan el incipiente estado ac-
tual de la cuestion: “What we have outlined in this chapter, one suspects, is only the tip of the iceberg.”
Una confirmacion de esta conclusion la hallamos en la bibliografia on/ine elaborada por la misma autora
a proposito de Juan Crisdstomo, donde este es practicamente el Gnico articulo sobre el tema, al margen
de alglin estudio puntual en torno al tratado A Estagirio. Cf. Mayer 2021.

10 Asi lo sefiala Lommel 2012: 200-204, quien, tras dividir los textos donde se habla de la locura en
los Padres de la Iglesia seguin el objeto de sus diatribas, llega entre otros a este hallazgo. Sin embargo, el
estudio de Lommel, a pesar de proporcionarnos datos de gran valor, cuenta con la insoslayable desven-
taja de que sus analisis estadisticos parten de traducciones al inglés, no de las lenguas originales; con
todo y con eso, se trata de una aproximacion al tema muy innovadora e instructiva.

I Cf. Mayer 2019, quien realiza una exhaustiva investigacion, acompafada de abundante biblio-
grafia, sobre la aversion hacia los judios en Juan Criséstomo desde presupuestos de la neurociencia y
del impacto en el cerebro de la retorica y de su fuerte carga emocional. La influencia de los escritos an-
tisemitas de nuestro autor es un aspecto bastante controvertido y no faltan voces acusadoras como la de
Ruether 1974, quien traza una linea directa entre la literatura patristica antisemita (incluidas las Homi-
lias contra los judios del Crisdéstomo), los pogromos medievales e, incluso, la Shoah. Sin embargo, otros
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San Juan una de las caracteristicas mas dignas de atencion la constituye el hecho
de que, en ocasiones, las referencias al pueblo judio estén relacionadas con la lo-
cura o su falta de entendimiento. Por lo tanto, para Juan Crisdstomo, la nega-
cion de Cristo como el Mesias por parte de los judios y su comportamiento hacia
El son el paradigma, por antonomasia, de la desviacion doctrinal, de ahi que los
tedlogos que postulan propuestas heréticas sean comparados con este colectivo,
como es el caso de Pablo de Samosata, quien mantenia posturas heterodoxas a
propésito de la Trinidad y de la naturaleza del Hijo:

In Joannem, col. 65, 52-56 Migne: "O0gv pot kai Bovpalew Eneiov
aet v Hadrov t0d Zopocatémg paviay, Td¢ Tpog TV oUT® Pavepav
amBetav avtiPAéyor EToAuNoE, Kol EKmV E0DTOV Katekpruvicey. OvoE
Yap Gyvodv, GALA Kol 6QOdpa e0MG HapTave, Tavtov Tabadv toig Tov-
daiotg. “Por esto, siempre me sorprende la locura de Pablo de Samosata:
como se atrevio a oponerse a una verdad tan evidente y se despefid por su
propia voluntad. Pues no lo hizo por desconocimiento, sino que, a pesar
de saberlo bien, pecaba, actuando igual que los judios'>.”

De acuerdo con Thumiger", reconocida especialista en el estudio de los tras-
tornos psiquicos en el mundo griego, el sustantivo pavio puede ser considerado,
ya desde los primeros textos hipocraticos, como el término mas general para re-
ferirse a la locura, de ahi que su empleo esté profusamente ilustrado en todas las
épocas y en todos los géneros, mas alla de los tratados especificamente médicos.
A su vez, la relacion etimologica de povia / poivopot con el sustantivo pévog,
que en los poemas homéricos designa el ardor y el furor guerreros, conlleva que
esta familia Iéxica presente, a menudo, una connotacion ligada a una de las ma-
nifestaciones psicopaticas mas evidentes: el arrebato de ira, comportamiento en

especialistas, como Wilken 1983, prefieren explicar los juicios de valor que hallamos en su obra dentro
del marco cultural de la época, adoptando asi una optica mas historicista. Lo cierto es que el Crisostomo
se inserta en una larga tradicion que consideraba a los judios como una enfermedad a erradicar y que se
remonta al mundo precristiano, pues se puede rastrear ya en Maneton (s. 111 a. C.), cuyas opiniones an-
tisemitas nos han sido transmitidas por Flavio Josefo en su Contra Apion. Cf. Lanfranchi 2019: 53-55.

12 Las traducciones, en todos los pasajes, son propias. En espaiiol disponemos, fundamentalmente,
de la traduccion de las homilias en tres volimenes a cargo de Garcia-Jalon - Garzon Bosque 2001 (vol.
1), Garzon Bosque 2001a (vol. 2) y Garzon Bosque 2001b (vol. 3). En nuestra lengua tenemos también la
de Ramirez Torres 1981, que se puede consultar en la Red. Para el texto griego hemos de acudir aun al de
Jacques Paul Migne 1862, que citamos por columna(s) y linea(s), y que en realidad reproduce la edicion
dieciochesca de Bernard de Montfaucon, corregida por Théobald Fix y aparecida en Paris (1836-1837).
Sobre las traducciones a diferentes idiomas modernos de esta obra, cf. Garcia-Jalon - Garzon Bosque
2001: 11, n. 8.

13 Cf. Thumiger 2013: 62 y 72. Esta misma autora, 2017: 52-54, hace especial hincapié¢ en la dificil
labor que supone establecer paralelos entre el vocabulario antiguo concerniente a la enfermedad mental,
que no suele tener valores especificos, y nuestras actuales subdivisiones entre las diferentes patologias.
Por su parte, Lommel 2012: 209, a pesar de partir de traducciones al inglés, indica que en muchos casos
su busqueda informatica mediante la referencia MAD correspondia en griego a pavia, segiin pudo com-
probar en un cotejo parcial con los textos originales.
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el que, por lo general, la l6gica esta ausente, por lo que aleja a quien lo sufre de la
cualidad humana por antonomasia, que no es otra que el pensamiento racional'.

En la obra del Cris6stomo advertimos también como la actitud de los judios
ante los milagros de Jesus es tildada de locura'®. Asi, el ciego curado se enfrenta
a los judios por su descreimiento (Eu. lo. 9.27'°), lo cual da pie al Crisdstomo para
puntualizar que la mentira es débil (col. 318, 22 Migne: dc0gvec 10 yebdog) y que
a diferencia de la verdad, que dignifica a quienes se encuentran con ella, hace
desfallecer a los individuos, por muy poderosos que sean (col. 318, 24 s. Migne:
10070 88, K&V PETA TV ioyVp®V 1], AcOeVEIC avTovg deficvusty). A continuacion,
ensalzando el valor del ciego sanado por Jesus, nuestro autor aprovecha la oca-
sion para lanzar una invectiva contra los judios'”:

In Joannem, col. 318, 36-40 Migne: dmep MV yoyfic memappnoio-
oUEVNG KOl AVETTEPMUEVNC KOl DTEPOPMONG aAOTAV THG paviag, Kol
deucvvovong avtod péya 1o aéiopa, 8¢° @ coddpa E0appet, Kai dn-
Aovong dg kelvotl Bavpactov dvta adtov Hpilov [...] “Pues él (sc. el
ciego) era de espiritu elocuente y elevado, que despreciaba la locura de
estos y les hacia ver la gran gloria de aquel (sc. Jesus), en quien tenia
mucha confianza, demostrandoles que estaban insultando a alguien
digno de admiracion [...]”

No deja de parecer un artificio retdrico el uso de este mismo término para de-
finir la concepcion peyorativa que los judios tenian de Jesus, acrecentandose si
cabe un poco mas la vision negativa que de este colectivo nos ofrece Juan Crisos-
tomo. Por consiguiente, cuando los judios se niegan a aceptar que Jesus proviene
de Dios y le objetan que esta endemoniado'®, el Crisdstomo en su comentario del
pasaje apela a la insensatez de estos, quienes en su maldad, que es “impudica y

14 Cf. Gil 2004: 263-269.

15 Mayer 2017: 215, advierte que, a ojos del Criséstomo, los heréticos son cristianos que se han ale-
jado de Jesus como resultado de su alma enferma, por lo que tienen curacion, mientras que los judios, a
pesar de ser el pueblo elegido, decidieron rechazarlo, razon por la cual se encuentran en un escalafon in-
ferior y no presentan posibilidad de terapia alguna.

16 Eu. lo. 9.27: Elnov OUiv drag, koi ovk fxovcate: Ti mahv Oéhete dxovetv; (“Os lo dije una vez y
no me escuchasteis, ;por qué queréis escucharlo otra vez?”). Las lecciones de los pasajes biblicos corres-
ponden al texto que ofrece Juan Criséstomo, quien a menudo citaria de memoria.

17 En su deseo de servirse de cualquier motivo para menospreciar a los judios, el Criséstomo llega
incluso a reinterpretar las narraciones biblicas, como en el episodio a propésito del titulus crucis, donde
segun nuestro autor, Poncio Pilatos hizo constar publicamente el titulo de rey, dandole la razén a Jesus,
para escarmiento de los judios y para que todo el mundo fuera sabedor de la pavia criminal de estos al
alzarse contra su propio monarca. Cf. In Joannem, col. 460, 55-58 Migne.

18 Eu. Io. 8.48: AnexpiOnoav odv oi Tovdaiot koi gimov ovtd” OO kaAdg Aéyopev Hueic, 6T1 Zopio-
peitng el oV, kol Sapdviov Eyeic; (“Contestaron los judios y le dijeron: (No decimos con razon que eres
samaritano y que tienes un demonio?”). Los judios detestaban a los samaritanos pues los asirios repo-
blaron la region con pueblos paganos, que en parte siguieron siendo fieles a sus idolos. Cf. 2Re. 17.24-41.
Sobre la imagen de los samaritanos en los evangelios, cf. Meier 2000: 218-232.
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petulante” (col. 301, 34 Migne: dvaicyvvtov 1 Kokia kol itapdv), no aciertan a
comprender las elevadas palabras de Jests por lo que las consideran una locura'’:

In Joannem, col. 301, 41 s. Migne: ‘Otav yap dymAdv 11 inn, povia
10010 Sokel mopd Toig Mav dvoucOnrolg eivar. “Pues cuando dice algo
sublime, entre los muy insensatos (sc. los judios) parece que se trata de
una locura.”

Ademas de povio y poivopon, otra palabra que se registra en varios pasajes
aplicada a los judios es @voia, término que tiene tras si una larga tradicion, li-
gado a las enfermedades del alma, como podemos apreciar en el pasaje platonico
del dialogo Timeo (86b*), y que se seguira utilizando en el mundo bizantino para
denostar a los judios, como una particularidad psiquica de este pueblo®. De esta
manera, el proceder de los judios al perseguir a Jesiis en nombre de Moisés, por-
que, entre otras cosas, le acusaban de profanar el sabado, es calificado de “de-
mencia extrema”, pues, sin ser conscientes de ello, no estaban respetando la ley
mosaica, sino quebrantandola y actuando en su propio descrédito:

In Joannem, col. 238, 33-39 Migne: Kaitot ye moALol TOVG TOVNPOVG
Bovpalovow, mg ikavovg dvtag adikelv kol PAdmTely, ovK €iddTEg OTL
paAlcTe TAVTOV avTovg Tadavilew ypn, 61t vouilovteg Etépovg PAd-
nTEw, Ko’ Eant®dv 10 Elpoc dBodov: dmep dvolag Eotiv Eoydtng, £0v-
TOV TANTTOVTA, UNSE aDTO TODTO E1dévaL, AAX ETepov OOKETV AdIKELY, &V
@ KOTOoEATTEW €00TOV. “Sin embargo, muchos admiran a los malva-
dos, porque tienen la capacidad de obrar injustamente y de hacer dafio,
sin darse cuenta de que hay que tenerles mas lastima que a ningtn otro,
pues, aunque piensen que estan dafiando a otros, en realidad empunan la
espada contra ellos mismos; es un acto de demencia extrema el no perci-
bir que uno se esta golpeando a si mismo, sino creer que comete injusti-
cia contra otro, mientras se degiiella a si mismo.”

El mismo término es empleado, igualmente, al hablar de la incapacidad de
los judios para comprender el sentido mistico del pan como carne de Cristo?, lo
cual conlleva que no tengan fe en su discurso:

1 En esta misma dindmica argumental se inserta la acusacion de que los judios pensaban que Jesus
estaba endemoniado (Satpovdv) y loco (powvopevoc), que aparece en In Joannem, col. 332, 14-18 Migne,
lo cual es muestra de su naturaleza desagradecida.

20 PL. Ti. 86b: ..vdoov pgv o1 yoyfig Gvolav cuyyopntéov... (“...hay que admitir que la demencia es
una enfermedad del alma...”). Sassi 2013: 418 define dvoua de la siguiente manera: “The word anoia prop-
erly means ‘mindlessness’, namely, a condition of general inability of reason to control the rest of the soul”.

21 Cf. Macé - Wauters 2016: 385, donde se analiza sucintamente este empleo de évoia por parte de
Maximo el Confesor.

2 Eu. lo. 6.51: Kai 6 dptog 8¢, 6v Yo ddom, 1 6GpE pov £6Tiv, fiv Yo ddom Hrep Tiig ToD KOGV
Cofic. (Y el pan que daré es mi carne, la cual daré por la vida del mundo.”).
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In Joannem, col. 259, 53-58 Migne: O0 toivuv okovdaiilesOal £d¢t,
GAX €pmTav pariov kal movOdvesHor. Nov 8¢ dvoywpodotv. Ei yap
TPOPRTNV oOTOV £ivorn Evolov, £xpilv motedoat Toig Aeyopévols. ‘Qote
Thc éketvov dvolag 10 oxdvdalov R, od THG dmopiog TV AeYOUEVOV.
“Por lo tanto no habia que escandalizarse, sino preguntar mas e infor-
marse. Pero ellos se apartan. Si pensasen que era un profeta, habrian te-
nido que confiar en sus palabras. De modo que el escandalo fue causado
por su demencia, no por la dificultad de sus palabras (sc. de Jesus)”*.

La incredulidad del pueblo judio parece llevar al Padre antioqueno a la exas-
peracion, de ahi sus interpelaciones retoricas, cargadas de mdfoc, dedicadas a
este colectivo, que se hallan en varios pasajes®, del tipo "Q 17i¢ dvoiag! La mas
destacada de estas exclamaciones es, de manera palmaria, la que encabeza con
inusual fuerza el inicio de la homilia 53, que incluye una referencia directa a ellos
en una alocucion muy severa, a proposito de Eu. lo. 8.20%, dado que trata de sus
vanos intentos de apresar a Jesus, antes de que hubiera llegado la hora estable-
cida, y de su perseverancia en la maldad:

In Joannem, col. 291, 47-52 Migne: "Q ti|g avoiag t1ig Tovdaikic! I1po
100 [Taoya (rodvieg adtdv, eita &v HEGm AaPOVTES, Kol TOAAAKIC EmIyEL-
PNOOAVTEG KOTAGYELY, Kol OU £anT@V, kol o £Tépmv, Kol ob duvnbévteg,
ol1e 00T avToD TV dOvapy Eemhaynoay, AN €metifevto Tf) Koxiq,
Kol 00K dpictavto. “{Demencia judia! Ya antes de la Pascua lo buscaban y
luego, aunque lo tuvieron a su alcance e intentaron prenderlo muchas veces
bien por si mismos, bien por medio de otros, no pudieron, pero ni siquiera
asi admiraron su poder, sino que se entregaban al mal y no desistian”.

El sintagma formado por el sustantivo dvolwo acompafiado del gentilicio
‘Tovdaikn constituye un sdpax en la prolija obra del Criséstomo, pues solo se re-
gistra en este apostrofe. No obstante, dicho sintagma tendria un relativo éxito
entre los escritores posteriores al santo sirio, pues se registra, si bien de manera
escasa, en los textos de Miguel Pselo (1018-10782¢), de Teodoro Dexio (t 1360*) y
de Nedfito Prodromeno (s. XIV?®¥), aunque también aparece en la obra de su con-

2 Este argumento lo repetira Juan Crisdstomo para explicar por qué los judios no siguieron a Jesus,
pues no lo hicieron mopa v ékeivov dvolav (“por la demencia de aquellos™). Cf. In Joannem, col. 260,
16-18 Migne.

24 Cf. In Joannem, col. 288, 61 s., col. 291, 47 y col. 293, 17 Migne. También se registra este apostrofe,
dirigido en este caso solo a los fariseos, en col. 358, 50 s. Migne.

% Eu. lo. 8.20: Tadto 1o prjpota Ehdinoev 6 Inoods &v 1@ yalopulakio, Siddokav év 1 iepd: Kol
0voel Emiacey aDTOV: 0UT® Yap EANAOBeL 1 dpa avtod. (“Jesus dijo estas palabras en el Tesoro, mientras
ensefiaba en el Templo. Pero nadie lo prendio, porque todavia no habia llegado su hora.”).

2 Orationes hagiographicae 3a, 859.

¥ Epistula 2, 26, 104.

2 Quaestiones et responsiones 5c, 5.
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temporaneo mas joven Cirilo de Alejandria (c. 378-444). Este Gltimo testimonio
resulta especialmente interesante pues se atestigua en su amplio, aunque incom-
pleto, Comentario al Evangelio de San Juan, vol. 1, 601, 9 (ed. Pusey, 1872), en
torno al pasaje de Eu. lo. 7.15%, en el que los judios, presa de su sinrazoén, no lo-
gran entender como Jesus estd versado en los escritos sagrados sin haber recibido
ensefianza alguna. Existe un consenso a la hora de datar el comentario de Cirilo
de Alejandria entre los afios 425-428%, por lo que seria posterior a las homilias
objeto de nuestro trabajo, fechadas hacia el 390; asi pues, no parece en exceso
arriesgado ver en Juan Crisostomo al creador de este sintagma. Esta expresion se
inscribe dentro de una tradicion de aversion hacia el pueblo hebreo, pues una va-
riante, formada por el sustantivo dvota precedido del genitivo t@v Tovdaimv, se
registra ya en Atanasio de Alejandria®, muerto en el 373 y, por lo tanto, anterior
en unas décadas a Juan Crisostomo.

Resulta interesante reseflar que, al glosar el Evangelio de San Juan, el Cri-
sOstomo, no pocas veces, recrea las palabras del Evangelista con la intencion de
explicar mejor a sus feligreses el significado de los pasajes. Asi, durante la narra-
cion de la curacion del paralitico y de las injurias que recibe, por parte de los ju-
dios, el enfermo ya sanado cuando recoge, a instancias de Jests, su camilla para
irse en sabado, accion que viola la norma judaica, Juan Cris6stomo transcribe en
primer lugar el texto del evangelista para luego, al realizar su exégesis, pasar a
cuestionar la salud psiquica de los judios:

In Joannem, col. 209, 33-41 Migne: Emicvctavtov yap Tovdaionv
Kol AEYOVTOV ETTIUNTIKAC Kol LeTO avbadeiog avt®d: Xaffatdv éotv,
otk &eoti ool dpor 1OV KpaPPardv cov®> dxovceov T pnov: O mouij-
oag ue vy, éxelvoc pot eimev, Apov tov kpdfPatév cov, kai mepimdrer®
povovouvyl TodTo Aéywv: Anpeite Kol mopanaiste, KeAeHOVTES TOV GO
pokpdc ovTm Kol yodennic pne anaAla&ovto vocou un 1yeicbot d1dd-
oxalov, unde mavto neibecOon drep dv kelevn. “Los judios le rodearon
y le dijeron con arrogancia y osadia: Es sabado y no te esta permitido
coger tu camilla. Escucha lo que les dice: Quien me curd, me dijo: Coge
tu camilla y vete. Es como si este hubiera dicho: «Desvariais y delirais,
si pretendéis que no considere como maestro a quien me ha librado de
una enfermedad tan prolongada y dura, y que no obedezca a lo que me
ordene»”.

2 Eu. lo. 7.15: "Efavpalov odv oi Tovdaiot A&yovie: TS ODTOC YPAUMIOTO 0108 [T HEHadNKOC;
(“Los judios decian con sorpresa: ;Como es que este conoce las letras sin haberlas aprendido?”).

30 Cf. Koen 1991: 24.

3V In illud: Omnia mihi tradita sunt, col. 217, 25 Migne, vol. 25: 1@v vdv Tovdaiov ... v dvowav, y
Expositiones in Psalmos, col. 136, 19 Migne, vol. 27: tiv kakiov t@v Tovdaiov kol tv dvotav.

32 Eu. lo. 5.10.

3 Eu. lo. 5.11.
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En suma, parece como si, para nuestro autor, la incapacidad teoldgica que
no permitié a los judios reconocer la grandeza de Jesus, solo pudiese haber es-
tado motivada por un desequilibrio mental; por esta causa no extrafia que nues-
tro autor atribuya al pueblo hebreo una cierta debilidad (Go0éveia) mas moral que
fisica que les impide aceptar el mensaje del Mesias y que parece constituir, a los
ojos del homileta, un rasgo inherente a su naturaleza*.

LA DESVIACION DOCTRINAL Y LA DUDA

En la obra que nos ocupa, Juan Crisostomo tacha a veces de dolencia psiquica
todo comportamiento que conlleve disidencia e, incluso, falta de certeza respecto
a las creencias establecidas®. Asi, renunciar a la ortodoxia por la biisqueda del re-
nombre mundano solo es equiparable a la locura:

In Joannem, col. 44, 17-20 Migne: ‘Otav yap o d6&av wioTv duei-
Boow dpb1y, Kol tva avtol So&alwmvTat, oV Oedv dTinalmaot, Tive vTep-
BoAnv ovk v &xot Prakeiag kol poviag To ywvopevov; giné pot. “Cuando
renuncian a la fe recta por la fama y, para ser ensalzados, no respetan
a Dios, (qué necedad y qué locura en grado extremo no revelaria este
hecho? Dime”.

Un contexto referencial similar, si bien mas radical, se registra en el siguiente
ejemplo, donde la tesis de que Dios no exista o de que este sea malvado no puede
ser sino fruto de la locura; hasta tal punto le parece inadmisible que una persona
cuerda sugiera este planteamiento que Juan Criséstomo acumula una serie de tér-
minos relacionados con la enfermedad mental en un breve pasaje:

In Joannem, col. 67, 44-51 Migne: Ti odv; mopd t0dt0 0VTe OLdV
adTOV PNGOEV £lval, Emeldn TIVEG £iGty 0i ToDTO AEYOVTEC, KAl TOVIPOV
adTOV OpOLOYCOUEY glvat; Kai Yap kol 00T gictv oi Pracenuodveg
avTov. Anaye Thg TopaepocvvNg kol ThHe oydtng tapaninéioc. Ei yap
UEALOYLEV GO TG TAV LOVOUEVOVY KPIGE®S YapaKTnpile Ta dOyuaTA,
00OEV KoAVEL paivesBor kol avTtovg poviav yodemwtdny. “;Entonces,
qué? ;Afirmaremos por esto que Dios no existe, porque algunos asi lo
proclaman, o estaremos de acuerdo en que es maligno? Pues hay quienes
blasfeman diciendo que El es asi. Aleja de mi la sinrazén y la enajenaciéon

3% Cf. In Joannem, col. 61, 8-11 Migne; col. 294, 39 Migne y col. 356, 34 s. Migne.

3 Sobre la relacion entre la herejia y la locura, cf. Lommel 2012. En torno al Criséstomo, Angel y
Espinos 2018: 109 apunta: “Este trasvase entre el concepto de locura y el de herejia es posible gracias a
la unidad entre cuerpo y alma, lo que convierte a los heréticos en pacientes que pueden ser curados; por
lo tanto, los que se desvian de la doctrina correcta padecen, por asi decirlo, de enfermedades mentales,
de ahi la terminologia emparentada con la locura”.
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extrema. Si nos dispusiésemos a acufiar nuestras doctrinas segun el jui-
cio de los locos, nada nos impediria que nosotros mismos también enlo-
queciéramos de gravisima locura”.

En este pasaje la enfermedad mental es designada con los términos mapa-
epocvvn y maparinéia. El abstracto mapappocsivn, derivado de mapaeppwv, ya
aparece en el Corpus Hippocraticum, si bien es Galeno quien hace a menudo uso
de él como un término general para referirse a las patologias mentales, sin que
parezca implicar connotaciones especiales. Se trata de una denominacion téc-
nica que también se registra con frecuencia en Plutarco y en gran variedad de
textos filosoficos y médicos tardios*. A su vez, napaninéio se lee en la colec-
cion hipocratica bajo la forma dialectal jonica maponinyin con el valor de “he-
miplejia”, por lo que no se encuentra entre el vocabulario médico que conforma
el nucleo inicial relacionado con la locura o los desordenes psiquicos. La forma
napaninéio se documenta por primera vez en los Septuaginta®, en el Deute-
ronomio®®, referida al campo semantico de las dolencias psiquicas, por lo que
quiza se podria establecer una conexion entre el texto biblico y el del homi-
leta sirio, si bien en el texto del Crisdstomo no parecen hallarse ecos del pasaje
veterotestamentario.

Los errores en la comprension correcta de las palabras de las Sagradas Es-
crituras también sufren el baldon de la locura, pues malinterpretar el mensaje
de Pablo de Tarso, figura fundamental para Juan Criséstomo, a proposito de la
crucifixion de Jests y de la instauracion de una nueva Ley, que supera los pos-
tulados anteriores, constituye un atrevimiento mas alla de lo diabolico y, por con-
siguiente, un resultado inequivoco de una mente maltrecha, presa de mapdvota,
sustantivo abstracto que ya aparece en los escritos hipocraticos dentro de la ter-
minologia de los procesos patologicos de la mente®:

In Joannem, col. 79, 38-45 Migne: "Qomnep yap dtov AEyn, Xplotog
nuag €Enydpacev €k th¢ katdpog oD VORov, YeVOUEVOG VIEP NUDV

3¢ Cf. Thumiger 2013: 74 s.

3T Cf. LSJ, s.u. mapoamin&ia. Los datos han sido validados mediante una busqueda en el Thesaurus
Linguae Graecae, gracias a la cual se advierte que, al margen de Galeno, el sustantivo mapoaninéia, en
su acepcion fundamental relacionada con los desarreglos psiquicos, gozé de una relativa difusion entre
los autores cristianos tanto de la Antigiiedad tardia como del periodo bizantino; asimismo, su empleo en
Juan Criséstomo llama la atencion desde el punto de vista porcentual, pues, de los 387 ejemplos totales,
64 corresponden al autor sirio; es decir, el 16,53% de los testimonios, si bien se ha de tener en cuenta la
mas que considerable magnitud de su obra conservada.

B LXX De. 28.28: nata&at o€ kOplog napaniné&ia kai dopacig kai Ekotdoet Stavoiag... (“El Sefior
te golpeara con enajenacion, ceguera y pérdida de cordura...”). Curiosamente, en el Nuevo Testamento
no se registran mapa@pocvvn (tampoco en el Antiguo Testamento), ni tapaninéia. A su vez, el adjetivo
nopaninktog se atestigua en LXX De. 28.34: kol Eon mopdminktog it o Opapota TdV 09HaAudV cov,
a AW (“Quedaras trastornado por el espectaculo que veran tus 0jos”).

% Cf. Kithn - Fleischer 1986-1989, s.u. mapavoém y mapdavota.
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Katdpa, o0 TodTd enow, Ot 1 ovcia avtod, Thg oikeiog dmoctdoa
d0ENG, €ig kathpov 0VG1OON ToDTO YOp 00O’ GV daiptoveg Evvonoaley,
ol1e 01 6POdpa GvonTOL KOl TV KATH VGV UTECTEPNUEVOL PPEVDV" TO-
cavtnVv €xel peta tig doePeiog Kai v mapdvolav: “Como cuando (sc.
Pablo) dice: Cristo nos redimio de la maldicion de la Ley convirtiéndose
por nosotros en maldicion, no afirma que su sustancia, tras abandonar
su connatural estado de gloria, se transformara en maldicion, pues esto
no lo habrian pensado ni siquiera los demonios, ni los insensatos, priva-
dos, incluso, de entendimiento por naturaleza: tanta perturbacién mental,
acompafiada de impiedad, tiene esta idea”.

El mismo entramado mental, mediante el cual se denigra al oponente y al disi-
dente, se atestigua en lo que concierne a los grandes dogmas y misterios del Cris-
tianismo, como es el caso del casi inextricable problema de la Trinidad, el cual,
pese a su complejidad, parece que, al menos por la contundencia de sus juicios, es
un dogma evidente para el Padre antioqueno*’; o el no menos polémico de la Re-
surreccion de Jesus, donde Juan Crisostomo, tras defender que la prueba irrefuta-
ble de esta se halla en el hecho de que los discipulos pudiesen realizar milagros y
curaciones tras la muerte de Cristo, aprovecha la coyuntura para lanzar una fuerte
diatriba retorica contra la cultura griega pagana y su sabiduria, cuyo climax final
se alcanza mediante la exaltacion de los apdstoles, quienes se destacan sobre el
saber antiguo como los verdaderos filosofos lo hacen sobre los enajenados®.

En consonancia con esta linea de pensamiento, en la que cualquier compor-
tamiento execrable o disidencia doctrinal puede ser un sintoma de enfermedad
psiquica, era previsible que los pecadores (col. 59, 7 s. Migne: ot tnv dpaptiov
épyalouevor), colectivo por antonomasia de quienes se han alejado de la senda
de Cristo, fuesen equiparados a los locos, al no ser conscientes de quiénes son
realmente, ya que viven en un estado, casi onirico, de enajenacion, pues, victi-
mas del miedo y de los remordimientos, viven en la ofuscacion, donde nada es
lo que parece:

In Joannem, col. 59, 15-21 Migne: kol £vtado 6& TdV mapomatdviov
0VOEV dlevnvoyaoty ol TPAYHaTH OVELPOTOAODVTEG 0VY VeeoTdTo. Kol
yOp 60KODGL TAOVTEIV 0V TAOVTOUVTEG, Kol VOUI{ovat Tpuedy ov Tpv-
QOVTEC, Kol 0V TpdTEPOV aiicBivovTaL THG AmdTng G Xp1 TavTNG, EWG AV
TG paviog araAlay®doty, Emg av tov Hvov anotvaéovtat. “Entonces,
en nada se diferencian de los que deliran quienes imaginan, como en sue-
flos, lo que no existe. Pues creen ser ricos sin serlo y vivir entre lujos sin
que sea asi, y no se dan cuenta del engafio, como es preciso, hasta que se
libran de su locura o despiertan de su suefio”.

40 Cf. In Joannem, col. 99, 32-37 Migne.
4 Cf. In Joannem, col. 352, 14-25 Migne.
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Pero no solo el pecado es un estado patologico, la simple duda doctrinal puede
llegar a convertirse en un signo de inestabilidad psiquica. Asi, hemos de acudir a
la fe y no plantearnos preguntas inabarcables para el intelecto humano, que nos
llevarian por el camino de la perdicion de la mente y, por ende, del alma**:

In Joannem, col. 62, 58 - 63, 1 Migne: av 0 TOV Yuy0g Kol chpoTo
Epyacapevov, kol Th¢ KTicemg andong dovykpitmg Vrepéyovta, dvap-
YOV £lval OUEY, TOV TpOTOV Nudc drartyoelg; Kai tic dv tadta kode-
otnrviag elvar pain yoyfg; Tig 8¢ vylaivovrog Aoyiopod; “Si afirmamos
que quien ha creado las almas y los cuerpos, esta absolutamente por en-
cima de toda la creacidon y no tiene principio, ;nos preguntards como es
posible que sea asi? ;Quién diria que esta actitud es propia de un alma
equilibrada o de un juicio sano?”.

EL APEGO A LO MATERIAL Y EL DESPILFARRO

La acumulacién de bienes no solo conlleva un reproche ético de acuerdo con la
cosmovision del Padre antioqueno, sino que también es una enfermedad® y un
indicio de trastornos mentales*. Por consiguiente, el dinero convierte a sus po-
seedores en prisioneros, pero estos, sumidos en la oscuridad, no quieren sanar,
por lo que su existencia es lamentable, mas incluso que la de los trabajadores en
las minas, pues no son esclavos de otros hombres, sino de sus propias pasiones:

In Joannem, col. 326, 59-65 Migne: Kai 10 o1 yeipov mavtov, Ot
KoV amaAragor BovAndi Tig thg miKkpdc TavTng aiypoiooiog Hdg, oK
avexoueda, aAAG Kol SVGYEPOUIVOUEY KOl AYOVOKTODUEV, OVOEV GUEIVOV
TAOV POVOUEVEVY dlakeiptevol TaHTy, AALL Kol TOAAD TOvVTOV EKetvov
abModTEPOV, Kol Toc0DTOV, ooV 000E amaAlayTival g poviag £0Lho-
pev. “Pero lo peor de todo es que en caso de que alguien quiera librarnos
de esta amarga cautividad, no lo soportamos, sino que nos enojamos y

42 Llevado por su aversion al cuestionamiento del dogma, Juan Crisdstomo parece no conformarse
con advertirnos de que la duda puede ser un rasgo de un desorden psiquico, sino que defiende que esta
puede llegar a convertirse en una tacha aun mayor que la propia demencia. Cf. In Joannem, col. 232, 4 s.
Migne.

* Como acertadamente puntualiza Underwood 2018: 377, para nuestro autor la riqueza es una do-
lencia que, no obstante, se puede curar empleandola en el bien de los desfavorecidos: “Excess needed to
be purged. In the metaphor of Chrysostom, excess wealth was a ‘fetid tumor’ to be excised. Giving to the
poor, who were synonymous with the physically sick, became the means through which the wealthy al-
leviated the deleterious effects of their money on their souls”.

4 La equiparacion del deseo de riquezas con la locura también se atestigua, por ejemplo, en Grego-
rio Nacianceno. Asi, Brodnanska - Kozelova 2013: 51, comentan: “Gregorio Nacianceno trata de luchar
de manera significativa contra el deseo de poseer los bienes materiales y el capital. [...] El deseo de poseer
los bienes materiales, segiin su punto de vista, impide al alma su camino hacia la salvacion. Ademas, este
deseo de poseer es la causa de las guerras, de los crimenes y de infamias de todo tipo.”
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enfadamos; y de esta manera, nos encontramos en una situacion en nada
mejor que la de los enloquecidos, sino mucho mas desgraciada que la
de todos ellos, en la medida en que no deseamos alejarnos de la locura.”

Igualmente, esta patologia pesa sobre aquel que, a pesar de declararse cre-
yente, no emplea su patrimonio en ayudar al projimo, bien sea en forma de li-
mosna, bien atendiendo a los miembros de su hacienda:

In Joannem, col. 446, 10-12 Migne: Kaitol 10 pév avaiiokdpeva
o0&V meioeton devdv: oDTog 8¢ mepropduevog oiynoetat. Tig obv 1
pavio xpnuatov eeidechal, kol apeldelv cvyyevdy; “Sin embargo,
el dinero gastado no sufrird ningun mal, pero el que no recibe cui-
dados perecera. ;Qué locura es ahorrar dinero y desentenderse de los
allegados?”.

Asimismo, pocas lineas después, el Crisostomo afiade que, si alguien pudiese
contemplar desde lo alto nuestro comportamiento, seria consciente de lo absurdo
de nuestras acciones, propias, entre otras cosas, de una mente fuera de si®. Esta
lapidaria afirmacion viene ejemplificada mediante la enumeracion de las vani-
dades en las que los humanos desaprovechan sus vidas, haciendo especial hin-
capié en las ingentes sumas de dinero que se dilapidan en criar perros de caza,
erigir estatuas, adornar las casas con ricas teselas o mantener prostitutas y para-
sitos, mientras se olvidan de sus congéneres mas menesterosos. Esta diatriba con-
tra el lujo, que se atestigua en Juan Crisostomo y en los autores cristianos, ancla
sus raices en los pensadores moralizantes de Roma, quienes trazan un estrecho
vinculo entre la suntuosidad y la corrupcion; sin embargo, los autores cristianos
identifican la pasion por la opulencia y el dispendio con el pecado, un rasgo ajeno
al mundo clasico grecolatino*s.

Otra faceta de la riqueza, asimismo repudiada por Juan Criséstomo, la cons-
tituye la insana tendencia a los despilfarros desmedidos en las ceremonias fu-
nerarias, como si con el derroche de bienes se pudiese facilitar el transito hacia
la otra vida y asegurarnos la pervivencia de nuestra memoria. Asi, consagra un
pasaje a lo vano del lujo en el enterramiento, proceder que ademas nos aleja de
Jesus*:

4 Cf. In Joannem, col. 446, 20 s. Migne.

46 Cf. Berry 1994: 88.

“7En torno a este punto, Colvin 1991: 123 apostilla: “To a popular preacher such as St. John
Chrysostom any funerary luxury was a form of vanity, and bare earth was all that a true believer needed.
While an early and devout Christian might acquiesce in a simple and unadorned tomb, a later one whose
conversion was dictated by conformity rather than by conviction might be less disposed to forego a hand-
some monument or sarcophagus of the kind to which his family had been accustomed. [...]. If the pagan
tomb was designed to keep alive a man’s memory on earth, the purpose of the Christian one was to se-
cure him a place in the queue for Heaven on the Day of Judgment”.
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In Joannem, col. 465, 41-48 Migne: X0 0¢ 6tav dKoHong, OTt yopvog
0 Aeomdtng AvEoTT, Tadoot THG TPoOg TNV kndeiav poviag. Tiyap Bovie-
T 1) weptrn| abtn Samdvn Kol AvovnTog, TOAANV HEV PEPOVGH TOIG KN
devovot npiav, T® 6& Arel0OVTL KEPSOG 0VOEY, AAN €l xpn TL eimeTy, Kol
Brapnv; H yap moAvtédeto Thg ToeTc TVUP®PLYiNG aitio Yéyove TOA-
AGKLG, Kl YOUVOV Kol dTopov Eroincev Eppiphat TOV ETUELDG TAPEVTOL.
“Cuando escuches que el Sefor resucitd desnudo, cesa tu locura respecto
al funeral. ;Qué sentido tiene este dispendio excesivo e inutil, que con-
lleva gran gasto a quienes se lamentan por el muerto, pero ninglin pro-
vecho al que se ha ido, sino, si es preciso decirlo, incluso dano? Pues, en
muchas ocasiones, la suntuosidad de la tumba ha sido la causa de su pro-
fanacion y ha hecho que arrojasen al difunto, tan cuidadosamente ente-
rrado, desnudo y sin tumba”.

En la cara opuesta de la misma moneda, reparamos en que solo el necio, in-
capaz de pensar y razonar (6 dvontaivmv), se mofa del cristiano sincero que opta
por un sepelio modesto y pobre, en el que incluso el sudario sobraria si no fuese
porque cubre la desnudez del difunto:

In Joannem, col. 466, 44-49 y 53-55 Migne: Z®dvteg PEV yap, Kol Yyo-
¥OVG EVEKEV KOl gvoYNUOcHVNG, dedpeba Thg TV inatiov mteptfoiiig te-
AeVTNOAVTEG OE, TOVTOV LUEV 0VOEVOG EVEKEY, Tval & 1] YOLVOV KENTOL TO
odpa, dedpeda TV Eviaeiov: Kol TP TAV EVIOEIOV 08 EYOUEV KAADLLOL
KOAMOTOV TNV YTV, KOd Tf] TO00T] TV COUATOV QVOEL TPETMIESTEPOV.
[.] AMX oi 6p@vTeg yeddoovTat, enoiv. MaAoTta Hev ki 1 Tig O YEAGY, 00
oAV O€l moteiobo Adyov 10D oVT® 6podpa dvontaivovtog “Pues mien-
tras estamos vivos, precisamos cubrirnos de ropa a causa del frio y por de-
cencia; pero, una vez muertos, necesitamos el sudario no por ninguna de
estas razones, sino para que el cuerpo no yazca desnudo. Incluso mejor que
el sudario poseemos la tierra como el velo mas bello y mas apropiado a la
naturaleza de los cuerpos. [...]. Pero se dice que los que vean un entierro asi
se reiran; al contrario, si hay alguien que se ria, no hay que darle demasiada
importancia a un individuo tan extremadamente insensato”.

CONCLUSIONES

A lo largo de estas lineas, hemos pretendido enumerar algunos de los rasgos y fe-
némenos humanos que, a ojos de Juan Crisdstomo, son objeto de un rechazo tan
profundo que le resultan inexplicables en una mente sana, por lo que solo pueden
estar provocados por una psique enferma, victima, fundamentalmente, de povio
o de dvota, y en menor medida de mapagppocvvn y Tapdvoto, términos que cuen-
tan con una solida raigambre en la lengua griega en lo referente al campo de los
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trastornos mentales. Asimismo, se emplea el abstracto mapaninéia, cuyo uso es
bastante frecuente en la obra del autor sirio, pero que, a diferencia de los sustan-
tivos arriba mencionados, parece no remontarse a la antigiiedad clasica o helenis-
tica en su acepcion concerniente al mundo psicologico.

El nucleo preferido de sus invectivas lo constituyen los judios, pues, a pesar
de ser el pueblo elegido por Dios, no supieron reconocer la venida del Mesias,
comportamiento incomprensible que ha de ser fruto de una incapacidad espiri-
tual y teoldgica, producto de la locura. En la escala de valores del Padre antio-
queno, la demencia de los judios esta por encima incluso de la de los herejes, pues
estos, como cristianos que son, aunque con creencias erroneas, tienen curacion
posible, a diferencia de los seguidores del judaismo, demasiado anclados a sus es-
trictas normas, como el reposo sabatico. El pueblo de Israel es, ya desde época
ptolemaica, un blanco de los reproches de los autores no judios, razon por la que
el Crisdstomo se encuadra en un motivo literario que versa en torno a una serie de
topicos establecidos, si bien en la obra del Padre sirio parece cobrar una cierta di-
mension la imputacion a este colectivo de una dc6éveia inherente y propia, tanto
fisica como, en especial, moral.

Asimismo, la desviacion respecto a los dogmas e, incluso, la duda son con-
sideradas por el Crisostomo como sintomas de un desequilibrio mental; es en
este contexto donde se han de situar sus palabras contra quienes presentan obje-
ciones relativas a los misterios de la Trinidad y de la Resurreccion. Estas censu-
ras se han de enmarcar en el ambiente polemista del s. IV d. C., donde la Iglesia
esta todavia en un proceso de conformacion definitiva de unos dogmas por todos
aceptados.

En ultimo lugar y muy relacionado con el ambiente contemporaneo de su
Antioquia natal, nuestro autor no escatima en criticas hacia la obsesion por la ri-
queza y el dispendio, lo cual se traduce en entierros y funerales suntuosos, que
no son sino el testimonio de individuos psicolégicamente inestables y alejados de
la senda de Jests. En este punto, nuestro autor, a pesar de seguir un topos ya tra-
zado por los moralistas romanos, destaca sin embargo por el énfasis y la frecuen-
cia de sus alegatos.

En suma, hemos intentado esbozar un panorama sobre las dolencias mentales
en Juan Crisdstomo, centrandonos en sus 88 homilias consagradas al Evangelio
de San Juan, extensa obra que puede servir de muestra sobre el tema de la locura
en el autor, campo en el que atn resta mucho por investigar.
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