LA POSICION DE PROCLO ANTE
EL CRISTIANISMO

E. A. Ramos Jurado

La tensién entre los «antiguos» y el cristianismo llené los pri-
meros siglos de nuestra era. A nivel de calle, de bandos militar-
mente enfrentados, de diatribas universitarias, con todas las armas
que el «portentoso» hombre sofécleo fue capaz de hallar, se desa-
rrollé la contienda entre dos formas de entender la relacién hom-
bre-divinidad: entre un antiguo orden que luchaba por su propia
supervivencia y otro nuevo, refractario a la tolerancia y que queria
reinar en soledad.

Ya no se trata de que junto a una religiéon apolinea se alinee
una religién dionisiaca o de que junto a las religiones patrias coexis-
tan otras orientales, llegandose incluso a una conciliacién. Ahora es
un combate en el que el vencido ha de temer por su propia exis-
tencia. A nivel popular la contienda se decidié pronto. Una religién
que ofrecia un paraiso eterno a cambio de las observancias de
unas normas de caracter dogmatico no podia tener rival a nivel de
masa en un contexto religioso que sin calor ofrecia credos patrios
y orientales sin satisfacer los anhelos de unién perpetua con la
divinidad en un medio social critico.

La lucha entre ambos 6rdenes fue a veces cruenta, pero, aun
sin derramamiento de sangre, fue en la palestra de las escuelas de
filosofia y retérica y en los pulpitos de las iglesias donde la dia-
triba alcanzé su cénit!. Este fue el foco mas activo anticristiano,

1. Labriolle, La réaction paienne. Etude sur la polémique antichrétienne du Ier au Ve siécle.
Paris, L’Artisan du Livre, 1942, p. 482; L. Gil, Censura en el mundo antiguo. Madrid, Revista de
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el mundo de los intelectuales que, anclados en el pasado de forma
romaéntica y arcaizante, no querian renegar de un modo de ser y
de pensar que durante centurias habia sido el valido y el forjador
de un cosmos estable. En suma, intelectuales que luchaban por el
mundo en que creian.

Con sumo ardor combatieron los filésofos paganos, en especial
las escuelas neoplaténicas de Alejandria y Atenas. Pero con una
diferencia muy marcada. Mientras que la escuela de Alejandria
llegé a un compromiso con la creencia preponderante e incluso en
el primer tercio del siglo VI p.C. con Juan Filépono dio el viraje
decisivo hacia el cristianismo 2, la escuela de Atenas fue mads in-
transigente y, si se quiere, fanatica, de forma que hemos de espe-
rar a la medida imperial del 529 para contemplar la caida del
bastién.

Atenas en el siglo V p.C. no era mas que una sombra de su
pasado. Ya no es mas que una ciudad de un ayer esplendoroso del
cual vive, mantenida intelectualmente por hombres que se sienten
herederos y transmisores de su legado y consentida por un Estado
que la contempla como una postal turistica de prestigio. Si pasa-
mos revista brevemente a las vicisitudes histéricas de la Atenas de
los siglos III-V p.C. hemos de citar la amenaza escita del 253 p.C.
que llev6 a la reconstruccién de los muros abandonados desde Sila,
su saqueo e incendio a manos de los hérulos en el 267 p.C., el
ataque de Alarico en el 396 p.C., vicisitudes reflejadas por los mis-
mos restos arqueoldgicos: agora desolada entre el 267400, renaci-
miento a inicios del siglo V3.

Con todo, en esta ciudad en descomposicién, los estudios de
filosofia —si bien a duras penas— seguian manteniendo la antor-
cha del pasado. Ya no encontramos intelectuales capaces de ela-
borar un sistema filoséfico coherente y, si se quiere, original. Ha-
llamos unos intelectuales (Plutarco de Atenas, Siriano, Proclo) cuyas
diferencias esenciales radican en el modo de interpretacion del
pvothptov platénico. Es decir, tomando como libro sagrado la obra
platénica estos intelectuales se dedican a desentrafiar su pensa-

Occidente, 1961, p. 474; Gigon, La cultura antigua y el cristianismo. Madrid, Gredos, 1970,
p. 146 ss.

2. Labriolle, op. cit., p. 482; Gil, op. cit., p. 480.

3. Thompson, «Athenian Twilight: A. D, 267-600» Journal of Roman Studies 49, 1959, p. 61-
72; The Athenian Agora. A guide to the excavation and museum. Atenas 1962, p. 29 s.
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miento ufanandose todos ellos de ser los unicos en comprenderlo
perfectamente. Para ello recurrieron no s6lo a la pura doctrina
platénica, sino a las directrices marcadas por las escuelas pita-
gérica, peripatética, estoica... e incluso a la interpretacién filosé-
rica de Homero y Hesiodo, logrando con ello un eclecticismo no
falto de contradicciones. Por supuesto que esta visién del Aéyoc
platénico como palabra divina, dogma de fe, Biblia intelectual pa-
gana, en cierta medida no es mas que una reaccién frente al cris-
tianismo con vistas a la consecucién de un texto divino e inmu-
table capaz de servir de guia al hombre incluso en el terreno reli-
gioso. Los griegos no tenian Biblia: en Platén trataron de hallarla.
Los intelectuales de este tiempo no son mas que sus exégetas.

El Estado en este siglo, ya claramente orientado hacia una
confesionalidad cristiana, toleraba el quehacer de estos intelec-
tuales en los que veia el mantenimiento de una tradicién de la
Que no se podia renegar y que a la vez aportaba un prestigio. Por
otra parte era consciente de que los textos de los neoplatdnicos,
en general, eran asequibles tan so6lo a una élite, sin alterar sustan-
cialmente la unién Estado-Iglesia. De ahi esa tolerancia reflejada
en la visita que los altos funcionarios de Atenas realizaban al dia-
doco de la Academia cuando asumian sus funciones en la ciudad *.
Pero el Estado no aportaba recursos para el mantenimiento de
esta Academia, que se sostenia con medios propios y que en tiem-
pos de Proclo producia mas de mil nomismata de interés al aiio,
salvando asi su independencia de magisterio 3.

Proclo, ante la religién oficial del Imperio, fue discreto. Poseia
una religién civica sincera y profunda, complemento de su saber
filoséfico ¢. Heredero de una paideia tradicional tenia que ser fiel
a quienes se la habian transmitido (Celso, Porfirio, Juliano, Salus-
tio, Jamblico, Plutarco de Atenas, Siriano...). Esta en la linea mar-
cada por la filosofia pagana desde sus inicios: no concibe que un
universitario abrace la nueva religion propia del vulgo’.

4. Damascius, Vita Isidori, p. 79.14-15 Zintzen; Proclus, Théologie platonicienne. Livre I.
Ed. Saffrey-Westerink. Paris, Belles Lettres, 1968, p. LIV.

5. Damascius, V. Isid. 158; fr. 265 Zintzen: Proclus, Théologie platonicienne, Livre, I, p.
XIV s. Saffrey-Westerink; Gil, op. cit., p. 483.

6. Festugiére, «Proclus et la religion traditionnelle» Mélanges d’archéologie et d’histoire
offerts a A. Piganiol. Paris, 1966, p. 1581-1590.

7. Damascius, V. Isid., fr. 258 Zintzen: referido a Tedgenes, miembro de la familia de
Plutarco de Atenas, dice: «...y dando preferencia a los nuevos principios en vez de a las cos-
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Para iluminar la posicién concreta de Proclo ante el cristianis-
mo contamos fundamentalmente con dos fuentes: la Vida de Proclo
de Marino ? y la propia obra del filésofo. La primera nos ofrece un
Proclo divinizado, tal y como lo veia su discipulo y sucesor Marino
de Neépolis que la debié componer en el afio que siguié a la muerte
del maestro (17 de abril del 485) y que como dice un poema? «es él
quien, cantando tu vida agradable a los dioses (3sotepméa), ha escrito
esta obra, monumento para la posteridad de tus virtudes». Contiene
datos de interés para nuestro estudio. Formado en Platén y Aris-
tételes (c. 12, 13, 14), teologia ¢rfica y caldea (c. 26) y neoplaténicos
anteriores (c. 26), era un hombre piadoso que ayunaba regular-
mente, veneraba a todas las divinidades, estaba iniciado en los mis-
terios, participaba personalmente en las ceremonias religiosas, prac-
ticaba la teurgia y componia himnos a las divinidades adoradas
donde se expresa la esencia de su religiosidad °. En cierta ocasién
(c. 29) logré la curacion de la pequefia Asclepigeneia II, hija tnica
de Arquiades y Plutarque, mediante la plegaria a Asclepio, anotando
Marino respecto a los cristianos: «Este éxito, Proclo lo logré... sin
ofrecer pretexto alguno a los que buscaban perjudicarle». El caso
es que su discrecion en el terreno religioso debié dejarla al margen
en una ocasion, quizas cuando escribié sus Diez y ocho argumentos
sobre la eternidad del mundo contra los cristianos, ya que, segiun
nos dice Marino (c. 15), debié abandonar Atenas en direccién a Asia
donde se puso al corriente de las practicas religiosas del territo-
rio 1, De regreso a Atenas, con motivo de la remocién de la estatua
de Atenea del Partenén por los cristianos, Proclo la trasladé a su
propia casa (c. 30). Fue sepultado, segiin dej6 prescrito, de acuerdo
con el rito patrio ateniense junto a su maestro Siriano (c. 36).

Otro testimonio muy interesante nos transmite Marino en su

tumbres ancestrales, y sin darse cuenta, caja en la manera de vivir del vulgo y abandonaba
la de los helenos y sus antepasados mds lejanos». Aunque no es segura su conversién (cf. Proclus,
Théol. plat. p. XXXIII), el testimonio es valido para mostrar la visién que un universitario
pagano tenia respecto al que abraza el cristianismo. Es un lugar comiin dentro de la polémica
anticristiana: Celso, Porfirio. .

8. Marini Vita Procli. Ed. J. F. Boissonade. Paris, Didot, 1878.

9. Anth. Pal. 1X 197 v. 5 ss. Waltz-Soury. -

10. Labriolle, op. cit., p. 483; Bonadies Nani, «Gli inni di Proclos, Aevum XXVI 1952, p.
385; Dodds, «Theurgy and its relationship to neoplatonism», Journal of Roman Studies 1941, p.
55-69; Dodds, Los griegos y lo irracional. Madrid, Revista de Occidente, 1960, p. 272 ss.; Elorduy,
«Helenismo y cristianismo», Actas del Primer Congreso Espariol de Estudios Cldsicos, p. 374.

11. Labriolle, op. cit., p. 484.
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obra. Proclo preferia entre sus obras el In Platonis Timaeum y fre-
cuentemente gustaba decir (c. 38):

«Si estuviera en mi mano, de todos los escritos de los
antiguos sélo se podrian leer y difundir los Ordculos Caldeos
y el Timeo, los demas los quitaria de la vista de los hombres
de nuestra generacién, pues pueden causar dafio a los que
se topen con ellos irreflexivamente y sin exacto discerni-
miento.»

A Proclo, pues, no le habia pasado inadvertido que los cristianos
se habian aduefiado de la sabiduria antigua para sus propios fines,
circunstancia que ya habia intentado evitar Juliano 2.

Entre sus discipulos se hallaban hombres como Asclepiodoto
que, segin Damascio (V. Isid. fr. 204 Zintzen), hizo florecer en Afro-
disias de Caria «una flor de santidad», la flor del paganismo, y
Pamprepio de Pandpolis que participé en una conjuracién contra
Zendn al lado de Ilo que reunié en torno suyo las fuerzas paganas
de Constantinopla, Alejandria y Atenas en 481-2 13,

Proclo, pues, en su vida se mostré discreto. No tuvo grandes
estridencias a pesar de ser un hombre consciente de su descone-
xién con un mundo desquiciado desde su punto de vista. Por lo
general se limité a vivir de acuerdo con sus ideas y a coexistir con
lo que irremisiblemente le rodeaba, pero sin pérdidas de control
que no conducian a parte alguna. Fue un profesor universitario
que simplemente anhelaba investigar y ensefiar con tranquilidad en
el Olimpo de su catedra; en caso contrario los choques con su en-
torno hubieran sido terribles y aniquiladores. Tenia una fe que
llevaba a la practica de una forma consecuente, pero procurando
no atraerse las iras del vulgo. Pretendia no molestar y no ser mo-
lestado, una simple coexistencia.

Este mismo tono de discrecién lo hallaremos en su obra, refle-
jada en el casi absoluto silencio respecto al problema que estamos
analizando. De las cincuenta obras citadas por Beutler *, algunas de
las cuales sélo conocemos por sus titulos, aun siendo todas ellas
interesantes para el estudio del autor, sin embargo sélo una de

12. Gil, op. cit., p. 506.
13. Gil, op. cit., p. 474.
14. R.E. s.u. Proklos 4) Bd. XXIII 1 (1957) col. 191-208.
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ellas inmediatamente atrae nuestra atencidn: 'Oxtwxaidexe &muyewpr)-
pota Tepl diduétnTog Tol xéopou xate tiv Xpiotwaviv (Diez y ocho
argumentos sobre la eternidad del mundo contra los cristianos).
Desgraciadamente no nos ha llegado, aunque podemos intuir su ar-
gumentacion en favor de la eternidad del mundo en oposicién al
cristianismo por otros testimonios. Las demas obras en el campo
de la relacién especifica hombre-divinidad tratan en general de
teurgia 1, exégesis alegdricas de mitos !¢ y comentarios sobre autores
divinos del pasado !’. Afortunadamente contamos también con al-
gunos pasajes en la extensa obra de Proclo que pueden contribuir
a nuestra labor.

Proclo fue un contemplativo, buscé la unién con la divinidad a
través de la teurgia que hace alcanzar la cima de la contemplacién,
de ahi su interés por los Ordculos Caldeos. Pero esta unién con la
divinidad no sera con la del nuevo orden, sino con los dioses tradi-
cionales, aunque éstos, mitolégicos y homéricos, no sean ya mas que
etiquetas a colocar en su teoria de la procesién 8. Fue un intelectual
que luché por tener una idea cada vez més pura de la divinidad y
por tanto rechaza todo aquello que no conviene a la esencia divina
(In Platonis Timaeum 111 176.10 ss.) 1:

«De estos dos (Gea y Urano) procede una segunda diada,
Océano y Tetis; esta produccién no ha tenido lugar en virtud
de una fragmentacién o una segmentacién —yo digo esto,
porque algunos formulan estas opiniones de una manera que
no conviene a los dioses (mévta vdp Talta &Alotplwg THV
dedv Sradotdlovat Tiveg)— sino en virtud de una unificacién
de un género unico y de un entrelazamiento de poderes.»

Creo que en el fondo yacen los ataques usuales cristianos contra la
«inmoralidad» de la mitologia pagana; de ahi la alegorizacién en
boga dentro de la escuela neoplaténica de Homero y Hesiodo.

15. Iepl fig xad’ "Eldnvas latpudi téxvne, 'Ex tfic KaA8aixfic ouhosoplag, Ilepl éywyfls, ¥y un
tratado sobre Hécate.

16, Iepl v pudux®v oupfdiwy, Biflos umntppaxt.

17. Elg thv 'Oppéwg Beodoriav, epl ouppuviag "Opglwg, Mudaybpou, IMidtwvog mpde w& My fie
BMa ¢ '. Saffrey-Westerink sostiecnen que debieron ser escritos por Siriano, pero anotados y publi-
cados por su discipulo Proclo (Cf. Proclus, Théol. plat., p. LVII),

18. Dodds, Proclus. The Elements of Theology. Oxford and the Clarendon Press 1963, p. 260.

19. Proclus, In Platonis Timaeum Commentaria, Ed. E. Diehl, Leipzig, Teubner, 1903-1906,
3 vols.; Festugiére, Proclus. Commentaire sur le Timée. Paris, Vrin, 1966-1968, 5 vols.

-
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En otro pasaje (In Platonis Timaeum III 153.6 ss.) sefiala la
diferencia esencial entre el politeismo pagano y el monoteismo
cristiano y judio:

Oltw tHv udv mpwrictny &pylv wacar dpnoxeion xal aiptosig
ovyxwpolow elvat, xal dedv mavteg Evdpwmor  xaholot Bonddv,
deovg 8¢ elvar pet’ adtnv xal wpdvolay 4T’ adtidv &v TH Tavti ob
TACUL TLOTEVOUGLY® EVapYETTEQOY YOp aUTAle XATOQAIVETHL TO
&v tol TANdoue.

«Asi todas las formas de religiones y sectas admiten la exis-
tencia de la Causa primera por excelencia y todos los hom-
bres la llaman Dios favorecedor, pero que haya dioses tras
esta Causa y que una providencia descienda de los dioses
por el Universo, no todas las sectas lo creen: pues el uno se
muestra con mas evidencia que la pluralidad.»

Es una diferencia radical que Proclo trata de salvar mediante la
teoria de las hénades y de la participacién. Antes, Celso y Porfirio
habian aludido a este punto de separacién entre cristianismo y pa-
lganismo 2. En conexién con este texto de Proclo, Diehl cita I
207.23 ss. en la idea de que este segundo texto también hace alu-
sién a los cristianos. Sin embargo me uno a la idea de Festugiére 2!
de que hace referencia a los estoicos. En efecto, disertando Proclo
sobre la plegaria, trae a colacién a Porfirio que distinguia entre
los que no creian la existencia de los dioses, los que crefan en su
existencia pero no en su providencia y, por ultimo, los que admi-
tiendo dioses providentes afirmaban que todo viene de los dioses
necesariamente (&rwavta ¢ &n’ adtidv 2§ dvayxne yivesdar 1 208.1).
Las dos primeras distinciones proceden de la divisién establecida
por Platén en las Leyes X 885 b 6 ss., la ultima mas que referirse a
los cristianos alude a los estoicos. Me baso en la similitud de doc-
trina y vocabulario con los fragmentos de De Fato de Crisipo para
quien los dioses prevén el futuro y todo viene necesariamente (-6
mhvro ¢E &vdyxng e yiveodon xal xad’ ipapuévny S.V.F. I 271.6 ss.) 2.

20. Gigon, op. cit., p. 151, 171,

21, Festugitre, Proclus. Commentaire sur le Timée, T. IV, p. 195, n. 2.

22. Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta. Stuttgart, Teubner, 1968. Texto apoyado ademis
por S.V.F. II 27925 ss.,, II 271.38 ss. y, en general, por los textos referentes a la mantica
como prueba de la necesidad del Fatum: II 270.8 ss.
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Proclo, hombre ecléctico y contradictorio, capaz de aunar en si
la pura intuicién helénica de lo divino a través de las lecturas pla-
ténicas y el modus operandi de la teurgia caldea, persigue ver ilu-
minada su alma con la luz pura «que aparte la tiniebla funesta para
los mortales, brotada de fuente empozofiada» 2, luz conseguida «por
medio de libros divinos, disipAndome la niebla, para que pueda
'conocer a la divinidad inmortal y al hombre»?. Esta tiniebla
«brotada de fuente empozonada» (lohdyeutov v. 41) no puede ser
otra que la que cubre a los hombres de su tiempo, a sus contem-
poraneos, que la sufren por ignorancia?, de forma que han des-
trozado la comunidad de dioses y hombres % hasta el punto de que
puede perecer la raza humana. Para él el cosmos forjado bajo el
cristianismo es cadtico y capaz de llevar a los hombres a su des-
aparicién. Claramente lo expresa en su In Platonis Timaeum 1
122.8 ss. al comentar el Timeo platénico 22 E 423 A 22, A los
motivos aducidos por el sacerdote egipcio del Timeo, fuego y agua,
Proclo afiade un tercero, la impiedad:

Kaitol, gain é&v tig, xal dhhwe éxhinor dv &vdpomwy vévog: od
Yap glot viv ol Tolede Tolg ténoug Tiig 'ATTuxic olxolvree, xaltol
UNTE XaTAXAUOOD YeVopLévou payte ExTupwoetig, GAAG Sewviig Tivog
boeBelag dpdnv o TRV dvdpnimwy doavilovong.

«8in embargo, se podria decir, la raza humana podria pere-
cer de otra forma. No hay hoy dia, por ejemplo, habitantes
de este lugar del Atica, y no porque se haya producido un
diluvio o una deflagracién, sino porque una horrible impie-
dad ha borrado por completo la raza de los hombres.»

Aunque es exagerada esta visién de una Atenas despoblada, justi-
ficada por recalcar el crimen de los cristianos, nos puede orientar
sobre sus opiniones en este punto. Este ataque no pasé desaper-

23. Hymni 1 39 ss. Ludwich,

24, Hymni IV 5 ss. Ludwich; Gil, op. cit., p. 488.

25. In Ale. 264. 56 Westerink: #v vdp 19 mapbvti xpbve mepl tol pfy elvar deodg dpodoyolvveg
ol ®oAhol 8’ dvemotnuosivny tolite memévdao.

26. In Parm. IV col. 953.40 ss. Cousin.

2]. «Sin embargo la verdad es que en todos los lugares, donde ni un frio excesivo ni un
calor abrasador constituyen un obsticulo, siempre existe la raza humana, unas veces mds nu-
merosa y otras menos.»
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cibido a los cristianos. Un escoliasta del In Platonis Timaeum (C,
I p. 463.10 s. Diehl) responde:

Yueig &oeféotator, Tiuele 88 10 ThV YproTiavidy Yévog évieov xal
evoeBéototoy

«Vosotros sois en realidad los impios, nosotros los cristia-
nos somos los inspirados por Dios y los piadosos de verdad.»

El mismo Porfirio habia aludido ya al hecho de que la impiedad
cristiana arrastraba la ira de los dioses mediante calamidades que
se abaten sobre la humanidad 2. Por casi idénticos motivos, entre
el 411426 San Agustin habia salido al paso de los ataques paganos
respecto a la catastrofe del 410 en Roma con su De Civitate Dei.

Desgraciadamente la obra mas interesante de Proclo respecto al
cristianismo no se nos ha conservado. Me refiero a los Diez y ocho
argumentos sobre la eternidad del mundo contra los cristianos, cuya
no transmisién es explicable si se admite que la condena del 448
por parte de los emperadores Teodosio II y Valentiniano III res-
pecto a los escritos anticristianos de Porfirio afecté también a
esta obra de Proclo, por la cual probablemente el autor sufrié el
destierro de Atenas . A pesar de la pérdida de esta obra, podemos
hacernos una idea de su contenido a través, por ejemplo, de lo que
nos transmite el mismo autor en su In Platonis Timaeum 1 288.17 ss.:

T{ yép xat Boulduevog TOV Hmewpov ypévov &oyldv éml <fv 87-
provpylay TpamNoETaL, TOTEPOV AELVOV ToUTo UmohafBwv; &AM
adtd ToUTto TO ApEwvov NYVOEL Tpdtepoy, 1) oU; &l pév vap Myvéet
volg v, &tomov: ...el 8¢ Eylvwoxe, Suk Tl pm Tpdtepov fpxeto
YEVWEV KAl KOTILOTIOLELY;

«¢Con qué intencién el Demiurgo, tras haber permanecido
inactivo en la infinitud del tiempo, va de pronto a crear?
¢Porque piensa que es lo mejor? ¢Pero esto mismo, lo mejor,
antes lo ignoraba o lo sabia? Es absurdo que lo ignorara

28. Gigon, op. cit., p. 172: Fr, 80 Harnack: «Nada tiene de extrafio que desde hace mu-
chos afios, nuestra ciudad sea devastada por enfermedades, porque ni Esculapio ni ninguno de
los dioses bajan a ocuparse de esto, desde que Jesus recibe honores divinos»,

29. Gil, op. cit., p. 504.
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puesto que es Intelecto... y si lo sabia ¢por qué no comenzé
antes a crear y a producir el mundo?»

En otro pasaje de esta misma obra (IIT 44.2 ss.), al tratar de de-
mostrar que los Inteligibles no estan unidos al Tiempo, afirma que
el vulgo mezcla y confunde las constituciones diferentes de la rea-
lidad sin distinguir lo que conviene a los seres y a las cosas en
devenir, «y es precisamente la ignorancia respecto a la Eternidad
v al Tiempo lo que produce este monstruo de confusién y desor-
den». Creo que en el fondo estamos ante el mismo tema. Proclo
obtuvo sus argumentos de Aristételes . Esta diatriba era un lugar
comun dentro de la polémica anticristiana. Ya el mismo Celso, en
su Discurso verdadero, refuté la teoria cristiana de que el mundo
ha nacido en el Tiempo con argumentos peripatéticos, estoicos y,
en parte, platénicos que demostraban que el cosmos es eterno 31

Unos ochenta afios mas tarde, 529 p.C., Juan Fil6pono, cristiano
ferviente neoplaténico de la escuela de Alejandria, escribié la ré.
plica cristiana a esta obra, su De aeternitate mundi contra Proclum,
en la que apoyandose en los comentarios de Tauro y Porfirio con-
cluye que Proclo no ha entendido el famoso véyovev del Timeo 28 b 8.
Sin poner en tela de juicio la fe militante de Juan Folépono, es
facil conjeturar que su obra fue de un oportunismo politico in-
cuestionable. Una especie de profesion de fe por parte de la escuela
de Alejandria para salvar los efectos de las medidas de Justiniano
dictadas en este mismo afio 3. Juan Filépono, a su vez, fue comba-
tido por Simplicio 3. Aparte de este contrincante de Proclo, cono-
cemos la existencia de otro antagonista de Proclo en el campo
cristiano, Procopio de Gaza, a través del cual parece que llegé a
Pselo el comentario perdido de Proclo sobre los Ordculos Caldeos,
sin mencionar la actitud mantenida por Proclo en el terreno filo-
légico respecto a Origenes en su In Platonis Timaeum y Cresto-
matia .

30. Labriolle, op. cit., p. 484.

31. Gigon, op. cit., p. 151,

32, Saffrey, «Le chrétien Jean Philopon et la survivance de 1’école d’Alexandrie au VI¢ sije-
cle», Revue des Etudes Grecques LXVII, 1954, 396-410; Labriolle, op. cit., p. 484.

33. Labriolle, op. cit., p. 486.

34. Dodds, Los grieso y lo irracional, p. 263; Elorduy, «La filologia de Proclo y su ten-
dencia religiosa», Emerita, XXVII, 1959, pp. § ss.
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LA POSICION DE PROCLO ANTE EL CRISTIANISMO

Podemos concluir, pues, a partir de los datos proporcionados
por nuestras dos fuentes, que Proclo, aun no comulgando en abso-
luto con la creencia preponderante y manteniendo una postura per-
sonal firme hasta el fin de sus dias, persistié en esa posicién neutra
de discrecién que le permitié no tener excesivos roces con el orden
establecido. Que en su juventud fue menos diplomatico, parece
indicarlo sus Diez y ocho argumentos sobre la eternidad del mundo
contra los cristianos y su mismo exilio. Posteriormente, parece haber
asumido que su fuerza era demasiado escasa como para poder
desviar el curso de la historia y por ello hizo de su catedra un bas-
tién altivo y aislado en un frente que ya se habia desmoronado,
pero atento a no atraerse con su postura medidas mas drésticas
contra su escuela. Estas llegaron a su muerte, cuarenta y cuatro
afios mas tarde, en 529 p.C., cuando Justiniano decreté la renovacién
de prohibicién de los cultos gentiles, el veto a las donaciones y
legados en favor de los paganos, la pena de muerte a los apdstatas,
la instruccién de los paganos con sus familias en la doctrina cris-
tiana (mpootévar Tale dywwtdtalg éxxAnololwg duo yapetols xol Toot
xol Toavtt T xot’ adtolg oixw xal Sibdoxeclour TNV AAndwviy TRV
Xpwotiovidy Tlotwy) y negativa de la venia docendi a los gentiles
(av 8¢ pddnue Tapd TEV vosodvtwy THy Tiv &vociuwy ‘EAMvwy poa-
viav Si8doxecdar xwhlopev). Se cerraran las escuelas de derecho, sal-
vo las de Berito y Constantinopla, y la escuela neoplaténica de Ate-
nas ¥, Los componentes de esta ultima marcharan a Partia junto a
Cosroes donde, como dice Agatias ¥, esperaban encontrar una cons-
titucién politica que uniera, de acuerdo con el criterio platénico,
el gobierno con la filosofia. Pronto se desengafiaron y hubieron
de regresar a Atenas, donde se ven reducidos a un forzoso silen-
cio ¥ con el cual esta escuela acaba por fenecer. Por el contrario
la escuela de Alejandria, tras el acuerdo de Ammonio con el obispo
de esta ciudad sobre la aceptacion de discipulos cristianos y la li-
mitacién de la docencia a Aristételes y, sobre todo, la profesién
de fe a cargo de Juan Fil6pono, pervivié hasta la dominacién
arabe %,

35. Cod. lust. I, 11, 9-10 Krueger; Gil, op. cit., p. 509 s.; Labriolle, op. cit., p. 485; Malalas,
Chronogr. XVIII, p. 187.

36. Agathias, Hist. 11 ¢. 30-31, p. 231 Dindorf: Vogel, Greek Philosophy. Leiden, Brill, 1960-
1964, vol. III, p. 591.

37. Gil, op. cit.,, p. 479 s.

38. Saffrey, art. cit., p. 408 ss.



