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Resumen

A la hora de estudiar la Historia de la Filosofia Politica es normal omitir el nombre
de Marsilio de Padua, o si acaso cabe solo el mencionarlo, el mirarlo de soslayo, para
luego seguir el camino de figuras tan importantes y notorias como Maquiavelo, Hobbes,
Locke, Weber, Rousseau, Strauss, etc. No obstante, la figura de Marsilio es tan poco
conocida como fascinante, en él se da la convergencia de dos modalidades de
pensamiento que muestran el primer paso hacia el giro filosofico de la Modernidad y que
sentaria las bases para todo el pensamiento politico posterior. Estableciendo el concepto
de un Estado autosuficiente y utilizando las Escrituras, dio un golpe en la mesa ante la
plenitudo potestatis del Papa, con ¢l fin de que el Emperador, “el defensor de la paz”,

reinstaurara de nuevo el equilibrio y pusiera fin a los conflictos civiles de la época.

Palabras clave: Marsilio de Padua, Estado, Filosofia Politica, Modernidad, Papa,
Poder.

Abstract

When studying the History of Political Philosophy it is usually normal to skip the
name of Marsilius of Padua, or just mention it, barely look at it, for just keep following
the way of such important and notorious as Maquiavelo, Hobbes, Locke, Weber,
Rousseau, Strauss... However, Marsilius's figure is as barely known as fascinating, he is
the convergence of two thought's modalities that show the first step into a modern thought
that will lay the groundwork to next political thoughts. Establishing the concept of a self-
sufficent State and using the Sacred Scriptures, stuck a blow to the table in front of the
plenitudo potestatis of the Pope, in order to reinstate again the balance and end with the

civil conflicts of the time.

Key words: Marsilius of Padua, State, Political Philosophy, Modernity, Pope,

Power.
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1. Introduccién

Marsilio de Padua fue un pensador italiano nacido en la misma ciudad que le da
nombre. Aunque en su tiempo no destacé como filésofo, si que lo hizo siendo médico,
luego por ser Rector de la Universidad de Paris, y después de la publicacion de su
Defensor Pacis, acusado de hereje. Ademas de ser puente entre el pensamiento medieval
y el moderno, Marsilio presenta en su figura una inteligencia y valentia suma. Aunque
tuviera que refugiarse al amparo del Emperador, el hecho de enfrentarse abiertamente al
poder del papado utilizando las propias Escrituras fue una demostracion de fuerza
intelectual que acabé cautivando nuestra curiosidad y Ilevandonos a investigar sobre su

obray su vida.

Ademas de todas esas razones, también hay algo que nos impulsé a la hora de
realizar este trabajo, y es ofrecer un poco de luz al todavia oscuro concepto de la Edad
Media. En el transcurso de nuestros estudios, la Edad Media siempre ha sido presentada
como una “Edad Oscura”, en la que no hubo avances importantes hasta llegar al flagrante
Renacimiento. Fue ya en la Universidad cuando se nos brindd este periodo historico con
un cariz completamente distinto. En ese momento tuvimos la oportunidad de obtener una
visién de esta larga época, a nuestro parecer, mas aséptica y académica. Comprendimos
entonces que aquella visidn escolar y oscurantista es fruto de una perspectiva ilustrada
que a dia de hoy seguimos arrastrando cuando se aborda la docencia de este larguisimo

tramo histoérico.

Con respecto a la figura a Marsilio, queremos demostrar que existe una evolucion
importantisima en el pensamiento medieval, ya no solo en el &mbito religioso, sino
también en el politico. EI paduano es quizé el primer pensador que asienta nociones tan
fundamentales como la importancia de la ley en tanto representacion de la sociedad, la
necesidad de que el Emperador haga que se cumplan estas leyes y la ausencia de poder

coactivo que debe ostentar la Iglesia.

No obstante, antes de entender directamente las nociones de su pensamiento no
hay que olvidar el convulso periodo historico en el que estuvo inmerso. Para detallarlo se
tratardn ampliamente en esta investigacion tanto los hechos histéricos que tuvieron
repercusion directa en la Europa del siglo XIV, como los pensadores y tratados politicos
mas relevantes de la época. Méas adelante se explicara el contexto historico del que fue

participe nuestro autor, al igual que se expondra lo poco que se sabe de su biografia.
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Una vez presentada toda esta informacién, nos introduciremos en su obra el
Defensor Pacis, abordando sus temas méas importantes, para luego acabar con la condena
del Papa Juan XXII. En esta ultima seccion se desglosaran las cinco tesis que fueron
consideradas como: “Errores sobre la constitucion de la Iglesia”. Finalmente, se concluira
con una suerte de pequefia comparativa con tres autores relevantes en la Historia de la

Filosofia Politica que presentan similitudes con el pensamiento de Marsilio.
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2. Contexto histérico

Antes de comenzar propiamente con este este apartado he de afiadir que, a pesar
de que daremos mas relevancia a los siglos XIII y XIV en el desarrollo de esta
investigacion, se trazard un camino historico de acontecimientos que serviran para
entender como se fueron forjando las dos instancias de poder que acabarian por
enfrentarse abiertamente intentando conseguir la supremacia de una sobre otra. La obra
que nos ha servido fundamentalmente de guia para delinear el contexto epocal es Historia
de la Teoria Politica, | de Fernando Vallespin (1995). Mas concretamente nos referimos

al capitulo 111 dedicado a la Edad Media y escrito por Andrés Barcala Mufioz.

Podemos decir sin miedo a equivoco que las conquistas y las invasiones son
sucesos muy habituales en la Edad Media y, sin embargo, no agotan la descripcion de lo
sucedido. Durante sus primeras etapas el mundo occidental sufrié una combinacion de
tres factores: la remanencia del mundo tardorromano, la difusion del cristianismo desde
su reconocimiento como religion oficial del Imperio y los elementos germanos traidos

tras las invasiones.

Asi surgieron los reinos medievales, gobernados por jefes prestigiosos de tribus
barbaras y romanos sometidos. Con el desvanecimiento del dominio romano, desaparece
la idea de poder politico centralizado. La nocién de Estado no surgiré, sino en el trascurso

de varios siglos.

Los distintos saberes también fueron expuestos a esta conjuncion: filosofia, moral,
derecho y teologia formaban una Unica unidad compacta y simbidtica, abordada casi de
forma exclusiva por un clero culto, cuyo principal interés era didactico y catequético. La
politica se desarroll6 a partir de la reforma gregoriana (1075), con la inauguracion de las
Universidades impulsadas con el redescubrimiento del Derecho romano y las obras

aristotélicas.

Es importante recalcar que las ideas politicas del Medievo estan ligadas
directamente a las directrices proporcionadas por la religion y moral. El nlcleo de todo
su pensamiento radica en el reconocimiento del pecado original, macula que impregna a
todo el género humano. Asi pues, el poder civil se concibe de dos formas distintas: la
primera se centra en considerarlo como fruto y resultado del pecado, la segunda como la
solucion al desorden originado por la naturaleza caida del ser humano. Aqui ya se puede

entrever el futuro conflicto entre el poder del Emperador y la Iglesia. Una vez establecidos

6



Marsilio de Padua: Poder, Politica y Papado

los dos poderes empezaria una lucha entre ellos con el fin de que uno se doblegue ante el
otro, es decir, que el Estado sea subdito de la Iglesia o sea su guardian.

Por otro lado, distanciandonos un poco de la vision clasica de la Edad Media
dividida en Alta, Plena y Baja, distribuiremos de otro modo la division de esta etapa de
la Historia, atendiendo al criterio que nos proporcionan los grupos que encabezan el
Imperio dominante en su momento, a saber: Imperio bizantino, Imperio carolingio y

Sacro Imperio.

2.1. Imperio bizantino

Huelga decir que el pensamiento predominante en la época del Imperio bizantino
tuvo una gran influencia sobre la politica de todo Occidente, aunque no hubiese
formulacién tedrica precisa. De hecho, uno de los actos histéricos mas influyentes que
realizé el Emperador Constantino fue el pacto con la Iglesia. EI Emperador dejo6 de usar

el distintivo de Pontifice Maximo, considerandose como otro miembro mas de la Iglesia.

Fue entonces cuando el cristianismo, haciéndose la doctrina oficial del Imperio,
impulso a la Iglesia hasta un puesto privilegiado, de modo que ser cristiano y ciudadano
se convirtieron en una misma cosa y asi se consolidé este nexo concordante en todo el
imperio, lo que también hizo que surgieran nuevas problematicas. Conviene recordar que
durante estos siglos los emperadores solian intervenir directamente en los asuntos
eclesiasticos (mediante edictos, nombramientos o concilios convocados y presididos por
el propio Emperador), sin embargo, estas iniciativas terminaron por entrar en conflicto

con la idea naciente de poder papal. (Vallespin, 1995)

Pero no fue hasta el pontificado de Gelasio | (que se desarroll6 entre los afios 492
y 496) cuando el mismisimo Papa intentd establecer unas doctrinas que regulasen el poder
del Emperador y del pontifice en la sociedad ya entonces oficialmente cristiana. Gelasio
| dejaria en una de sus cartas al Emperador Anastasio | la primera expresion de una idea

politico-religiosa del poder que seria reinterpretada a lo largo de toda la Edad Media:

Hay dos cosas, Augusto emperador, por las que este mundo es
gobernado de modo especial: la sagrada autoridad de los pontifices y la
potestad regia; en ellas, la carga que pesa sobre los sacerdotes es mayor,
porque en el dia del juicio divino deben dar cuenta al Sefior también por los
mismos reyes. Sabes, hijo clementisimo, que, aunque presidas al género

humano por tu rango, debes inclinar la cabeza devotamente ante quienes
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administran las cosas divinas... y conoces bien que no debes presidir el orden
de la religién, sino someterte a él. (Ep. 8 (PL 49, 42) citado en Vallespin,
1995)

Aqui se expone la propuesta de la doctrina de los “Dos poderes” —uno espiritual
y otro temporal— y que la Iglesia debe someterse a las justas leyes emanadas del
Emperador, de modo que este tiene que obedecer a la iglesia en lo que a religion y fe
concierne. Con el Papa regentando la auctoritas y el Emperador la potestas (segun la
distincion agustiniana), ambos poderes cooperarian con el fin conseguir el buen gobierno

del mundo.

A esta interpretacion también se adhirié Gregorio Magno, que estuvo en el
pontificado durante los afios 590 — 604. Pese a que no aportd elementos nuevos a la
doctrina, era fiel defensor de que el poder dado al Emperador sobre los hombres se le ha
brindado con el fin de que el reino terrenal sirva al reino celestial. Esto es de suma
importancia, porque constatamos un predominio del poder divino sobre el terrenal, pues
este ultimo solo es imitacion (esta idea aparece en Pseudo-Dionisio en Sobre la jerarquia
celeste). (Vallespin, 1995)

Estos nuevos cambios surgidos en relacion con la forma de entender la religion
propiciaron que este enfoque se extendiera entre los reinos barbaros. Y a diferencia del
modo de proceder del Emperador, Gregorio mostraba mas propension a congeniar con
estos nuevos gobernantes, a los que llamaba ‘“hijos”, posicionandolos de forma
preeminente en la Iglesia. De este modo, la percepcion de la Iglesia a los ojos de los reinos
barbaros cambié radicalmente, de hecho, podemos destacar una figura de suma

importancia y que es pristino ejemplo del cambio: Isidoro de Sevilla.

La obra Isidoro de Sevilla (560 - 636) constituye, a nuestro parecer, una de las
mejores herencias de la Alta Edad Media. Aunque su biografia sigue siendo enigmatica,
se sabe que probablemente habria participado en la ocupacion bizantina de Sevilla, y que
fue alli donde recibié una instruccion cristiana. También se cree que fue testigo del
levantamiento de Hermenegildo?, en el que participé su hermano Leandro. (Vallespin,
1995)

L Hermenegildo fue un principe y noble visigodo, hijo del rey Leovigildo y de su primera mujer, y hermano

de Recaredo. Fue educado en el arrianismo imperante entre los visigodos de la Peninsula en aquel entonces
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Isidoro de Sevilla, pese a ser un pensador clasico casi en su totalidad, vaticino
nuevos cambios. Asi, en su Historia de los godos, exaltaba un gran aprecio y lealtad a los
reyes de Toledo, dando una vision no nostélgica de la degradacién de la romanizacion.
No obstante, es en sus obras Etimologias y en las Sentencias donde encontramos su
concepcion politica. En ellas reprochaba que muchos son los que se despojan de la
potestad secular, o si asumen alguna, no se inclinan por su propia soberbia. De igual
manera, reprendia a aquellos que mas se ocupasen del cuidado del mundo terrenal, pues
creia que eran mas facilmente corruptibles por sus vicios. Pero, pese a lo anteriormente
dicho, entendia que era necesaria una auctoritas publica e incluso que podria ser

provechosa siempre que se ejerciese adecuadamente el poder legado. (Vallespin, 1995)

En el desarrollo tedrico de su estudio sobre las sociedades humanas, Isidoro
expuso que estas nacieron de la necesidad de protegerse de los elementos naturales y de
la agresion de los otros hombres. Situacion que no se presentaba de tal forma inicialmente,
pues toda la creacién se asentaba sobre un plan hecho por Dios y una jerarquizacion en la

que reinaban el orden y la armonia:

Los hombres, iguales por naturaleza y duefios de todo lo creado, no eran
agredidos por sus semejantes; ni la esclavitud ni la rapifia eran elementos con
los que habia que contar. Sin embargo, el pecado original de Adan introdujo
el desorden en el proyecto divino y el hombre, cediendo a sus pasiones, se

dejo llevar por la avaricia y el afan de dominio. (Vallespin, 1995, p. 237)

Esto nos llama bastante la atencion ya que siglos después se verian en la propuesta
de Hobbes ciertas similitudes, sobre todo cuando explico el estado de naturaleza en el que

estaban imbuidos los seres humanos, y que él describié como estado de guerra.

La naturaleza ha hecho a los hombres tan iguales en sus facultades de
cuerpo y de alma, que aunque puede encontrarse en ocasiones a hombres
fisicamente mas fuertes 0 mentalmente mas agiles que otros, cuando lo
consideramos todo junto, la diferencia entre hombre y hombre no es tan
apreciable. (Hobbes, 2019, p. 177)

(a diferencia de los hispanorromanos, que eran mayoritariamente catolicos romanos). Su conversion al
catolicismo lo enfrent6 con su padre y provoc6 una contienda militar, que acabaria con su captura y muerte.
Fue canonizado en 1585 como martir de la Iglesia catélica; es patrono de los conversos y su festividad se

celebra en el aniversario de su muerte, el 13 de abril.
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También, eliminando la concepcidn religiosa del pecado original como precursor
de la declinacién del hombre hacia sus pasiones, Hobbes describio tres causas del

conflicto entre los hombres:

De modo que, en la naturaleza del hombre, encontramos tres causas
principales de disensién. La primera es la competencia; en el segundo lugar,
la desconfianza; y en tercer lugar, la gloria. (Hobbes, 2019, p. 179)

Y asi como Isidoro creia que, despojados del plan divino necesitamos de un poder
que gobierne en el mundo terrenal, Hobbes creyd que necesitamos de igual forma un

poder comun gue coaccione a todos los hombres.

De todo ello queda de manifiesto que, mientras los hombres viven sin
ser controlados por un poder comun que los mantenga atemorizados a todos,
estan en esa condicion llamada guerra, guerra de cada hombre contra cada
hombre. (Hobbes, 2019, p. 179)

El principal motivo por el que la politica surgid en las agrupaciones humanas fue
para poner freno a los abusos de los hombres y reprimir a los malvados, es decir,
garantizar la seguridad dentro de la convivencia. El poder politico es bueno cuando es
cedido por Dios para contener el mal con el temor, por ello son elegidos los reyes entre
las gentes. La figura real es elegida por Dios para gobernar la ciudad. Esta formula es
importantisima ya que sera esgrimida mas adelante por todos los defensores de la
superioridad del poder eclesiastico. Isidoro lo formulaba de la siguiente forma:

Rey viene de regir (reges a regando); como sacerdote viene de
santificar, asi rey viene de regir y no rige quien no corrige; los reyes, pues,
conservan su nombre obrando rectamente y lo pierden pecando; de ahi aquel
proverbio entre los antiguos: seras rey si obras rectamente, si no obras asi no
lo seras (rex eris si recle facias; si non facias non eris). (Vallespin, 1995, p.
237)

Aunque es interesante afiadir que si el rey pasa a ser un tirano no puede ser
destituido, y sucede asi porque al ser una figura elegida por Dios, al igual que un buen

rey seria un don de Dios, uno malo seria un castigo para el pueblo.

Otra tesis de suma importancia y que de igual forma tendra gran repercusion en
los siglos posteriores es la de ver el poder politico del rey como algo limitado por dos

instancias superiores: la ley y la religion. El poder regio no es absoluto, asi se muestra en
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la concepcion isidoriana. En este contexto, el derecho tiene dos vertientes: una primera
natural que es comun a todos los seres humanos y regula las relaciones entre los pueblos,
y otra segunda que es el derecho civil que es instituido por Dios o los hombres y es propio
de cada pueblo. (Vallespin, 1995)

Esta serd la tdnica habitual de los escritores de los primeros siglos medievales.
Como podemos ver no encontramos una idea clara y concisa de lo que es el Estado, sin
embargo, el poder politico empieza a delinearse y a delimitarse con respecto al poder
religioso. El Estado es el remedio exigido por la condicion caida del ser humano, dando
lugar al desarrollo del caracter sagrado de todo gobierno, creando la necesidad de
justificar y estructurar el poder tanto religioso como civil. Aunque seria precisamente por

ello por lo que se bifurcarian en dos formas de pensamiento.

2.2. Imperio carolingio

La época carolingia se presenta con una perspectiva diferente a la de los anteriores
siglos. Los merovingios?, que dominaban el reino franco, empezaron a desentenderse de
los derechos imperiales y ejercieron un poder propio, consiguiendo que el reino se
presenta como patrimonio personal del rey y sus herederos. Consideraban el poder regio
como un sefiorio (dominatio) y no como preeminencia (principatus). El rey era duefio y
sefior de todos los habitantes de su reino, y estos eran subditos y esclavos (homines sui);
ademas, el rey tenia el deber de brindar proteccién como un padre (tuitio, tutela). Este
ultimo requisito obviamente era comudn a todas las monarquias barbaras, pero no tenia

ninguna formulacién teorica, lo cual cambiaria con la aportacién carolingia.

Fue a partir del aflo 754 cuando Pipino (padre del Emperador Carlomagno),
ungido por el Papa Zacarias como rey de los francos tras la desaparicion de la dinastia
merovingia, propicioé una nueva época en Europa, donde se daria una unidad que no se
habia vuelto a presentar desde la caida del Imperio romano. Se estaba gestando un cambio
hacia el poder absoluto, en tanto el imperio carolingio unificaba las costumbres germanas,
el sistema imperial romano y el cristianismo bajo un poder eclesiastico centralizado. La
cultura y pensamiento no estaban en manos de los “Gltimos romanos”, sino de los

primeros germanos. Fueron las posteriores conquistas y ampliaciones del reino franco las

2 Dinastia de procedencia germanica que goberno la actual Francia, Bélgica, parte de Alemania y Suiza. El

ultimo rey merovingio fue Childerico 111, que fue destronado por Pipino el Breve, de la dinastia carolingia.
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que permitieron el perfeccionamiento de las formulaciones tedrico-politicas de la época.
(Vallespin, 1995)

Carlomagno quiso disponer de un clero con mejor calidad y una nobleza instruida
para la apta gestion del Estado naciente. Se reunieron las figuras més cultas de la época
para dar paso a un “renacimiento carolingio”, donde Alcuino de York representaba el
mayor exponente y promotor. Gracias a una legislacion especial la cultura lleg6 a todos
los obispados y monasterios, e incluso la Corte tuvo una Escuela Palatina para la
formacion de la nobleza y los séquitos reales. También con las mejoras de las
comunicaciones se favorecio el intercambio de ideas, se aument6 la produccién de todo
tipo de escritos, y las escuelas se reforzaron con obras antiguas poco divulgadas

(consiguiendo una ensefianza organizada por el trivium y el quadrivium).

Su padre, Pipino buscé una justificacion del regente no basada en la antigua idea
germana del prestigio personal del principe, lo que supuso un gran cambio al respecto
para la mentalidad de la Edad Media. Pipino consideraba la figura del Papa como una
autoridad moral y de arbitraje, mientras que el Papa Zacarias estimaba al rey
principalmente como un funcionario con la obligacion de conseguir el bien de todos. Es
decir, si acudimos al pensamiento de Isidoro de Sevilla, el rey no es mas que un ministro
de Dios que recibe sus poderes para gobernar su reino (ministerium), y deben ser ejercidos
con rectitud y equidad. No obstante, con el Rey de los francos se sigue ensalzando la
figura del rey como descendiente de los profetas cristianos, y analogamente a la figura de

Moisés, la dinastia carolingia es la encargada de dirigir al pueblo de Dios.

Esta Gltima propuesta daria como resultado una concepcion y ejercicio del poder
cercanos al cesaropapismo?®, por el que Carlomagno se veria obligado a defender la Iglesia

y extenderla sobre todo reino pagano.

Cabe mencionar antes de terminar este apartado que las obras politicas mas
influyentes en la época fueron los llamados “espejos de principes” (speculum principis).

Estos pequefios tratados no tienen un pensamiento sistematico ni unitario, no obstante, la

3 Cesaropapismo es un término referido a las relaciones entre Iglesia y Estado, que identifica o supone la
unificacion de ambas en una sola persona, normalmente el Emperador, el cual ostentaria el poder politico

y religioso.
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Via regia de Smaragdo® es considerada como el primer escrito medieval que plasma
cuestiones politicas. Pese a que no aporta ideas novedosas, aconseja al rey que ponga mas
confianza en Dios que en los bienes terrenales y, ademas, explica que el rey esta ungido
con tres dones divinos: la ascendencia regia, la uncion al juramento de fidelidad y, por
ultimo, el ejercicio del poder bajo las obligaciones contraidas por su bautismo. De esta
forma, el gobierno se regira segun la siguiente norma: «hacer todo lo posible en pro de la
representacion que ostenta, del ministerio real que ejerce y del nombre cristiano que
lleva.» (Vallespin, 1995, p. 254)

2.3. Sacro Imperio

El imperio carolingio se descompuso durante la primera mitad del siglo IX como
consecuencia de las luchas internas desencadenadas por la herencia y reparto de los
territorios de Europa tras la muerte de Carlomagno. A esta confrontacion “interna” se
sumaron las incursiones de los normandos, noruegos, hungaros y eslavos; se diluy6 la
figura del rey, pues los condes asumieron las funciones regias, y por todas estas
transformaciones se sucedio la “Renovatio imperii”, que duraria ocho siglos bajo el
nombre de Sacro Imperio. Cabe destacar que la expresion “sacro imperio” puso de relieve
la providencia del nuevo Emperador como instrumento de Cristo y nuevo responsable de
la difusion de la fe cristiana, para reinar con justicia y llevar la paz a todos los pueblos.
Los otomanos, por ejemplo, siguieron las tradiciones carolingia y romana. Ademas, a
diferencia del imperio carolingio, el Sacro Imperio se centraba en la vinculacion con la
Roma pontificia, dotando de transparencia la transmision de la fe a través del papado;

pero fue una estrategia que llevaria a numerosos conflictos. (Vallespin, 1995)

2.4. La querella de las investiduras (1075 - 1122)

Este acontecimiento histérico es sumamente importante para nuestra
investigacion, ya que sent6 las bases de un conflicto, que hasta los dias de Marsilio

continud acaeciendo. El auge de los textos politicos de esta época tiene su origen en este

4 Smaragdo, o Esmaragdo fue un abad benedictino del monasterio de San Miguel. En el siglo 1X escribid
su obra més importante llamada Via regia. Este tratado es considerado como el primer speculum principis
de la época carolingia. Dedicado a Ludovico Pio, el tratado concibe la educacion de la moral del rey como

un camino para conseguir un puesto merecido en el reino de los cielos.
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conflicto surgido entre el Papa Gregorio VII y el Emperador Enrique IV, y que se suele

conocer bajo la denominacion de “querella de las investiduras™.

Este conflicto sucedié en una situacion en la que se presentaban elementos
potencialmente contrapuestos. Primeramente, el alto clero fue adquiriendo
progresivamente mayor poder desde los tiempos carolingios, pasando a identificarse cada
vez mas con la figura de sefiores feudales, sin olvidar que también se cimentaba una sede
centralizada en Roma y cada vez mas poderosa. Por otro lado, el nuevo imperio empezaba
a darse cuenta de que la Iglesia y su absolutismo papal constituian una amenaza intrinseca
para su propio poder y estabilidad. Finalmente, la cada vez més frecuente intervencion
del papado en la direccion de asuntos tanto religiosos como civiles, elaborando una
doctrina para justificar su supremacia frente a las iglesias locales y a los gobernantes, no
dejaba lugar a dudas respecto a un afan de poder religioso y/o politico, preocupado
ademas por su fundamentacién tedrica. Por consiguiente, este conflicto presenté una
nueva etapa en la concepcién del poder y el esfuerzo por parte de las iglesias en desarrollar
una teoria racional para comprender el corpus eclesiastico-politico en su conjunto y, por
ende, la naturaleza del ser humano. Para ello se desempolvan los olvidados tratados de

derecho romano y empiezan a ser estudiados concienzudamente.

La reforma gregoriana acababa con la primacia de la Iglesia por considerar
derechos ordinarios y atribuciones exclusivas del obispo de Roma lo que habia sido
comun a todos los obispos para el gobierno de su di6cesis, dandole de esta manera
jurisprudencia directa e inmediata sobre todas las didcesis de Europa, al igual que sobre
las relaciones de estas con los poderes publicos. Estos cambios fueron respaldados por
los canonistas, que los justificaban diciendo que se le estaba otorgando al poder papal
aquello que le pertenecia por decreto divino. Estas argumentaciones tedricas se apoyaron
en una exégesis nunca antes propuesta sobre los pasajes evangelicos en que se menciona
un poder para “atar y desatar” en el cielo y en la tierra, y una meta dirigida a “apacentar”

a los fieles (Mt. 16:18 y Jn. 21:17). Se brindaba, por tanto, la posibilidad de seguir

5 La investidura candnica es el acto por el cual un soberano concedia un feudo a su vasallo, y todas las
ceremonias que acomparian a esta concesién. Cabe afiadir que, desde el siglo XI, era un término que también
se usaba para designar la ceremonia por la cual los principes otorgaban a los obispos sus titulos, posesiones

y derechos politicos que ejercerian.
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ejerciendo un poder que trascendiera lo puramente espiritual, repercutiendo en el poder
temporal y politico. (Vallespin, 1995)

Estas ideas se afianzaron por toda Europa occidental gracias a dos tesis

principales:

En primer lugar, las falsas Decretales® de Isidoro Mercator. Estos textos apdcrifos
constan de sesenta decretales (todas falsas), que pertenecian a los Papas de los tres
primeros siglos de la era cristiana. Para reforzar su veracidad se les afiadian concilios
griegos, africanos, galos y visigoticos, presentando también algunas falsificaciones entre
estos ultimos. Las decretales mas importantes son las de Silvestre I y Gregorio |1, donde
se encuentran piezas interpoladas y falseadas, asi como mas de treinta cartas papales
también falsas.

En segundo lugar, la creencia en la autenticidad de la Donacién de Constantino.
La donacion de Constantino (Donatio Constantini) fue un decreto imperial apocrifo
atribuido al Papa Constantino |. En este texto se reconocia como soberano al Papa
Silvestre I, al que se le dono la ciudad de Roma, las provincias de Italia y todo el resto

del Imperio romano de occidente, creandose el llamado “Patrimonio de San Pedro”.

De los primeros posicionamientos y justificaciones sobre la préctica de las
investiduras aparecié Contra los simoniacos, texto del cardenal Humberto de Silva
Céandida, centrado en las cuestiones del poder y su préactica, conocida como: libelli de
lite’. Mediante la doctrina gelasiana de los dos poderes supremos cargd contra reyes y
principes, a los que presentaba como enemigos de Dios, y los acusé de inmiscuirse en
asuntos que no eran de su competencia. Extralimitacion, por otra parte, que también

habrian excedido en su funcion de laicos®. Defendia que, de la misma forma que les estan

® Las epistolas decretales, segtn la Real Academia Espafiola, son cartas o misivas papales en respuesta a
una consulta, que adquiere caracter normativo.

" La querella de las investiduras habfa continuado con el cruce de escritos virulentos. Esta guerra publicistica
fue conocida como Libelli de lite, en la que participaron personas cercanas a la Escuela de Chartres, como
Honorio de Autun y que habia tenido un Gltimo episodio sangrante en los enfrentamientos. (Confréntese
Gonzélez Fernandez Martin, Juan de Salisbury y los goliardos, 2004, p. 217)

8 Entendiendo laico como persona que no ha recibido ninguna de las 6rdenes religiosas que otorga la iglesia

y que, por consiguiente, no pertenece al clero.
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prohibidos a los clérigos los asuntos seculares®, los laicos tienen prohibidas las cuestiones
eclesiasticas. (Vallespin, 1995)

A partir del pensamiento de Humberto de Silva se desarrollaron nuevas
matizaciones sobre el poder del gobernante. Segun estas, el poder politico solo deberia
dedicarse a una unica y esencial funcion, a saber, “mantener la tutela y defensa de la

Iglesia de Dios”; mas concretamente expone lo siguiente:

Para ello reciben la espada’® de manos de los sacerdotes de Cristo, para
es0 son ungidos, para que se esfuercen en la defensa de la Iglesia y, donde sea
necesario, combatan por ella, pero no para fundar iglesias ni para gobernarlas.
(Vallespin, 1995, p. 266)

El ideario politico-religioso del Papa Gregorio VI es fruto del convencimiento de
que no basta predicar una reforma moral mientras no se eliminasen las causas que
producen la situacion de pecado en la sociedad. Alli residia el problema: la dependencia
de lo espiritual a lo terrenal, de lo religioso a lo politico, era lo que condicionaba la actitud
simoniaca en la Iglesia. Por ello defendia que muchos que llegaban al clero eran
candidatos movidos por la ambicion de poder terrenal, mas que por auténtica vocacion

religiosa y acarreando funestas consecuencias. (Gutiérrez, 1985)

Esto hace que nos planteemos desde una perspectiva distinta la situaciéon de
aquellos que mas adelante serian criticados por Marsilio. Podria entenderse que Gregorio
VII viendo como los poderosos laicos aprovechaban su influencia para investir como
cargos eclesiasticos a quienes podrian favorecer sus intereses politicos y el aumento de
sus riquezas, llevara a cabo su accion reformadora con vistas a conseguir un clero movido
por una sincera vocacion y fe religiosa. Recayendo la potestad de esos nombramientos en
una figura con firmes convicciones espirituales, desligaria la eleccion de los presbiteros

de una multitud de intermediarios movidos por intereses terrenales.

Sin embargo y como cabia esperar, esta reforma fue tomada como una amenaza
hacia los privilegios, influenciay riqueza de los laicos, lo que genero una respuesta bélica

inmediata, mientras que las Unicas “armas” del Papa fueron: la excomunion, hiriendo de

% Seculares se refiere a lo no perteneciente al estamento religioso, sino a la sociedad laica.
10 Estas espadas mencionadas en algunos pasajes evangélicos se crefa que hacian referencia al Antiguo'y al
Nuevo Testamento, el alma y el cuerpo. No obstante, a partir del siglo XI pasarian a simbolizar los dos

poderes gelasianos, la funcion sacerdotal (sacerdotium) y la imperial (imperium).
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gravedad las arcas del emperador (ya que la desobediencia de los subditos incluia el
impago de impuestos), y la llamada de auxilio a aquél que poseyera un ejército capaz de
luchar por su causa y defender a la poblacion de la que fue responsable, no solo

espiritualmente.

Cabe preguntarnos si se podrian llegar a pervertir los razonamientos del Papa que
en principio estuvieron orientados con intereses espirituales para aprovechar esa
centralizacion del poder con fines mundanos. Esto es lo que intentaria combatir la obra
de Marsilio. La cuestion de la perspectiva de la Historia de la Filosofia Politica como
puede apreciarse es compleja y adivinar las intenciones Ultimas de los protagonistas hace

que sea dificil de discernir.

Una de las premisas adoptadas en el plan reformista de Gregorio VII fue la
prohibicion de las investiduras y esto supuso el ndcleo del conflicto!!, pues Enrique 1V
ante este acto decretd la destitucion del Papa —Ilo cual provoco su propia excomunién
por parte de Gregorio VI en el Concilio de Roma en 1075. Este Ultimo suceso es de suma
importancia, debido a que no solo supone el rechazo por parte de la Iglesia, sino también
la ruptura de todo juramento de obediencia por parte de sus subditos.

Gregorio escribio dos cartas explicando la gravedad de la medida adoptada, la
segunda de ellas no siendo méas que un auténtico tratado que ensalzaba el poder del Papa
para atar y desatar en la tierra y en el cielo, de modo que también ostentase la potestad y
obligacion de intervenir y castigar a los malos gobernantes. Es decir, el pontifice tenia el
deber de controlar a quienes ostentaban el poder politico por estar investido de una
autoridad superior. También justific la idea patristica de que el origen del poder politico
es pecaminoso, afirmando que nacio de la codicia y la soberbia de los hombres. Aunque
sea pues querida por Dios (la politica), como remedio a la naturaleza impia y necesitada
de un poder coercitivo, es una obra diabolica en casi su totalidad. Mientras que su
contrapartida, el poder religioso, es una obra unicamente divina creada por Cristo.
(Vallespin, 1995)

La separacion gelasiana se desplazo hacia una subordinacion del poder secular,

respaldada por ejemplos historicos, como lo sucedido en el Concilio de Nicea, el cual no

1 Cabe aclarar que, en dicha circunstancia, ambas partes tenfan cierta justificacion: el objetivo del Papa era
salvar a la Iglesia de los peligros que surgian por la influencia indebida de los laicos en los asuntos

eclesiasticos; el rey, por otro lado, consideraba que luchaba por los medios para el gobierno civil.
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quiso presidir el Emperador Constantino, sino ocupar el Gltimo lugar, y tratar como
“superiores” a los obispos que estaban presentes. Ya con el Dictatus papae se dio el paso
a favor de una hierocracia?, en tanto sus veintisiete proposiciones justificaban: un
primado pontificio, una estructura monarquica de la Iglesia, el establecimiento de las
reglas que habian de dirigir las relaciones ente el Papa y los concilios, y finalmente, la
organizacion del poder imperial y pontificio. Se postulé taxativamente lo siguiente:

El papa es el Unico al que todos los principes estan obligados a besar
los pies, como signo inequivoco de mayor dignidad; el papa puede deponer a
los emperadores y, sobre todo, puede por si solo, en caso de necesidad,

promulgar nuevas leyes. (Vallespin, 1995, p. 269)

Y en su postulado nimero doce el Dictatus papae decreta que el Papa puede
deponer a los emperadores. En este momento se alcanzé el punto mas algido de las
politicas reformistas de la Iglesia con el fin de conseguir la desvinculacion con el poder

imperial (libertas ecclesiae). (Parisi, 2017)

No obstante, estas sentencias reflejan una realidad subyacente mucho mas
compleja. El binomio de regnum y sacerdotium son conceptos que no abarcan la
complejidad de las estructuras politicas y sociales del siglo XI. Ademéas de ser una
diferenciacion anacronica, pues, las funciones de clérigos y laicos se hallaban
interconectadas. Esto se aprecia en las formulas que los obispos seguian durante las
coronaciones donde se equiparaba la figura del rey con la de Cristo (mediador entre Dios
y los hombres). Sin embargo, al comenzar la uncion se recuerda al rey su posicién
privilegiada en el orden eclesiastico en funcidn de sus atribuciones sacramentales no
compartidas por los laicos. Esto es bastante significativo pues, mas alla de las diferencias
entre el regnum y sacerdotium, ambos constituian un par dialectico. (Parisi, 2017)

El Papa se presentaba como potestad plena y suprema (plenitudo potestatis), al
igual que con soberania en las cuestiones politicas, en las que podia intervenir
directamente (potestas directa), aunque solo fuera en casos excepcionales (potestas
extraordinaria). Esta nueva idea de las doctrinas tradicionales presentaba al Papa como
juez y legislador, aspecto que seria también atacado por la parte mas ortodoxa de la propia

Iglesia. A resultas de lo mismo, recibi0 la acusacion de usurpar el regnum y el imperium,

12 E] gobierno hierocratico es aquél en el que los sacerdotes ejercen y ostentan la autoridad politica.
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siendo un ejemplo significativo de este modo de argumentar Anénimo de York,

representante del antipapismo de la época.

El argumento esgrimido por York fue que el plan de Dios pone de manifiesto en
la consagracion regia la elevacion del rey sobre el sacerdote. Ambos ostentan un derecho
divino, pero el propio del sacerdote es general y compartido, y el del rey es especifico y
recayente en su propia figura. Afiadié que el Reino y la Iglesia son una misma cosa, la
cristiandad, que culmina en el rey como sumo sacerdote. Acudié a las tesis de Gelasio I,
que compara la sociedad con un organismo vivo, de modo que el rey une en su persona
el sacerdotium y el imperium, siendo representante de Dios, como el sacerdote lo es de

Cristo.

De esta forma quedaban abiertos ambos frentes en disputa, donde los intelectuales
se posicionaban en uno u otro lado. Los concordistas eran aquellos que creian necesaria
la unidad entre ambos poderes, entre los que destacan dos textos principalmente: el Libro
sobre la unidad, de un autor andnimo, cuyo pensamiento era heredero de San Agustin y

Gelasio, y Sobre la potestad regia y la dignidad sacerdotal, de Hugo de Freury.

En el lado contrario, los no concordistas postulaban su posicion haciendo
referencia al Antiguo Testamento y algunos hechos histéricos. Uno de sus maximos
exponentes fue Honorio de Autun que, pese a que en un primer momento parece aceptar
la doctrina gelasiana, no tarda en elevar el poder espiritual. Postulaba que las dicotomias
como almay cuerpo, Cain y Abel, eran estamentos venidos de Dios, pero la realidad sigue
al simbolo que la prefigura. Asi como Cain asesiné a Abel, el poder laico someti6 al clero.
También recalcaba que la consagracion no hacia al rey ni clérigo, ni monje, por lo tanto,
seguia sometido a la Iglesia. El poder terreno no lo conseguia de forma directa de Dios,
sino de su representante en el mundo terrenal. El poder espiritual tiene derecho a las dos

“espadas”, constituyendo de esta forma el poder civil. (Vallespin, 1995)

Esta dicotomia se seguiria presentando a lo largo de los siguientes siglos, eso si,
con ciertas diferencias. En el siglo XII se da una exaltacion del espiritu laico, debido a la
intromision excesiva del poder religioso en los asuntos civiles. Se comienza a sospechar
que la tradicién no respalda la hierocracia presente. El conflicto de la querella de las
investiduras se retoma con fuerza durante el conflicto entre Federico Barbarrosa y el Papa
Alejandro Ill. Esto rompe con la paz que supuso para el conflicto el Concordato de

Worms.
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2.5. La época de Marsilio de Padua

Al pasar de siglo la sociedad experimentd una serie de cambios que respondian a
y se reflejaban en una mayor necesidad de asociarse, que se fue forjando durante el
transcurrir de los afios. La creacion de Universidades y las diferentes asociaciones de
indole profesional y religiosa hicieron que la ciudad no representase una comunidad
homogénea, ademas de la cada vez més notoria influencia de la creciente burguesia. Las
asociaciones, gremios, colegios hicieron que surgiese un sistema de representantes a la
hora de debatir asuntos comunes. La parte norte de Italia fue un claro ejemplo, donde el
movimiento cultural y el derecho romano revalorizado hicieron que se volviese a hablar
del concepto de ciudadano (civis), en contraste con el de subdito. Esta es la época en la

que nace Marsilio de Padua.

Recordemos que el pontifice de Roma era duefio de los Estados y dominios
cedidos por Constantino (Donatio Constantini). Desde 1309 Clemente V se encerrd en
Avifion decantando una vinculacién de la Iglesia al rey francés y dejando en el papado de
Roma a un vicario que se veia incapaz de mantener el prestigio y la autoridad. En el Sacro
Imperio, a la muerte del rey Enrique VII, se produjo una division entre los partidarios de
los dos candidatos al trono: Federico de Austria y el duque Luis | de Baviera. Tras la
batalla de Mhldorf en 1322, las armas hicieron decantar el trono a favor del duque Luis

| de Baviera.

La tierra italiana, debido a las alianzas surgidas por las politicas de los pequefios
sefiores o condotieri, se convirtio en un lugar de dependencias y golpes diplomaticos. El
Papa Juan XXII jugaba la carta francesa tras haberse posicionado a favor de Federico de
Austria, y al tener el apoyo de Roberto de Anjou. Los reinos italianos se dividieron entre
los que seguian presentando pleitesia al Papa, es decir, los giielfos, y los partidarios del

poder del Emperador del Sacro Imperio, o sea, los gibelinos. (Martinez, 2019)
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3. Marsilio de Padua

La figura de Marsilio de Padua se nos presenta como un pensador inusual, poco
conocido y fronterizo entre la Edad Media y la Modernidad. De hecho, tanto es asi que
hay momentos de su vida de los cuales no ha quedado constancia, presentando vacios
historicos que nos impiden conocer de modo completo su biografia. Sabemos que nace
en torno a 1275-1280 en Padua, en el seno de una familia de notarios, los Mainardini, y
en consecuencia heredando su apellido, llamandose originariamente Marsiglio de’

Mainardini.

Hay referencias de que contd con el prestigio de la Universidad de Padua, de la
que fue su alumno hasta el afio 1311. Alli inici6 su formacion en diversas materias, entre
las que destacan filosofia, leyes y medicina, cuya seleccién nos permite advertir un
caracteristico influjo aristotélico comun en su época. Queda constancia de que ejercio la
medicina, y en la Ultima etapa de su vida sirvio al Emperador no solo como médico, sino
también como consejero. Por otra parte, cabe recalcar que Padua, Estado tradicionalmente
guelfo, se revel6 contra Enrique VII, posicion que no adopté el propio Marsilio,
defendiendo al Emperador, lo que significa que se torn abiertamente gibelino, lo cual le
seria reprochado, sobre todo, por su amigo Mussato. Sin que podamos concretar los
motivos esenciales, en el afio 1312-1313 residio en Paris, donde impartid filosofia natural
en la Facultad de las Artes liberales, y poco después llegé a ser Rector de la propia
Universidad. El hecho de que fuera Rector no es trivial, pues nos dice mucho de su
posicion intelectual, ya que aparte de estar inmerso en el nlcleo de los problemas que
sometieron a confrontacion la facultad de Artes y la facultad de Teologia, probablemente

reivindico la autonomia de la filosofia respecto a la teologia. (Martinez, 2019)

Desde 1315 hasta 1318 Marsilio permanecié de nuevo en Padua, para luego
realizar una segunda estancia en Paris, donde complet6 sus estudios de filosofia natural,
medicina y teologia, mientras ensefiaba ldgica aristotélica y metafisica. Es en suelo
francés donde Marsilio termind su obra méas importante, el Defensor Pacis, mas
concretamente en el afio 1324. Hubo cierta confusion con la autoria del texto, pues se
creia en un primer momento que su autoria podria ser doble, pero esto no fue méas que por

la amistad profesada por Juan de Janduno, jefe de los averroistas de Paris, y también, por
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la vaga apelacion del autor en el texto a su condicion de “antendride”® (Anthenorides ego
quidam, D.F. I, I, 6. 2019). En 1326 se hizo publica la autoria de la obra, lo que le forzo

a buscar refugio en la corte de Luis de Baviera en Nuremberg. (Martinez, 2019)

Durante este periodo Luis de Baviera fue aceptado como Emperador en Alemania,
y el pueblo exigid al Papa que oficiase la coronacién en Roma. No obstante, el Papa no
tardo en rechazar esta peticion, lo que desembocd en la constitucién de un gobierno
democratico formado por 52 ciudadanos. Luis de Baviera fue igualmente coronado como
Emperador proclamado por el pueblo, siguiendo las doctrinas de Marsilio, y Juan XXI|I
fue considerado como hereje por su doctrina sobre la pobreza de Cristo (cuestion que
abordaremos mas adelante). Aunque este triunfo no fue muy duradero: el pueblo romano
fue presionado y amenazado por los franceses y los giielfos, haciendo que el proclamado
Emperador volviera a Alemania. Durante los siguientes afios sabemos que Marsilio
permanecio en la corte imperial de Manich, donde tuvo la ocasion de escribir otras tres
obras menores, aunque no sabemos mucho mas. Yaen el afio 1342, Clemente VI, sucesor

del Papa Juan XXII, hizo alusion a la muerte de Marsilio. (Martinez, 2019)

13 La Unica referencia al autor de la obra la encontramos en el Defensor Pacis, donde Marsilio se define
como “antendride”, esto es por Antenor, compafiero de Eneas y fundador de Padua. Cuando en 1324 se
hizo publica esta obra, se conocia que Juan de Janduno habia participado en ella, por ello se indujo a error
pensando en un primer momento que él podria haber sido el autor principal. Tal fue la confusion que
incluso, los autores de la bula Licet iuxta doctrinam desconocian por completo la autoria de la obra, solo

sospechaban que el Defensor Pacis fue producto de los escritores del entorno cercano a Luis de Baviera.
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4. Defensor Pacis

Antes de meternos de lleno en su “opera prima” cabe sefialar que pocas cosas hay
originarias en los textos de Marsilio. Es por ello que muchas de las ideas plasmadas en el
Defensor Pacis, son herencia directa de todo el devenir filosofico-religioso que hemos
presentado méas arriba durante el desarrollo del contexto histérico. Incluso si
consideramos esta obra bajo una perspectiva aristotélica, nos damos cuenta de que es
claramente un resultado del averroismo sincronico predominante. Sin embargo, la
grandeza de Marsilio reside en la sintesis que logra y con la que expresa una cancelacién
de la teocracia medieval, formulando una nueva imagen del mundo. La mirada de
Marsilio sigue una tendencia que no se corresponde con la de su tiempo, presentando,
quiza, la primera vision moderna que renovara la concepcion de la religion de forma
incompatible con la unidad, jerarquia y poder eclesiastico que presentaba en su momento.
Asi pues, la figura del antendride consuma un pensamiento que corta los hilos del
paradigma medieval y abre el escenario hacia la modernidad.

El Defensor Pacis se nos presenta como una obra con un claro objetivo: mediar
en la disputa entre el Papa Juan XXIIy Luis de Baviera con la intencion de recobrar una
paz que habia sido olvidada. Por ello es que, pese a que esta obra esté dividida en dos
tratados diferenciados por los temas que aborda, la circunstancia histérica los unifica
obteniendo como resultado el tratamiento de una serie de cuestiones dirigidas a Luis de

Baviera, que le exhortan a tomar una actitud activa en su gobierno.

La cuestion troncal del escrito es el poder, tanto el ejercido por el gobierno como
el eclesiastico. La lucha de las dos espadas estaba desgarrando a las provincias y a sus
ciudadanos, enzarzandolos en enfrentamientos constantes. La Primera Parte del Defensor
pone de manifiesto la sociedad civil, en la que explica cdmo el estamento clerical tiene
importancia suma en dicha sociedad civil. Esta vision de la cristiandad como un todo sera
la base sobre la que construird la Segunda Parte, que consiste en una reflexion, a la par
que una critica, de la doctrina del Pontifice, explorando los derechos que le son otorgados
y sus limites. El dltimo fin que se propone Marsilio al escribir ambos tratados es el de
armonizar ambos poderes para reestablecer la paz, sin llegar a tener uno que sustituir al
otro evitando en Ultima instancia, que ambos poderes rompiesen su cohesion volviéndose

independientes entre ellos.
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Adentrandonos directamente en el Defensor Pacis, cabe decir que, debido a su
extension, nos hemos visto obligados a realizar una seleccion de los que creemos que son
los capitulos méas importantes para nuestra investigacion; esta valentior pars —como diria
el propio Marsilio— consta de los capitulos 111, V, X, XI, XIl y XV de la Primera Parte,
y de los capitulos I, 1V, VIII, XI, XVI, XVIII, XXy XXII, de la Segunda Parte. En ellos
se expone qué entiende Marsilio por sociedad civil, la pobreza de la que Cristo dio
ejemplo, quiénes forman el Concilio general y qué funciones tiene en lo tocante a la fe,

la falsa idea de la plenitud de potestad del Papa romano, etc.

4.1. Origen y concepcidn de la societas civilis

En cuanto al origen de la comunidad civil, Marsilio construye su tesis partiendo
de los ocho libros que conforman la Politica de Aristoteles. Siendo claro en sus palabras,
formula que la realidad del Estado responde a un hecho natural, méas concretamente, a la
propia naturaleza humana. Es debido a la necesidad de asociarse en busca de la
tranquilidad, de lo saludable, de lo bueno, que las personas empiezan a formar
comunidades que garanticen las condiciones para una sufiquiens vita (vida suficiente).
Asi, para dar satisfaccion a las necesidades de la vida, el Estado se nos muestra como
resultado de la naturaleza intrinseca de todo ser humano, y su busqueda para el bien vivir.

Esto lo podemos observar en el capitulo 111 de la Primera Parte:

8 3. Entrando, pues, de este modo en el tema, conviene gue no se nos
oculte que las comunidades civiles, segin las diversas regiones y tiempos,
comenzaron de lo pequefio y poco a poco, tomando incremento, finalmente
Ilegaron a la consumacion, como dijimos que acaece en toda accion de la
naturaleza o del arte. (D.P., I, 11, 3. 2019, p. 12)

Para Marsilio el Estado es una funcion de la naturaleza humana cuya importancia
reside en que es la representacion de cada uno de los ciudadanos que lo conforman. La
concepcién del Estado es la manifestacion politica de un fenémeno natural que surge de
la conjuncién de los ciudadanos, es decir, del pueblo. Esta comunidad natural, con el fin
de hacer funcionar correctamente todas sus partes, produce lo que denominamos regla,
estatuto, costumbre o lo que también podemos establecer como: ley. Esta ley proviene
del pueblo y es para el pueblo, aunque la aplique el gobierno y el gobernante, pues la ley
es para ambos la misma causa eficiente y, por supuesto, la causa eficiente primeray propia

de la ley es la totalidad de los ciudadanos. Tal y como justifica apelando a Aristoteles:
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8§ 3. Digamos, pues, mirando a la verdad y al consejo de Aristoteles en
el 3.° de la Politica, cap. 6.°, que el legislador o la causa eficiente primera y
propia de la ley es el pueblo, o sea, la totalidad de los ciudadanos, o la parte
prevalente de él, por su eleccion y voluntad expresada de palabra en la
asamblea general de los ciudadanos, imponiendo o determinando algo que
hacer u omitir acerca de los actos humanos civiles bajo pena o castigo
temporal. (D.P., I, XII, 3. 2019, p. 54)

En este paragrafo Marsilio pone de manifiesto un pensamiento cuanto menos
interesante y moderno. Sin embargo, antes de seguir avanzando cabe esclarecer una
pregunta mas que pertinente, ¢cuales son para Marsilio las partes que conforman una
ciudad? Y ¢cual es la “parte prevalente de los ciudadanos” a la hora de establecer las

leyes?

Respondiendo a la primera pregunta planteada, para el antenéride el Estado, en
tanto que es resultado de la naturaleza del pueblo, lo que hace es conformar una suerte de
organismo donde sus respectivas partes diferenciadas cumplen una funcion determinada.
Estas diversas funciones de las distintas partes de este organismo son imprescindibles,
pues sin ellas la sociedad civil no podria sostenerse, ni alcanzar la tranquilidad. Segun
nos las presenta Marsilio, aparecen seis partes funcionales, a saber: agricultores,

artesanos, soldados, tesoreros, sacerdotes y jueces.

8 1. Digamos que las partes u oficios de la ciudad son de seis clases,
como dijo Aristdteles en el 7.° de la Politica, cap. 6.%: agricultores, artesanos,
soldados, tesoreros, sacerdotes y jueces o consejeros. De las cuales clases tres,
a saber, la sacerdotal, la militar y la judicial, son por excelencia partes de la
ciudad, las que también, en las comunidades civiles, se dicen partes
honorables. Las restantes se dicen partes en sentido lato, porque vienen a ser
oficios necesarios en la ciudad (...). Y a su conjunto suele denominarsele
vulgo. (D.P., 1, V, 1. 2019, pp. 17 y 18)

Esta definicion es bastante peculiar encontrarla en la Edad Media, pues si bien es
una forma de recoger la sociedad feudal, dista mucho de la rigida vision estamental clasica
distribuida en nobleza, clero y tercer estado. Es este ultimo el que se ha definido y
expandido en agricultores, mercaderes y financieros. Esto no es mas que una respuesta a

una necesidad material histérica, pues la sociedad cada vez se torna mas compleja. De
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hecho, podriamos tratar este esquema como una de las primeras superaciones de la
sociedad feudal y la aparicion de otro tipo de societas.

Sabiendo que el legislador es una manifestacion del poder del pueblo, queda
preguntarnos como resulta legitimado, a lo que damos répida respuesta: es el pueblo el
que tiene que elegirlo. Esto Marsilio lo aclara tajantemente con la siguiente proposicion:
«Tal como afirmamos que la eleccion es el mas perfecto y ventajoso de los modos de
establecer el gobierno.» (D.P., I, X, 1. 2019, p. 41). Y para facilitar la eleccion es
necesario una institucion que tenga como principal objetivo satisfacer esta necesidad del
pueblo. Esta institucion seria la ya mencionada “asamblea general de los ciudadanos”.
Sin embargo, en esta asamblea o Concilio para Marsilio solo deberia estar conformado
por el pueblo y no la totalidad del vulgo. Es decir, la parte prevalente para la cual se da la
ley, los ciudadanos. Nuestro autor, siguiendo a Aristoteles nos brinda una definicion
semejante a la del estagirita, de modo que la nocién de ciudadano tiene una doble parte
excluyente: la primera es una exclusion que sigue larazén natural aristotélica y la segunda

es una exclusion en razon de las ocupaciones y preparacion mental de los adultos.
La primera exclusion la vemos en:

§ 4. Llamo ciudadano, segun Aristoteles, 3.° de la Politica, caps. 1.2, 3.°
y 7.°, a aquél que en la comunidad civil participa del gobierno consultivo o
judicial segln su grado. Por esta delimitacién quedan fuera de la condicién de
ciudadanos los nifos, esclavos, los forasteros y las mujeres, aunque por
razones diversas. (D.P., I, XII, 4. 2019, p. 55)

Y seguidamente en el paragrafo posterior vemos la segunda exclusion:

§5. (...) Esaes latotalidad de los ciudadanos o su parte prevalente, que
representa a la totalidad; porque no es facil o no es posible venir todas las
personas a un parecer, por ser la naturaleza de algunos tarda de nacimiento, o
desentonar por malicia o ignorancia personal de la comudn opinion por cuya
irracional contestacion u oposicion no debe impedirse u omitirse lo util a
todos. (D.P., I, XII, 5. 2019, pp. 55y 56)

Aplicando ambas exclusiones a la totalidad del vulgo nos queda como resultado
la valentior pars, es decir, la parte prevalente de los ciudadanos que conformaran el
Concilio y llevaran a cabo las funciones para las que fue creado. Estas funciones son tres:

elaborar las leyes, elegir al gobernante (ya no siendo el que gobierna, sino aquel que tiene
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que cumplir la accion legisladora del pueblo) y la vigilancia y control del gobierno. Esta
forma de gobierno esta planteada de tal forma que lo que resulte legislado sea acorde a la

voluntad de la mayoria.

Este planteamiento nos recuerda a la vision de la soberania que plasmaria
Rousseau siglos después en El contrato social. Recordemos que para el autor francés la
soberania, siguiendo la voluntad general, es la Unica que puede dirigir las fuerzas del
Estado, segun el fin de su institucion, que es la misma que la de Marsilio: perseguir el
bien comin (Rousseau, 2011). También nos es inevitable vislumbrar que la figura del
soberano en Rousseau es una evolucion de la concepcion del mismo iniciada por Marsilio,
pues pese a que todavia en Marsilio es una figura elegida, sin embargo para Rousseau el
soberano no es mas que un ser colectivo que no puede estar representado mas que por si

mismo.

En retrospectiva tenemos una idea moderna de Estado, sobre todo, por su
desvinculacion con la divinidad propia de la época. ElI Estado ya no proviene de la
sustancia divina, sino del pueblo, y cumple con la tarea de ser el motor que distribuye y
coordina las funciones de la sociedad, brindandole lo necesario a cada una de ellas.
Siguiendo con la analogia con la que nos presenta Marsilio el Estado como un organismo
vivo, la funcion de este seria andloga a la del corazén. Estableciendo la regulacién de
todas las partes y proporcionando una regulacion, se hace posible la vida en la comunidad
civil. Y recordemos que todas estas disquisiciones politicas provienen de la naturaleza
humana, no de Dios, salto de suma importancia que plantea Marsilio. EI corazon de este
organismo politico no es mas que la ley y aquél que tiene que gestionarla no serd mas que
el legislador. De esta forma, se elimina la voluntad soberana del esquema politico, al igual
que la vision del monarca como depositario de esa legitimidad proveniente de Dios.

El legislador que esta llamado a aplicar la ley estd ademas obligado a actuar en
nombre de la comunidad, ya que todo el asunto del gobierno pasa a ser una delegacion

del sujeto sustantivo que es el pueblo.

8 6. Porque el alma de la totalidad de los ciudadanos, o de su parte
prevalente, se forma o se ha de formar en ella, primero, una parte analoga al
corazoén, en la cual puso aquella totalidad una virtud o forma con poder activo
0 autoridad de instituir las otras partes de la ciudad. (D.P., I, XV, 6. 2019, pp.
76y 77)
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Duro golpe que también retumba en las paredes del templo del mundo cristiano,
desplazando toda autoridad que pueda ser demandada por parte del Papa romano. De
hecho, el pensamiento de Marsilio esta estructurado de tal forma que resulta imposible
asentar dos poderes supremos dentro de la sociedad. Y apuntando, sobre todo, a la
intromision del poder religioso en asuntos civiles, como por ejemplo cuando el Papa

excomulgaba a algun principe (desligando a sus subditos del juramento de fidelidad).

4.2. La sociedad eclesiastica

Cuando hablamos de la sociedad eclesiastica nos referimos a todo lo que tenga
que ver con la Iglesia, sus administradores y a los que forman su jerarquia, es decir, desde
los didconos al Papa. Marsilio, en la Segunda Parte de su Defensor Pacis, trata de manera
amplia la importancia de la Iglesia en la sociedad y el poder que ha ido adjudicandose de
manera completamente injustificada yendo, como demostraremos, en contra de las

propias Escrituras.

De las primeras cosas que Marsilio asienta en esta Segunda Parte es que los
administradores de la Iglesia carecen de poder coactivo. Esto es de importancia capital,

pues ni los sacerdotes ni el Papa tienen ningun tipo de potestad en este mundo terreno.

§ 4. Después de esto aduciré, haciendo contraste con lo anterior,
verdades sacadas del mismo canon de los libros sagrados, con las exposiciones
de los santos intérpretes, en nada imaginarias, ni extrafias ni falsas, sino
concordes entre si y apropiadas, con las que se demuestra abiertamente que ni
el obispo romano llamado Papa, ni ningun otro cualquier presbitero, obispo o
ministro espiritual, individual o colectivamente, en cuanto tales, ni tomados
en grupo como colegio, tiene ni debe tener jurisdiccion alguna real o personal
coactiva sobre cualquier presbitero, obispo o didcono o sobre su colegio; y
gue mucho menos el mismo o alguno de ellos colegialmente o
individualmente tiene tal jurisdiccion sobre cualquier principe o principado,
comunidad, colegio o persona particular seglar, de cualquier condicién que
fuere. (D.P., 11, 1, 4. 2019, p. 122)

Para justificarlo argumenta que ni siquiera Cristo ejercio ningun poder coactivo,
ni con sus fieles seguidores, ni sobre ninguna persona durante su trascurso en el mundo.
Asi tampoco quiso que lo ejercieran ninguno de sus fieles, por consiguiente, ningln

obispo ni Papa. Esto lo podemos encontrar claramente en el siguiente paragrafo:
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§ 3. Cristo mismo no vino al mundo a dominar a los hombres, ni a
juzgarlos con el juicio segin la tercera significacion, ni a gobernar
temporalmente, sino mas bien a someterse dentro del estado del presente siglo;
mas adn, de tal juicio o gobierno en ese mismo sentido se excluyé a si mismo
y a sus apostoles y discipulos suyos; y consiguientemente a los sucesores de
los mismos, obispos y presbiteros, los excluyd con su ejemplo y con su palabra
de consejo y de precepto de todo principado o gobierno terreno semejante.
(D.P., 11,1V, 3. 2019, p. 139)

Asi pues, ni siquiera la excomunién —con todos los efectos que ella conlleva—,
ningun obispo o Papa puede realizarla. Para Marsilio todo lo referente a lo eclesiastico-
religioso se circunscribe dentro de un plano exclusivamente espiritual. Ninguna
trasgresion de la ley de Dios recibe en este mundo castigo de nadie contra su voluntad,
claro esta, si no implica al mismo tiempo un delito civil. Ademas, aprovecha para
establecer una igualdad entre todos los obispos diciendo: «Porque todos los obispos son
de igual mérito y autoridad.» (D.P., 1l, XXII, 4. 2019, p. 379)

Y no solo establece una igualdad entre los distintos cargos de la Iglesia, sino
también, entre los propios apostoles, cosa que pocos afios después de la publicacién de su
obra fue utilizado en su contra. Esto lo menciona después de citar a San Agustin, diciendo

lo siguiente:

8§ 4. He aqui cémo ni Pedro, ni otro apdstol, ni hombre alguno eligio ni
envio ni impuso a Pablo el ministerio del evangelio. Y lo mismo hay que
pensar de los otros apodstoles. Ninguna potestad, pues, ni mucho menos una
jurisdiccion coactiva tuvo Pedro inmediatamente recibida de Dios sobre los
demaés apdstoles. (D.P., Il, XVI, 4. 2019, p. 305)

Permitasenos recordar que la figura del ap6stol Pedro era, entre los apdstoles de
la Edad Media, el mas importante. Pues segln interpretaban los padres de la Iglesia, fue
el primer Papa, al ser denominado por Jesucristo como “la piedra sobre la que construiré
mi iglesia”, ademas de habérsele dotado de las llaves del reino celestial (Mt. 16: 18-19).
Asi se establecio que Pedro era el primero de todos sus sucesores a los que se les dotaba

con la misma autoridad divina.

Sin embargo Marsilio, despues de indicar la igualdad entre todos los obispos,

también argumenta que todos los ministros eclesiasticos deben someterse a la ley y el
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poder coactivo del Estado, siguiendo el claro ejemplo de Cristo, el cual estaba al servicio
del poder coactivo romano. Lo demuestra la epistola del apdstol a los Romanos;

Todos debemos someternos a las autoridades, pues no hay autoridad
gue no venga de Dios. Las autoridades que hay han sido establecidas por Dios.
2 Por lo tanto, aquel que se opone a la autoridad, en realidad se opone a lo
establecido por Dios, y los que se oponen acarrean condenacién sobre ellos
mismos. * Porque los gobernantes no estan para infundir temor a los que hacen
lo bueno, sino a los que hacen lo malo. ¢ Quieres vivir sin miedo a la autoridad?
Haz lo bueno, y tendras su aprobacion, * pues la autoridad esta al servicio de
Dios para tu bien. Pero si haces lo malo, entonces si debes temer, porque no
lleva la espada en vano, sino que estd al servicio de Dios para darle su

merecido al que hace lo malo. (Romanos, 13: 0-4)

Por lo anteriormente dicho, también se infiere que el ostentar cualquier titulo o
cargo religioso no exime a ningun clérigo, obispos, presbitero o Papa de la ley civil. Todo

aquél que obra mal debe ser sujeto de la amonestacion del poder coactivo de las leyes.

§ 7. Y dijo el apostol: el que obra mal, es decir, cualquiera que sea,
entendido esto indistintamente de todos. Y por ello, cuando los presbiteros o
los obispos y, generalmente, todos los servidores de los templos designados
por el nombre comun de clérigos, pueden, algunos de ellos, ojala no fueran
muchos, por comision o por omisién, obrar mal, y alguna vez de hecho en
detrimento o injuria respecto de otro, son también ellos sujetos de la venganza
0 jurisdiccion de los jueces, de los que poseen la potestad coactiva de castigar

a los trasgresores de las leyes humanas. (D.P., II, VIII, 7. 2019, p. 199)

De hecho, continta Marsilio alegando en el mismo paragrafo citado que el castigo
deberia ser incluso mayor para aquellos cargos eclesiasticos que, aun sabiendo que deben
predicar la doctrina de Cristo, pecan con conocimiento y plena intencién. Expone

tajantemente:

§ 7. Obligado est, por tanto, todo sacerdote u obispo, trasgresor de las
leyes humanas a que se haga sobre él justicia y le castigue el juez, a quien
pertenece a la potestad coactiva de la ley humana sobre los trasgresores de
ella. (...) Ni s6lo ha de pasar por la pena ganada por la trasgresion el sacerdote
u otro ministro de altar igual que el secular, sino tanto més cuanto que peca

mas grave y vergonzosamente, porque lo hace con mé&s conocimiento y
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voluntad electiva quien debe conocer mejor los preceptos de lo que se ha de
evitar y de lo que se ha de hacer; y aln mas, porque es méas abominable el
pecado del que debe ensefiar que el que debe ser ensefiado. Esta
discriminacion corresponde al pecado del preshitero respecto del que no lo es.
Peca, asi, pues, mas gravemente el sacerdote y merece mayor castigo. (D.P.,
I, VI, 7. 2019, p. 200)

Ademas, alega que, si los administradores de la iglesia estuvieran exentos de
cumplir con la ley civil, todos los hombres quisieran ser admitidos por el orden espiritual
llevando a la imposibilidad la vida politica: «EI gobernante, en virtud de la potestad del
legislador, tiene jurisdiccidn sobre los obispos y presbiteros y todos los clérigos, para que
no acabe en ruina la vida politica.» (D.P., I1, VIII, 9. 2019, p. 203)

Marsilio hace hincapié en que la esfera religiosa esta obligada a someterse ante el
poder civil del principe, ya no solo porque este tenga la jurisdiccion coactiva del mundo
terrenal, sino porque asi predicé Cristo con su ejemplo. Acude otra vez nuestro autor a la

carta del apostol a los Romanos, citando:

Por lo tanto, es necesario que nos sujetemos a la autoridad, no sélo por
causa del castigo, sino también por motivos de conciencia. ® Por eso mismo
ustedes pagan los impuestos, porque los gobernantes estan al servicio de Dios
y se dedican a gobernar. " Paguen a todos lo que deban pagar, ya sea que deban

pagar tributo, impuesto, respeto u honra. (Romanos, 13: 5-7)

Y como ultima respuesta al faktum de su tiempo, Marsilio atribuye al Concilio
general, y solo a este, la potestad de decidir frente a cuestiones dudosas sobre la fe.
Concilio que solo podra ser convocado por el legislador y no por el Papa, y al Concilio
pueden asistir tanto presbiteros como no presbiteros que sean iddneos para solventar el

problema por el que se convogue. Queda justificado esto en los paragrafos siguientes:

§ 5. Asi, pues estos dos apostoles (Pedro y Pablo) con todos los demas,
imitando a su maestro, a Cristo, vivieron bajo la jurisdiccion coactiva de sus
principes de este siglo y ensefiaron a otros a vivir asi. (...) hasta los tiempos
de Constantino, emperador de romanos, como del susodicho Cédice de Isidoro
bastante claro aparece, de manera que ninguno de los obispos por todo aquel
tiempo ejercio sobre los otros obispos jurisdiccion coactiva. (D.P., Il, XVIII,
5. 2019, p. 340)
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Queda ademas constatado por Marsilio que siempre que haya alguna discrepancia
con respecto a las leyes divinas o Santas Escrituras, se pida consejo al obispo y a la iglesia
existente en Roma, porque tenian en su haber una multitud de fieles y expertos estudiosos

de todas las ciencias.

Y por lo ahora dicho, cabe inferir que el Emperador, o Concilio, tiene plena
potestad sobre el cabeza de la Iglesia, incluso en su poder recae la posibilidad de corregir,
amonestar e inclusive, destituirlo, si asi fuese requerido. Ya que es gracias a la autoridad
y consenso del Concilio que resulta nombrado como Papa. Méas concretamente Marsilio

expone:

§ 8. Es conveniente instituir un Gnico obispo y una iglesia, los cuales,
por su autoridad, sean, ella mas principal y como cabeza de las demas, y a él
pertenezca, con su iglesia, sugerir a todos los otros obispos e iglesias aquellas
cosas que hubieren sido ordenadas por los concilios generales tocante al ritual

eclesiastico y a otros actos humanos. (D.P., I, XVIII, 8. 2019, p. 344)

Mas adelante, en el mismo paragrafo, expone:

§ 8. (...) Por lo cual también queda manifiesto que el obispo romano o
cualquiera otro impropiamente, menos debidamente y fuera, mas adn, contra
el sentir de las escrituras divinas y de las ordenaciones humanas, se atribuye a
si la plenitud de potestad sobre el principe, o0 sobre una persona singular; y
que el tal obispo y otro cualquiera ha de ser totalmente impedido en esa
atribucion, aun por amonestacion y coactiva potestad, si es preciso, ejercida
por los legisladores humanos o por los que bajo su autoridad gobiernan. (D.P.,
I, XVIII, 8. 2019, p. 340)

La jerarquia queda claramente establecida, todos los ministros de la Iglesia estan
bajo el poder coactivo de los legisladores que forman el Concilio general, siendo también
evidente que solo este Concilio tiene la potestad de elegir tanto al Papa como a los obispos
de la Iglesia. Asi, por vez primera, se postula de manera organizada y coherente que la
plenitudo potestatis no recae sobre el sucesor de Pedro, sino en el Concilio general, la

valentior pars politica.

4.3. Sobre la pobreza de Cristo

Marsilio dedica una parte considerable de su Defensor Pacis a realizar un

“tratado” sobre la pobreza eclesiastica; sin embargo, y aunque no lo parezca, esto es una
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justificacién sobre quién deberia ostentar el poder. Asi defenderia que la riqueza lleva al
poder, mientras que la pobreza abre las puertas a la humanidad y sencillez de Cristo. Esto
también el propio Marsilio considera menester explicarlo porque fue Cristo quien

propiamente diferencid su estado del de los principes y gobernantes.

Marsilio, apoyandose de nuevo en las Escrituras, dictamina que Cristo podia, si
asi lo hubiese querido, ejercer el estado de principe y el oficio de sacerdote. Pero quiso
que fuera de esta manera, ya que habia venido a este mundo a ensefiar la humildad y

desprecio al mundo terreno:

16 Entonces vino uno y le dijo: Maestro bueno, ¢qué bien haré para tener
la vida eterna? 1 El le dijo: ¢Por qué me llamas bueno? Ninguno hay bueno
sino uno: Dios. Mas si quieres entrar en la vida, guarda los mandamientos.
Le dijo: ¢Cuéles? Y JesUs dijo: No matards. No adulteraras. No hurtaras. No
diras falso testimonio. 1° Honra a tu padre y a tu madre; y, Amaras a tu préjimo
como a ti mismo. % El joven le dijo: Todo esto lo he guardado desde mi
juventud. ¢Qué mas me falta? 2 Jesus le dijo: Si quieres ser perfecto, anda,
vende lo que tienes, y dalo a los pobres, y tendras un tesoro en el cielo (Mt.,
19: 16-21)

A lo que afiade nuestro autor en el siguiente paragrafo:

83. (...) Porque si ese tal posee riquezas y ambiciona principados, el
que ensefia a despreciar estas cosas a aquéllos a los que habla, él mismo con
su accion contradice manifiestamente lo que dice su palabra. (D.P., Il, XI, 3.
2019, p. 299)

Esto lo resalta para mas adelante contrastarlo con la actualidad de su tiempo, pues
la basqueda de la perfeccion a través de la pobreza es algo que ninguno de los obispos,
presbiteros, ni papas habian predicado, sino de hecho todo lo contrario. Marsilio
denunciaba que el Papa coetaneo Juan XXII escribio un edicto cuyo parecer contradice a
los evangelios. Lo que resulto en disputas sobre si Juan XXII deberia tratase como hereje

y su edicto como herético, por defender que Cristo habia tenido algun tipo de propiedad.

Sin embargo, también argumenta que el estado de pobreza no es algo de lo que
hacer gala si eres el gobernante, y mucho menos de cara a la politica exterior, argumentos

que luego “heredaria” Maquiavelo.
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87. (...) Por el contrario, el estado de pobreza en lo exterior, y de
abyeccion, no dice bien con el que tiene el poder, le conviene mejor un estado
gue inspire en los buenos subditos reverencia y en los malos temor, por medio
del cual, si el caso llega, pueda también mantener a raya a los trasgresores de
las leyes; cosa que no le cae bien si se presenta en un estado pobre y abyecto,
por lo que, a su vez, tampoco dice bien con €l el oficio de predicador del
evangelio. (D.P., I, XI, 3. 2019, pp. 232-233)

Esto es de suma importancia, pues aquél que debe ostentar el poder también debe
poseer gran capacidad de recursos para hacer frente, tanto a las adversidades internas del
propio Estado, como como aquellas provenientes de los paises extranjeros. Es
precisamente por esta razon por la que el gobernante es quien debe empufiar la espada
contra sus enemigos cuando fuere necesario, convirtiéndolo intrinsecamente en un mal
predicador del evangelio. Por ello, Cristo no quiso que el poder coactivo y el poder
sacerdotal recayeran bajo una unica persona. Asi lo argumenta Marsilio:

87. (...) Porque tocando a su oficio el castigar con la pena a los que
cometen injusticia, si predicara el perdon de las ofensas, daria con ello en
cierto modo ocasion a los injustos y perversos para seguir delinquiendo, y a
los que son victimas de la injusticia les pondria en la duda o sospecha de poder
alcanzar reparacion de la injusticia. Por lo cual Cristo, que siempre lo dispuso
todo del mejor modo, no quiso que se juntaran en un mismo individuo los
oficios de gobernantes y de sacerdotes, sino mas bien que estuvieran
separados. (D.P., II, XI, 3. 2019, p. 233)
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5. Lacondena

Después de haber escrutado algunos de los temas mas relevantes tratados en el
Defensor Pacis y conociendo ahora, mas que en ningln otro momento, la naturaleza del
propio tratado marsiliano, no nos sorprende que despues de su publicacion en el afio 1324,
y tras relevarse la propia autoria de este, el Papa Juan XXII condenase a Marsilio como
hereje y a su obra como herética. Como resultado, el 23 de octubre de 1327 se publicé la
bula Licet iuxta doctrinam, donde, con la ayuda de tres tedlogos, a saber: Guido Terrena,
Sibert de Beek y Guillermo de Cremona, el sumo pontifice condend los errores cometidos

por Marsilio en su Defensor Pacis (Bertelloni, 2016).

Las tesis del Defensor Pacis se plantean de forma clara, aunque no literalmente
en la obra. Estos argumentos, denominados por los tres autores como: “sacrae Scripturae
contrarios et fidei catholicae inimicos, haereticos, seu hereticales et erroneos™*,

apuntillaban cada vez mas la ya herida plenitudo potestatis papal.

Durante esta investigacion que se desarrolla, no pudimos encontrar una version
oficial en castellano de la Licet iuxta doctrinam, pero si logramos encontrar la version
original en latin recogida por la pagina web “Bibliaclerus.org", la que traduciremos de la
mejor forma que nos sea posible para su entendimiento y posterior comentario. Cabe
también mencionar que cada una de las tesis condenadas han sido ya explicadas mediante
los capitulos y paragrafos seleccionados y presentados en el anterior apartado. También
la traduccidn ha sido cotejada con otras versiones de la bula recopiladas en varios idiomas,
especialmente la versién en italiano recopilada por Documenta Catholica Omnia, entre

otras.

Las cinco tesis heréticas las desglosaremos a continuacion individualmente para
desentrafiar lo que cada una esconde intencionalmente®. Primeramente, vamos a traducir

y destacar la primera de las tesis que Marsilio desarrolla:

& Quod illud, quod & Aquello que se
de Christo legitur in lee sobre Cristo en el
Evangelio beati Matthaei Evangelio de Mateo (Mt.,
(17, 26), quod ipse solvit 17: 26), es que cuando

14 Articulos contrarios a la Sagrada Escritura y enemigos de la fe catélica, heréticos o hereticales y erréneos.

15 La traduccion de cada tesis se expondra individualmente inmediatamente después.
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tributum Caesari, quando
staterem sumptum ex ore
piscis illis qui petebant
didrachma iussit dari, hoc
facit non condescensive e
liberalitate sive pietate,
sed necessitate coactus.
Quod omnia temporalia

tenian que pagar el tributo
a César de dos dracmas, le
dijo a Pedro que lo pagara
con el estatero'® que
encontraria en la boca del
primer pez que pescaria,
esto no lo hace por

condescendencia de su

Ecclesiae subsunt libertad o piedad, sino

Imperatori, et ea potest forzado por la necesidad.

accipere velut sua.

En esta primera tesis condenada se afirma que Cristo acata pagar el tributo a las
autoridades romanas que se le exigié cuando llegd con sus apdstoles a Galilea, mas
concretamente a Cafarnaim, considerandose como sujeto al poder coactivo del
gobernante temporal. Al afirmar esto se le concede también el control de todos los bienes
de la Iglesia, de esta forma Marsilio suprime la economia y la autonomia financiera de la
Iglesia, sefialando que los Unicos que legitimamente pueden recibir tributos son los reyes
de la tierra.

& Quod beatus £ El beato
Petrus Apostolus non plus Apostol Pedro no tuvo
auctoritatis habuit quam mas autoridad que los
alii Apostoli habuerunt (non demas Apdstoles (y no
fuit plus caput Ecclesiae fue cabeza de los otros
guam  quilibet aliorum Apdstoles).  Asimismo,
Apostolorum), nec aliorum Cristo no dejé cabeza
Apostolorum  fuit caput. alguna a la Iglesia, y no
Item quod Christus nullum hizo a nadie vicario
caput dimisit Ecclesiae, nec suyo.
aligquem suum vicarium

fecit.

16 E| estatero o estatero fue una moneda antigua de plata u oro, utilizada en Grecia. Las acufiaciones
originales de la moneda le daban al estatero el valor de un tetradracma (cuatro dracmas, otra antigua moneda

de menor valor).
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Aqui Marsilio, como ya hemos visto en el capitulo XV1 de la Segunda Parte del
Defensor Pacis, niega que Cristo instituyera una autoridad en la persona Pedro sobre los
otros apdstoles y sobre el resto de la Iglesia. Esta sentencia es bastante clara, pues al negar
la potestad de Pedro como cabeza de la Iglesia, se niega también la autoridad del

concebido como el primer Papa, circunstancia que afectaria a todos sus sucesores.

* Quod ad # Solo corresponde

Imperatorem spectat, a la autoridad del
Papam corrigere, emperador  corregir 'y
instituere et destituere ac castigar al papa,

punire (corrigere Papam nombrarlo y destituirlo.

et punire, ac instituere et

destituere).

Una idea que hemos desarrollado a lo largo del analisis de la obra de Marsilio es
que el Emperador o monarca debe de actuar solo por el dictado de la universitas fidelium,
es decir, el conjunto de los fieles que forman la Iglesia. Esto es visto como peligroso por
el Papa porque cabe la posibilidad de que, por el mandato de la asamblea, pueda ser

destituido.

& Quod omnes - Todos los

sacerdotes, sive sit Papa,
sive archiepiscopus, sive
sacerdos simplex, sunt ex
institutione Christi
auctoritatis et
iurisdictionis  aequalis.
(Sed quod unus habet plus
alio, hoc est secundum
quod Imperator concessit

plus vel minus et, sicut
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concessit, revocare concebido por él, también

potest.) lo puede revocar.

Esta sentencia establece una igualdad con respecto a la autoridad espiritual entre
todos los sacerdotes, incluido el Papa. Ademas, esta distincidn de rangos proviene de la
concesion del poder imperial, que no es otro que el del pueblo. Asi toda jerarquia
eclesiastica queda destituida de cualquier derecho divino que pueda ser afiadido, siendo
arrastradas a formar parte de la administracion del imperio, ya que la Iglesia es una parte

del propio Estado.

& Quod (Papa vel) tota & ElI papa o
Ecclesia simul iuncta incluso la Iglesia en su
(sumpta) nullum conjunto, no pueden
hominem castigar a ningdn
(quantumcumque hombre, por muy
sceleratum) punire malvado que sea, con un
potest punitione castigo  coercitivo, a
coactiva, nisi concedat menos que el emperador
hoc  Imperator  (nisi les dé autoridad para
Imperator daret eis hacerlo.

auctoritatem).

La dltima sentencia condenada es la presentada en el capitulo que inicia la
Segunda Parte del escrito marsiliano. Queda también plasmado en el anterior apartado
que esto es algo que caracteriza el pensamiento del antendride, pues niega en su

completitud el poder coercitivo del Papa y de toda la Iglesia.
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6. Trascendencia filosofica

A modo de conclusion, no podiamos perder la oportunidad de rendir cierto
homenaje a la tan desconocida figura de Marsilio, mostrando en esta etapa final, la posible
(que no del todo segura) influencia que el paduano haya podido generar en pensadores
politicos posteriores a él. Mas concretamente nos centraremos en buscar ciertas
similitudes anacronicas con el pensamiento de Maquiavelo, Hobbes y Rousseau, autores
ya nombrados en los anteriores apartados y de innegable trascendencia en la historia de
la filosofia politica. Cabe recalcar que esta vista a futuro del pensamiento de Marsilio ha
sido posible, sobre todo, por los ensayos de Bernardo Bayona Aznar (Diputado del
Parlamento Europeo, Vicepresidente primero del Senado, Diputado en las Cortes
Generales y Profesor de Filosofia de la Universidad de Zaragoza antes de su
fallecimiento), los cuales citaremos en multiples ocasiones durante el trascurso de este

breve apartado.

6.1. Recepcion del pensamiento de Marsilio por Maquiavelo

La originalidad de Marsilio y su enorme esfuerzo por dar un fundamento racional
al poder sin recurrir a un orden o ley divina para justificar su teoria politica no tenia
precedente en su momento. Y ya en un primer vistazo advertimos como esta pasion por
la politica también es compartida por Maquiavelo, sobre todo, y esto quiza sea lo mas
importante, esta la intencion de ambos por conseguir un estado de paz. En el caso del
descendiente de Antenor, el desarrollo de su filosofia politica se orient6 hacia la dotacién
de autonomia politica al Estado y con la intencién de evitar la hegemonia universal y
absoluta que detentaba el papado. Mientras que, en el caso del florentino, esboz6 con El
principe una serie de consejos y observaciones dirigidas a la conservacion del poder por
parte del Estado. Maquiavelo exhortaba a Lorenzo de Médici para acometer las empresas
justas y que se alzase como el redentor que Italia estaba esperando tanto tiempo. Esta
busqueda por la paz dentro de la inestabilidad propia de su época es algo que tambien

apreciamos en Hobbes, como mas adelante mencionaremos (Bayona, 2006).

Aunqgue no quede constancia explicita de que el florentino conociera la obra del
paduano, si que asimil6 la metafora del Estado como cuerpo politico. Es de este mismo
modo que Magquiavelo considera necesario que, para el mantenimiento de la libertad y el
deber civico, que todo los que conforman este organismo politico estén imbuidos de un

sentido de la virtud pablica para servir a un bien comdn y, asi mismo, evitar que el
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gobierno caiga en manos de quienes ostentan intereses propios. Esto es algo que vemos

plasmado en el Defensor Pacis:

86. Esto es solo la universalidad de los ciudadanos, de ella es por tanto
la autoridad de dar leyes. (...) De donde Aristételes, 4.° de la Politica, cap. 7.°
No es buena disposicion de las leyes el poner bien las leyes y luego no
obedecerlas. EI mismo en el 6. ° de la misma, cap. 6.%: Ningun provecho, dice
Aristoteles, en el pronunciar sentencias sobre lo justo, pero no llevarlas a
término. La segunda proposicion la pruebo; porque aquella ley mejor se
cumple por cualquiera de los ciudadanos que parece ser la que cada cual se
ha impuesto a si mismo; tal es la ley dada después de la auscultacion y
precepto de la multitud entera de los ciudadanos. (D.P., I, XII, 6. 2019, p. 57)

Mientras que Maquiavelo dice en Discursos sobre la primera década de Tito Livio:

No es el bien particular, sino el bien comdn, lo que engrandece los
pueblos, y al bien comin tUnicamente atienden las republicas. En ellas sélo se
ejecuta lo encaminado al provecho publico, aunque perjudique a algunos
particulares; pues son tantos los beneficiados, que imponen las resoluciones a
pesar de la oposicion de los pocos a quienes dafian. (Maquiavelo, 2011, p.
414)

También encontramos semejanzas cuando ambos autores hablan de la falta de
finalidad moral que debe tener el Estado, pues solo deberia de ser una instancia politica,
cuyo principe, o gobernante, tiene la tarea de que se cumplan las leyes mediante la fuerza

coactiva, y asi velar por su correcto funcionamiento.

Pese a sus diferencias, podemos ver cémo varias nociones del pensamiento
maquiaveliano resultan afines a las ideas de Marsilio, inclusive podriamos decir que
muchas de ellas presentan una versién mas evolucionada y refinada de ellas. Sin embargo
y debido a que no es la intencion de este apartado realizar una comparativa exhaustiva
entre el Defensor Pacis y El principe, queda pendiente dicha tarea para desarrollarla en

un futuro préoximo.

6.2. La influencia de las ideas de Marsilio en Hobbes

Hobbes es otro autor que se vio completamente influido por la guerra civil de su
época, cuya causa la atribuia al poder que ostentaba el Papa y el clero, al igual que

Marsilio. Al parecer no cabe la menor duda de la influencia del pensamiento marsiliano
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en la creacion de la Iglesia nacional inglesa. De hecho, se tiene constancia de que los
agentes del canciller Oliver Cromwell recurrieron a la recién impresa edicion del
Defensor Pacis en 1522. Su traduccién inglesa asentd los pilares principales para la
ideologia de la monarquia absoluta, como muy bien indica Bayona Aznar en su ensayo:

Religién y poder en Hobbes y Marsilio de Padua.

Se tiene constancia de que Hobbes, como estudioso del pensamiento escolastico,
habia leido el Defensor Pacis. De hecho, en 1657 George Lawson (miembro del

Parlamento de Inglaterra) ya sefialo la concordancia entre el Leviatan y el Defensor Pacis.

Primeramente y con respecto a las cuestiones teoldgicas y antropologicas, ambos
autores defienden que la Iglesia y sus juicios no tienen caracter coactivo, ni deben tener
ningun tipo de influencia ni poder de caracter politico. La religion siempre apunta a las
repercusiones de la vida futura, tanto en recompensa como en castigo, y su ejercicio en

este mundo queda claramente subordinado al poder del Estado.

En el planteamiento del origen de la comunidad civil, tanto Hobbes como Marsilio
dan una explicacion racional y naturalista, distancidndose de la antropologia religiosa.
Aunque podriamos discutir sobre la verdadera nocién cientifica de la I6gica aristotélica,
no cabe duda de que en los tiempos de Marsilio era la ciencia usada para estudiar los
fendmenos naturales. Y el antendride fue el primero en usar esta herramienta cientifica
para analizar de forma aséptica la politica, al mismo tiempo que brindar un origen
coherente sin la necesidad de una intervencion divina. Cosa que también realizd afios
después Hobbes en el Leviatan, aplicando el modelo mecanicista clasico de la filosofia

moderna.

Este modelo mecanicista es el que ird apareciendo en todo su tratado, haciendo
énfasis en el movimiento de los objetos, pues este es el argumento en el que se va a
sostener todo el Leviatan. La materia no se puede mover a si misma, asi que cuando algo
se mueve, estara en movimiento continuo a menos que encuentre un impedimento. Esta
proposicion es lo que constituye el fundamento ultimo de la filosofia hobbesiana. Este
movimiento es el movimiento que desde el plenum del universo llega hasta los objetos, y
este movimiento de los objetos es captado por los sentidos. Mediante esta propuesta
desarrollamos una corriente de ideas que siempre esta en movimiento. La mente siempre

estd en continuo movimiento y, sobre esta base, se explica todo el entendimiento que

41



Manuel Alejandro Andrade Ruiz

Hobbes distinguira entre discurso mental (train of thoughts) y pensamiento dirigido
(directed thought). (Hobbes, 2019)

Esta ley del movimiento de la mente es la misma que aplicamos al plenum del
universo. Todo en la filosofia de Hobbes es movimiento, y este se estudia a través de la
geometria, por lo tanto, no habrd mas modelo en el pensamiento de este autor que la fisica
mecanicista cuyo Unico lenguaje es la geometria. El resto de argumentos encontrados en

la obra depende de las conclusiones establecidas en estos capitulos iniciales.

Otro punto concordante es la importancia que ambos autores conceden al lenguaje.
Marsilio reivindica el uso univoco de los términos y critica el uso de las ambigiiedades

establecidas en la doctrina eclesiastica. Por ello el propio Marsilio dice lo siguiente:

83. A éstas afadiré después algunas razones de orden politico para
apoyar el susodicho propésito, razones que, al pronto, se ofrecen como muy
claras, supuestas ciertas verdades de la Sagrada Escritura, que, bien
concertadas entre si, han de ser supuestas por todos como verdaderas. Las
aduciré, digo, a fin de refutarlas a toda luz, para que, en virtud de ellas, o de
otras similares, nadie pueda ya llamarse a engafio, y para que de su refutacion
guede mas claro lo débil de la opinién antedicha, a la que por mucho tiempo

hasta ahora se le dio visos de verosimilitud. (D.P., Il, I, 3. 2019, p. 57)

Hobbes, reivindicando la importancia del lenguaje, dice:

Pero la invencion mas noble y util de todas fue la del Lenguaje,
compuesto de nombres o apelativos conectados entre si. Mediante él, los
hombres registran sus pensamientos, los traen a la memoria cuando son
pasados, y los comunican a otros hombres para lograr asi alcanzar una mutua
utilidad y conversacion. Sin el lenguaje no hubiera habido entre los hombres
ni republica, ni sociedad, ni contrato, ni paz, en mayor grado del que estas
cosas pueden darse entre los leones, los 0sos y los lobos. (Hobbes, 2019, pp.
71-72)

Hobbes, siguiendo la estela del pensamiento marsiliano, afiade que la causa por la
que surgen las disputas se halla en la tergiversacion de las palabras y en el mal uso del
lenguaje. También radica el problema en la aceptacion de significados erroneos de las

propias palabras. Esto lo desarrolla ampliamente en el capitulo IV antes citado.
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Por ultimo, cabe destacar que el motor que impulsa a ambos pensadores a escribir
sus tratados es el mismo, a saber, la consecucion de la paz. Marsilio dedic6 su Defensor
Pacis al Emperador, el “defensor de la paz”, cuyo papel era disolver los poderes que
dividan a la sociedad provocando la guerra civil. Hobbes, a su vez, escribe en la
introduccion del Leviatan sobre la guerra civil inglesa, propiciada por las luchas entre el
Parlamento y la Corona. Cree imprescindible un poder protector que vele por la seguridad
y la paz.

6.3. Vestigios marsilianos en Rousseau

Segun Rousseau, «de todos los autores cristianos, el filosofo Hobbes es
el Unico que ha visto bien el mal y el remedio, que ha osado proponer la
reunion de las dos cabezas del aguila y reducir todo a la unidad politica, sin la
cual ni estado ni gobierno estaran bien constituidos». Hemos visto que no fue

el Unico, ni el primero: lo precedi6é Marsilio de Padua. (Bayona, 2009, p. 259)

A diferencia del caso de Hobbes, la posible influencia de Marsilio en la filosofia
de Rousseau no se manifiesta claramente en sus obras. No obstante, las semejanzas entre
ambos van mas alla de las propiamente intelectuales: el ser considerados como portavoces
de la democracia o como precursores del totalitarismo, el haber concordado el
pensamiento cientifico-tedrico con el campo del estudio politico y juridico, y, por
supuesto, por varios aspectos analogos en sus doctrinas politicas que desglosaremos

someramente a continuacion (Augusto Cerri, 1989).

Como hemos desarrollado en el apartado anterior, Hobbes aplica el mecanicismo
propio de su época a su teoria politica, al igual que hace Marsilio con las nociones
aristotélicas heredadas del averroismo. Sin embargo, aungue este esfuerzo por concordar
la ciencia de su tiempo con la politica sea idéntico, la organizaciéon de la sociedad

resultante de ambas filosofias es completamente desigual.

Rousseau, por otro lado, si que elabora una estructuracion parecida a la de
Marsilio, aplicando una nocion de libertad entendida como autodeterminacion y que une
a todos los ciudadanos en aras de asegurar la busqueda de la utilidad y la justicia. Al igual
gue ambos comparten la vision de que el ejercicio de la politica se tendria que llevar a
cabo a través de la legislacion y por todo el cuerpo de ciudadanos —o su parte mas
importante—, cuerpo que también se ocupa de promulgar las leyes y dotarlas de

universalidad.

43



Manuel Alejandro Andrade Ruiz

En el Contrato social se define la voluntad general como instrumento que legitima
las instituciones politicas, siendo la expresion racional compartida de todos los individuos
que conforman una sociedad con el Unico fin de conseguir el bien comun. Bien que
contradice los deseos particulares y necesita de una comprension de los beneficios de
vivir en comunidad’. En Marsilio este bien comunitario se hace patente, sobre todo,

cuando la comunidad civil se reine para engendrar las leyes:

8 5. Y que esto se hace del mejor modo sélo por la totalidad de los
ciudadanos o por su parte prevalente, que se toma como una misma cosa con
aquélla, lo muestro asi; de aquello se juzga mejor la verdad y se advierte mas
diligentemente la comun utilidad, a lo que toda la universalidad de los
ciudadanos aplica su entendimiento y afecto. Y mas en condicién esta de
advertir un defecto en la ley que se va a proponer y establecer la gran
muchedumbre que cualquiera de sus partes, como toda totalidad, al menos la
corporea, en la mole y en la fuerza es mayor que cualquiera de sus partes
tomadas por separado. Ademas, toda la multitud atiende més a la utilidad
comun de la ley, porque nadie se dafia a si mismo a sabiendas. Cada uno podré
ver alli si la ley propuesta se inclina més al bien de alguno o de algunos que
al de otros o de la comunidad, y contra eso protestar. (D.P., I, XII, 5. 2019, p.
56)

Més adelante, en el mismo capitulo, Marsilio establece que los ciudadanos deben
ser libres y no tolerar el despotismo ni hacer de su condicién un dominio servil. En
Rousseau se describe como el obedecer las leyes hace al hombre libre, pues el pacto social
son leyes que se imponen los individuos que conforman las propias comunidades,
estableciendo limites a toda su libertad. No obstante, el individuo integrado en esta
comunidad propone desde su libertad las leyes del propio pacto, y el hecho de cumplir
con estas leyes promulgadas y consensuadas significa que son aceptadas como medio

para gobernarse a si mismo.

Teniendo en cuenta lo anteriormente dicho, el contrato social se justifica bajo la

premisa que esboza Marsilio en el capitulo XII: «Aquella ley que mejor se cumple por

7 Es necesario el aprendizaje para que se establezca un cambio en los individuos y su voluntad se despoje
del pensar individual y empiece a querer el bien general. Esto es un cambio en la propia moral de deseos
particulares, del lenguaje y del pensar. Los ciudadanos en la visién de Rousseau deben de entender que los

sacrificios individuales son beneficiosos —a un largo plazo— para la comunidad.
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cualquiera de los ciudadanos que parece ser la que cada cual se ha impuesto a si mismo.»
(D.P., I, XII, 5. 2019, p. 57). Rousseau sigue indirectamente lo que Marsilio en palabras
de Aristoteles manifiesta para un correcto cumplimiento de las leyes. La premisa que
relaciona la libertad con el cumplimiento de las leyes es la identificacion del individuo
con la comunidad politica que conforma, y sin esta identidad, el ciudadano nunca
cumplird las leyes promulgadas por la mayoria —o la valentior pars—, convirtiendo el

sistema politico en un sistema ilegitimo:

Ya he dicho que no existia voluntad general sobre un objeto particular.
En efecto; ese objeto particular esta en el Estado o fuera del Estado. Si esta
fuera del Estado, una voluntad que le es extrafia no es general respecto a él, y
si ese objeto esté en el Estado, forma parte de él; entonces se establece entre
el todo y su parte una relacion que hace de ellos dos seres separados, de los
cuales la parte es uno, y el todo, excepto esta misma parte, el otro. Pero el
todo, menos una parte, no es el todo, y en tanto que esta relacion subsista, no
hay todo, sino dos partes desiguales; de donde se sigue que la voluntad general
de una de ellas no es tampoco general con la relacién a la otra. (Rousseau,
Contrato social, 11, 2007, p. 66)

Y Rousseau contintia diciendo:

Mas cuando todo el pueblo estatuye sobre si mismo, sélo se considera
a si, y si se establece entonces una relacion, es del objeto en su totalidad,
aunque desde un aspecto, al objeto entero, considerado desde otro, pero sin
ninguna division del todo, y la materia sobre la cual se estatuye es general, de
suerte que lo es la voluntad que estatuye. A este acto es al que yo llamo una

ley. (Rousseau, Contrato social, Il, 2007, p. 67)
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7. Conclusiones

La investigacion se ha llevado a cabo con el dnico fin de establecer una primera
toma de contacto con la enigmatica figura de Marsilio de Padua. A través del desarrollo
de este trabajo se ha respondido a preguntas tales como: ¢Quién es? ; Qué trata en su obra?
¢Qué repercusiones pudo tener? ;Qué pudo significar en la Historia de la Filosofia

Politica? Por supuesto, sin &nimo de ser exhaustivos.

Tras un estudio preliminar de los acontecimientos mas relevantes del pensamiento
medieval de su época, se ha mostrado una vision general que ha servido de base para
asentar la filosofia de Marsilio, poniendo el énfasis, claro est4, en el propio contexto en
el que nuestro autor se encuentra inmerso. Momento historico de convulsos conflictos,
con un fuerte cariz ideoldgico en la pugna entre los poderes del papado y el Emperador.
Lucha que, de forma indudable, repercutié en la vida y obra del paduano, tal y como se

ha mostrado en el devenir de nuestro trabajo.

Luego una vez asentadas las bases historicas e ideoldgicas de su momento, se ha
expuesto la biografia conocida de nuestro autor para, a posteriori, adentrarnos en su obra
mas importante: EI defensor de la paz. Toda ella se presenta como resultado intrinseco de
la época de la que es participe, como todos los textos que a su vez escribieron autores
anteriores. Sin embargo, el Defensor Pacis, brilla por su originalidad y modo de
argumentacion, cosa que hace del propio texto uno de los primeros tratados —si no el
primero— puramente politico. Durante la presentacion de su contenido se han expuesto
los temas que hemos considerado como principales, asi como el origen de la sociedad
civil y, la jerarquia eclesiastica que establece, al igual que la mayoria de argumentos que

defienden la soberania del poder del Estado frente a la Iglesia.

Tras esta tarea hemos finalizado el ndcleo del trabajo referido a su obra
presentando la bula que el propio Papa Juan XXII expidié condenando la obra del
antendride. Mostrando una copia original en latin de dicho documento, se ha expuesto
una recopilacion de las cinco tesis condenadas, las cuales, hemos traducido al espafiol

para facilitar su entendimiento y posterior comentario.

Finalmente, no podiamos resistirnos a dejar, a modo de homenaje, una somera
comparacion del pensamiento de Marsilio con otros pensadores politicos mas reconocidos
e importantes dentro de la Historia de la Filosofia Politica. Este ultimo punto de nuestra

investigacién fue concebido con el tnico fin de plantear ciertos parecidos y asentar una
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base para futuras investigaciones, al igual que cerrar con broche de oro este trabajo

mencionando figuras tan importantes como Maquiavelo, Hobbes y Rousseau.

Con todo ello, se espera haber cumplido los objetivos planteados al principio,
arrojar un poco de luz a la todavia oscura Edad Media, y a su vez presentar de forma

amena la figura de un mas que desconocido Marsilio de Padua.
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