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RESUMEN: La pirateria fue durante la
Antigliedad un problema endémico del
Mediterrdneo. Entre los piratas, se gestaron
manifestaciones  religiosas
relacionadas con el mundo del mar y de los
guerreros. En ocasiones, estas practicas
constituyeron un magnifico medio para
cohesionaralos grupos pirdticos,especialmente
cuando su composicion era heterogénea y
obedecfa a circunstancias socioecondmicas
dificiles. Dioses como Ares, Hermes, Men y
Mitra fueron reverenciados por los piratas.
El cardcter comunitario de estos cultos, los
problemas que los piratas ocasionaron a Roma
y la pertenencia de los piratas al mundo marino
hicieron que la consideracién de los romanos
sobre su religion fuese profundamente

directamente

negativa.
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ABSTRACT: Piracy was an endemic problem
in the Mediterranean Sea during ancient times.
Some kind of religious displays, closely linked
with the sea and the warriors world, developed
amongst pirates. Sometimes, these religious
practices constitued a superb way to give
cohesion to those bands, specially when its
composition was heterogeneous and responded
to the difficult socioeconomic circumstances.
Gods as Ares, Hermes, Men and Mithra were
worshipped by the pirates. The communal
nature of these cults, the problems that pirates
caused to Rome and its membership to the
seaworld provoked that the roman recognition
of their religion was deeply negative.
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Cilicia,

La presencia de piratas en las aguas del Mediterrdneo fue una constante a lo

largo de toda la Antigliedad. Nosotros, en este articulo, hemos decidido analizar
los componentes religiosos de los distintos grupos que se dedicaron al ejercicio de
la pirateria durante el periodo que abarca desde mediados del siglo II a.C. a finales
del siglo siguiente. Aun asi, haremos constantes referencias a fuentes y aconteci-
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mientos que se originaron durante el periodo histérico inmediatamente posterior,
es decir, en el que se desarrolld el Alto Imperio Romano. Hemos optado por esta
etapa porque es la del apogeo del ejercicio de la pirateria en los mds diversos
dmbitos geograficos del Mediterrdneo. En efecto, durante estos afios los piratas,
tedricamente provenientes de Cilicia, supusieron un factor de desequilibrio en las
relaciones politicas, sociales, econdmicas y, también, religiosas, del mundo co-
nocido. No podremos extendernos aqui sobre la importancia de este fenémeno
pirdtico', ni acerca de la verdadera procedencia étnica y geografica que se esconde
tras la etiqueta “cilicio” referida a los piratas?. Pero si que es posible analizar desde
una perspectiva histérica el comportamiento religioso de estos grupos de saquea-
dores marinos. Para ello, echaremos mano de las fuentes histéricas, arqueoldgicas
y literarias. Lo mds novedoso de nuestro trabajo es que hemos considerado que
este dltimo grupo, el constituido por los relatos y novelas de los primeros siglos
de nuestra era, nos aporta una serie de informaciones que no deben dejar de ser
tenidas en cuenta, por mds que se haya denostado la credibilidad de este tipo de
fuentes®.

' H. Ormerod, Piracy in the Ancient World (Liverpool 1926) 190-247; R. Syme, “Observations
on the province of Cilicia”, Anatolian Studies presented to W.H. Buckler (Baltimore 1939) 289-
332; A. N. Sherwin-White, “Rome, Pamphylia and Cilicia, 133-70 B.C.”, JRS 66 (1976) 1-14; M.
Benabou, “Rome et la police des mers au I siécle avant J.C.: la répression de la piraterie ciliciennee”,
L ‘Homme Méditerranéen et la mer. Actes du Troisieme Congreés International d’études des cultures de
la Mediterranée Occidentale (Jerba 1981) (Tunis 1985) 60-69; A. Avidov, “Were the Cilicians a nation
of pirates?”, MHR 12 (1997) 5-55; N.H. Rauh, “Who were the cilician Pirates?”, S. Sweney et alii
(ed.), Res Maritimae: the Cities on the Sea. Cyprus and the Eastern Mediterranean from Prehistory to
Late Antiquity (Chicago 1998) 263-283; P. De Souza, Piracy in the Graeco-Roman World (Cambridge
1999) 97-177; N. H. Rauh et alii, “Pirates in the Bay of Pamphylia: an Archaeological Inquiry”, G. J.
Oliver et alii (eds.), The Sea in Antiquity (Oxford 2000) 151-179; N.H. Rauh, Merchants Sailors and
Pirates in the Roman World (Stroud 2003); A. Alvarez—Ossorio, Los piratas contra Roma. Estudio
socioeconomico y cultural de la pirateria cilicia (143-36 a.C.) (Ecija 2008).

2 A. Avidov, “Were the...”, 12-17; N. H. Rauh, “Who were the...”, passim; G. Marasco,
“Aspetti della piraterfa cilicia nel I secolo a.C.”, GFF 10 (1987) 132. Segtn estos autores, las bandas de
piratas tenfan un componente esencialmente ajeno a la poblacion autdctona de Cilicia. El origen heleno
de muchos de estos personajes no puede ser soslayado, por mds que las fuentes traten de hacerlo: Paus.
3.3-5; Plu. Pomp. 24.6-8. Esto era fruto de los desplazamientos y penurias que la constante situacion
de guerra estaba provocando en estas regiones orientales. Seria el aporte de bienes de Iujo en forma
de botin por sus actividades lo que inducirfa a las elites cilicias a cooperar con estas gentes, de manera
que sus comunidades colaborasen en la construccion de barcos y se sumasen a sus tripulaciones. Serdn,
por tanto, estos elementos fordneos los que precipitardn la internacionalizacion de las actividades
tradicionales de los cilicios, aprovechando la inestabilidad generalizada que sufre la zona desde
mediados del siglo II a.C.: P. Desideri, “Strabo’s Cilicians”, Anatolia Antiqua 1 (1991) 299-304; T. S.
Scheer, “The Greek Past for Cilician Cities: the Race for Argos”, A. Erskine (ed.), A Companion to the
Hellenistic World (Cambridge 2003) 226-231.

*  Algunos especialistas se han inclinado por defender que el uso en la novela de estos temas

pirdticos, ya durante época Imperial, constituye un recuerdo de lo sucedido a fines de la Reptiblica y
comienzos del Principado, pues se trata de situaciones asentadas en el acervo cultural: B.P. Reardon, The
Form of Greek Romance (Princeton 1991) 23; F. Létoublon, Les lieux communs du roman. Stéréotypes
grecs d’aventure et d’amour (Leiden 1993) 31-33. Cf. B. E. Perry, “Chariton and his Romance from a
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LoS DIOSES DE LOS PIRATAS

Tradicionalmente, al menos desde la época homérica, se habia asociado a
los piratas con la figura de Ares, dios de la guerra y la violencia, y también con
Hermes, divinidad asociada al comercio, especialmente al maritimo. El primero de
ellos, dios de la guerra, sea en su version griega o romana, estd I6gicamente unido
a un comportamiento propio de guerreros, como es el acto pirdtico. Por eso no es
de extrafar que estos grupos de bandidos, que, son una manifestacion mds de las
sociedades de guerreros que se basan en el prestigio, sientan una especial devo-
cién por divinidades de tipo guerrero. Por ello, independientemente del contexto
geogrdfico en que encontremos actuando a estas bandas de ladrones maritimos, y
de su composicién étnica, encontraremos entre sus creencias los cultos a Marte o
Ares, 0 a divinidades asimilables a estos dioses*. Pero, aparte de esta relacién con
las divinidades de tipo guerrero, también existe un curioso vinculo religioso entre
la actividad de los piratas y el culto al dios Hermes, protector de los comerciantes,
de la astucia, de lo que es y no es, divino conector entre el mundo racional y el
emocional (de ahi que sea él el encargado de conducir las almas de los difuntos,
precisamente por su cardcter de representante entre lo definido y lo indefinido).
Muy interesante es la alabanza que Homero dedica Hermes en uno de sus Himnos,
Himno a Hermes 13: el de multiforme ingenio, de astutos pensamientos, ladron,
cuatrero de bueyes, jefe de los suefios, espia nocturno, guardidn de las puertas,
que muy pronto habria de hacer alarde de gloriosas hazarnas ante los inmortales
dioses. Es efectivamente este cardcter del dios el que hace que se ajuste perfec-
tamente al comportamiento de los piratas, que entronca con el indefinido mundo

Literary-Historical Point of View”, AJPh 51 (1930) 95; J. R. Morgan, “History, Romance and Realism
in the Aethiopika of Heliodorus”, ClassAnt. 1 (1982) 263; G. Kennedy, The Art of Rethoric in the
Roman World (Berkeley 1972) 334 con n. 48; D. Braund, “Piracy under the Principate and the ideology
of imperial eradication”, J. Rich, G. Shipley (eds.), War and Society in the Roman World (London 1993)
209, quienes defienden la historicidad de estos relatos, especialmente los mds antiguos. Nosotros,
optamos, junto con De Souza, op. cit., 217, por pensar que los piratas de estas novelas reflejan la
realidad de la “profesion” tras la instauracion del Principado. La fuerte desaprobacion a sus actos que
muestran las obras y la definicion de piratas como “outsiders” mds alld de los 1imites de la civilizacién
parecen, a ojos de este autor, buenos argumentos para una contextualizacion en época imperial, aunque
en este caso, creemos que partiendo de elementos que se gestaron a finales de la Repuiblica.

4 Apul. Met. 7.5.3-4. El nuevo recluta saluda los bandidos como “clientes del dios Marte™:
Sic introgressus: “Havete,” inquit “fortissimo deo Marti clientes mihique iam fidi commilitones, et
virum magnanimae vivacitatis volentem volentes accipite. P.A. Mackay, “The Tradition oh the Tales of
Banditry in Apuleius”, G&R 10 (1963) 147-152; W. K. C. Guthrie, I greci e i loro dei (Bologna 1987)
139; P. Lévéque, L. Séchan, Les Grandes divinités de la Grece (Paris 1990) 243-252; G. Ronnet, “Intérét
esthétique et religiux des Ethiopiques”, Pallas 42 (1995) 59-63; U. Egelhaaf-Gaiser, Kultraume im
romischen Alltag. Das Isisbuch des Apuleius und der Ort von Religion im kaiserzeitlichen Rom (Stuttgart
2000) 54-59; W. Riess, Apuleius und die Rduber. Ein Beitrage zur historischen Kriminalitdtforschung
(Stuttgart 2001) 179.

> W. K. C. Guthrie, I greci e i loro dei..., 110-118; P. Lévéque, L. Séchan, Les Grandes
divinités..., 269-283. Véase R. Burkert, s. v. “Hermes”, Encyclopedia Mythica (London 1985) III 28.
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de las relaciones comerciales, dado que pirateria y comercio van necesariamente
de la mano®. El pirata, asimilable, en muchos casos, al comerciante, pone en prac-
tica ciertos comportamientos que se corresponden facilmente con el cardcter de
Hermes, entendido como conductor entre dos mundos. Ya desde los relatos mito-
I6gicos queda claro que la funcidn del pirata serd revender en el mercado (princi-
palmente el de esclavos) los frutos de sus actos de saqueo’. De ahf que los piratas
se conviertan en agentes activos dentro del circuito comercial del Mediterrdaneo,
al constituirse en abastecedores y distribuidores de algunas de las mercancias mds
importantes para el desarrollo de este floreciente mercado.

Podria entenderse que existe en esta situacion una contraposicién entre am-
bos dioses, Ares y Hermes. Pero creemos que la creencia en estas divinidades
atafie a aspectos diferentes en la vida del pirata. Asf{, por un lado, se honra a Ares-
Marte, como divinidad guerrera, mientras que Hermes es el dios de las actitudes y
comportamientos propios del pirata (y del comerciante), cuando entra en contacto
con el mundo “normal”, es decir, el de las gentes que no se dedican a este tipo de
actividades y que observan como algo deshonroso tanto el robar, como el comer-
ciar, es decir, en este caso el mero intercambio en busca de beneficios. Por lo tanto,
podemos decir que, aunque, en teoria, estos dos dioses estdn enfrentados, porque
protegen a piratas y comerciantes, grupos que se presuponen antagonistas, la linea
que separa a ambos colectivos es tenue y se cruza con facilidad, por lo que asignar
una divinidad protectora a unos u otros y confrontarlas de manera antagénica no
deja de ser un acto de mera propaganda. Pese a ello, estos reflejos propagandis-
ticos son intencionadamente usados para confrontar ambos tipos de vida (la del
pirata y la del comerciante), como sucede con el grupo escultdrico que acompa-
fiaba al ordculo contra los piratas de la antigua Sidra®, donde parece claro que las
estatuas que acompafiaban a la inscripcién presentaban a Ares siendo humillado
por Hermes, teniendo en cuenta que la primera de estas divinidades se asociaba
directamente con los piratas.

6 Sobre este tema ya hemos trabajado con anterioridad: A. Alvarez-Ossorio, “Aspectos
mercantilistas en el seno de una actividad genuinamente prestigiosa: el caso de la pirateria cilicia en los
siglos Il 'y I a.C.”, G. Chic Garcfa (ed.), Economia de Prestigio Versus Economia de Mercado (Sevilla
2006) 33-48, con fuentes y bibliograffa al respecto.

7 L. Monaco, Persecutio piratarum. Battaglie ambigue e svolte costituzionali nella Roma

repubblicana (Napoli 1996) 8; V. Gabrielsen, “Economic, Maritime Trade and Piracy in the Hellenistic
Aegean”, REA 103 (2001) 219-240, 221. Indudablemente, algunos mercados mostraban menos reparos
que otros a la hora de permitir el acceso a los piratas. En este sentido obsérvese la comparacion entre
Rodas y Delos que realiza L. Casson, “The Grain Trade in the Hellenistic World”, TAPA 85 (1964)
180.

8 G. E. Bean, T. B. Mitford, Journeys in Rough Cilicia, 1962-1963 (Wien 1965); L. Robert,
“Un oracle a Syedra. Les monnaies et le culte d’Ares”, Documents de I’Asie Mineure méridionale
IV(Geneve-Paris 1966) 91-100; E. Mardti, “A recently found versified oracle against pirates”, AAHung
16 (1968) 233-238.
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De cualquier forma, creemos que estd claro que Hermes fue protector tanto
para comerciantes como para bandidos, si es que se puede establecer una dife-
renciacion clara entre ambos, y que existia un templo dedicado a esta divinidad
cerca de Cdrico, una de las bases pirdticas por excelencia. En este santuario habria
altares dedicados a Zeus y Hermes’. En los alrededores de este lugar se encuentran
varios pequefios santuarios con altares dedicados a Hermes, dos de ellos situados
en cuevas. Para Elton, estos altares parecen haber sido levantados a comienzos del
siglo ITI. Detrds de estos altares, que podrian interpretarse como elementos defini-
dores de la difusion de los cultos imperiales, se encuentra una tradicion religiosa
local que se extiende hasta el segundo milenio antes de Cristo. Para este autor,
la asociacion entre los cultos de Hermes y Zeus se produce tan solo en la Cilicia
Occidental y en las zonas limitrofes de la planicie de Licaonia, siendo mucho mds
comtn el vinculo entre Zeus y Tarhunt y Hermes y Runta o Men, divinidades de
origen luvita, muy conocidas, con mitos muy similares a los que recoge la tradi-
cidn clésica para los dos dioses ya citados'®. En esta zona documentamos muchos
restos epigraficos relacionados con esta divinidad, ya que encontramos numerosos
nombres propios con la raiz Hermes- o la raiz Men -(divinidad luvita cuya relacién
con Hermes expondremos mds adelante), curiosos para conocer la tipologia de
nombres propios de la Cilicia de este periodo. Hay que destacar la existencia de
varios pequefios templos consagrados a Hermes en la Cilicia Occidental. En este
sentido, hay que resaltar que varios autores nos exponen con claridad las diferen-
cias existentes entre esta zona, en la que se habrian asentado los piratas provenien-
tes de los mds diversos dmbitos geogrificos y la Cilicia interior'.

Muchos de estos santuarios estaban localizados en cuevas en el litoral. Esto
podria ponerse en relacion con la condicion de refugios de piratas que tenfan algu-
nos de estos lugares'>. Sabemos que algunos de los santuarios de Hermes podrian
haber sido utilizados como puntos de cabotaje para la navegacion, al tratarse de
las lenguas de tierra que se internaban mds en el agua en el seno de algunas de las

o Str. 14.5.5; Pomp. Mel. Cor. 1.71-73. J. E. Atkinson, A Commentary on Quintus Curtius
Rufus’ Historia Alexandri Magni. Books 3 and 4 (Amsterdam 1984) 143. El mito del robo del rebafio de
Apolo por parte de Hermes y el posterior intento de negociacion para revendérselo a su legitimo duefio
explica la proteccion otorgada por Hermes tanto a ladrones como a comerciantes. Véase R. Graves, The
Greek Myths (Edinburgh 1955) vol. I, 63-66.Véase H. Elton, “Romanization and some Cilician Cults”,
L. De Ligt et alii (eds.), Roman Rule and Civic Life. Local and regional Perspectives. Proceedings of
the Fourth Workshop of the International Network. Impact of Empire (Roman Empire 200 B.C.-476
A.D.) Leiden June 25-28 2003 (Amsterdam 2004) 231.

10" Véase H. Elton, op. cit., 238.

1" Véase D. Braund, “Function and Dysfunction: Personal Patronage in Roman Imperialism”,
A. Wallace-Hadrill (ed.), Patronage in Ancient Society (London-New York 1989) 137-152; A. Avidov,
“Were the Cilicians...”; N. H. Rauh, “Who were the...”; N. H. Rauh, Merchants Sailors. ..

12 E. L. Hicks, “Inscriptions from Western Cilicia”, JHS 12 (1891) 225-273, 233; G. Dagron,
D. Feissel, Inscriptions de Cilicie (Paris 1987) 44-48; H. Elton, “Romanization and some Cilician...”,
234-240.
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rutas de navegacidn y comercio mds importantes. Ademds, a ojos de los griegos,
Hermes es el dios que posee la capacidad mdgica de conocer la distancia que
separa a los lugares. Esto lo convertfa en la divinidad apropiada para proteger a
exploradores, mercaderes y viajeros, mds que Poseiddn, que es un dios del mar, no
de los marineros'®. Por eso, no es descabellado pensar que el culto a Hermes podria
tener una cierta importancia entre las bandas de piratas, como se constata en el he-
cho de que en la zona de Mallos, una de las que Pompeyo habia usado para asentar
piratas, los nombres con esta raiz sean predominantes, como sucede en el caso del
altar funerario atestiguado en esta misma zona, con la representacioén de un leén y
una dedicatoria a Hermes, hablando de la ferocidad del difunto'*. Curiosamente,
algunos de los personajes que aparecen en las inscripciones de estos templos lle-
van nombres compuestos por la raiz Men, cuya sincretizacién con Hermes también
estd clara, como se puede apreciar en el registro epigrafico en varios lugares de
la region, en los que constatamos una estrecha relacion entre ambas divinidades,
incluyendo dedicatorias a Men en el santuario de Hermes en Coricos".

Ya hemos visto que existe una asociacién entre Hermes y la divinidad local
Men, un dios lunar de origen luvita. Por esta misma razoén, la prictica de la pira-
teria también aparece, en cierta forma, asociada a este dios. En este sentido, llama
la atencion la relacion onomdstica. Asi tenemos los ejemplos de ciertos lideres
pirdticos cuyos nombres conocemos, como es el caso de Menodoro, Menecrates,
Menofanes y otros'®. Ademds, en la zona de Cilicia directamente relacionada con
la piraterfa, aparecen gran cantidad de registros epigrdficos con nombres que por-

3 G. D. Massaro, “Itinerari e viaggi marittimi in Magna Grecia. Aspetti e problema di
navigazione antica”, G. Camaza, S. Fasce (eds.), Idea e realta del viaggio. 1l viaggio nel mondo antico
(Genoa 1991) 143-189, 177; P. Poccetti, “Aspetti linguistici e toponomastici della storia marittima
dell’Italia antica”, P. Frontera (ed.), La Magna Grecia e il mare. Studi di storia maritima (Tarento
1996) 35-73, 60; N. C. Vella, “A Maritime Perspective: Looking for Hermes in an Ancient Seascape”,
J. Chrysostomides et alii (eds.), The Greek Islands and the Sea. Proccedings of the First International
Colloquium held at the Hellenic Institute, Royal Holloway, University of London 21-22 September
2002 (Camberley 2004) 33-57, 46-50.

4 G. Dagron, D. Feissel, Inscriptions..., 167; W. H. Buckler et alii, “Monuments from
Iconium, Lycaonia and Isauria”, JRS 14 (1924) 46.

15 Sobre este ltimo dato, véase T. H. S. MacKay, “The Major Sanctuaries of Pamphylia and
Cilicia”, ANRW 18.3 (1990) 2101. Para la sincretizacién entre Men y Hermes: E. N. Lane, “A Re-Study
of the God Men”, Berytus 15 (1965) 27; E. N. Lane, “Men: A Neglected Cult of Roman Asia Minor”,
ANRW 18.3 (1990) 2164-2166; M. Durukan, “Eine Studie zu Kultenfiguren und Symbolen in Olba”,
E. Jean, A. M. Dincol, S. Durugoéniil (eds.), La Cilicie. Espaces et pouvoirs locaux (2¢ millénaire av.
J.-C.—4¢siecle ap. J.-C.). Actes de la Table ronde Internationale d’Istanbul, 2-5 novembre 1999) (Paris
2001) 334.

1 A.Lozano, “La confesién de los pecados, expresion de sumision a la divinidad”, Geridn Vol.
Extra (2007) 237-240. Esta autora nos sefiala que un amplio grupo de las inscripciones de confesion
dedicadas a ciertas divinidades microasidticas a las que se dedica su trabajo tienen como tema de delito
o pecado el de los delitos contra la propiedad, en forma de robos, protagonizados algunos de ellos por
pescadores. Muchas de estas dedicatorias estdn consagradas a Men Tiamou, al que podrfamos definir,
por tanto, como un dios protector de ladrones. Entre estas dedicatorias estarfa la de un sujeto llamado
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tan esa raiz. Sabemos también que hay numerosos nombres propios con la raiz
Hermes- en la zona del reino de Olba. Provienen todos ellos de una lista de nom-
bres encontrados en las inmediaciones del templo de Cdrico. Probablemente se
trate de una lista de donativos para la construccién del mismo en época augustea.
Resulta interesante para conocer la tipologia de nombres propios cilicios de este
periodo'’. Entre ellos aparecen varios también con el sufijo Men, que parece ser el
mds usado entre los habitantes de Cabira, una de las ciudades mds importantes de
la Cilicia Traquea'®. No seria extrafio pensar que, dado que Hermes y Men estdn
claramente sincretizados en la regidn, y que ambos son protectores de las activi-
dades marineras y pirdticas, aquellos que les rendian culto (en este caso los piratas
cilicios) lo hiciesen también en la onomadstica, constituyendo esto un reflejo mds
de la actividad que practicaban (como sabemos que sucede en el caso del nombre
propio Leistes [de lesteia, pirateria] entre los etolios)'. Creemos que puede existir
un vinculo directo en esta region entre el uso de estos antroponimos, las creencias

Menodoro, p. 240. Véase, M. P. De Hoz, Die lydischen Kulte im Lichte der griechischen Inschriften
(Bonn 1999) 3.35.

17 E. L. Hicks, “Inscriptions from Western...”, 229. Véase W. H. Buckler et alii, “Monuments
from Iconium...”, 29; E. N. Lane, Corpus Monumentorum Religiones Dei Menis (Leiden 1976) 52-53;
76-77; S. Durugoéniil, Die Felsreliefs im Rauhen Kilikien (Oxford 1989) 117. Segun E. N. Lane, “The
Italian Connection: an Aspect of the Cult of Men”, Numen 22.3 (1975) 235, hay referencias a esta
divinidad en monedas de Sardes e inscripciones de muchos lugares a lo largo de Caria, Frigia y Pisidia.
Ademds, con la denominacion de Men Askenos era reverenciado en el centro de culto principal, ubicado
en Antioquia de Pisidia. Cabe la posibilidad de que este culto pueda relacionarse con la innegable
presencia de gentes de este origen en las bandas de piratas cilicios. Para el autor, esta denominacién
no responde a un concepto geografico concreto sino que el Men Askanio serfa la forma de mencionar
al Men de toda Anatolia. Ademds, desde la publicacién de la Eneida, donde aparece el personaje de
Ascanio, el nombre empezé a tener ciertas reminiscencias romanas, que estaban basadas en la supuesta
conexion racial entre los romanos y Anatolia. Este hecho habria favorecido la posicion oficial romana
con respecto a este culto e incluso que Antioquia fuese escogida como lugar de fundacién de una
colonia romana. Para Lane, el culto al dios Men parece haber sido potenciado por los romanos como
una forma de cohesion de Asia Menor, ademds de usarlo para defender, a través de la onomdstica, una
relacion racial y cultural entre Roma y estas regiones asidticas. Para nosotros es necesario observar si
esta potenciacion cultual, que parece haber arrancado con Augusto, no podria ser fruto de la politica
de uso de las estructuras locales para frenar el desarrollo de la piraterfa a gran escala en la zona, en la
que tanto el Principe como su antecedente mds directo en estas cuestiones, Pompeyo Magno, habrian
incidido a la hora de tratar la cuestion pirdtica.

18 N. P. Milner, An Epigraphical Survey in the Kibyra-Olbasa Region Conducted by A.S. Hall
(London 1998) 28. Cf. con H. Elton, “Romanization and some Cilician...”, 241, para quien no hay
menciones al dios Men en inscripciones cilicias, sino que las que conocemos estdn localizadas mds al
norte. Sabemos que esto no es del todo asf, pero creemos que esta existencia de referencias a Hermes-
Men en ubicaciones cercanas a Cilicia podria analizarse también desde la dptica del estudio de los
grupos de poblacion de las inmediaciones de esta region, quienes también se dedicaron a la pirateria,
como fue el caso de los licios y los panfilios, aunque sus actividades fueron soslayadas por la fama de
los cilicios, como ya hemos sefialado con anterioridad.

9 A. H. Jackson, “Privateers in the Ancient Greek World”, M. R. D. Foot (ed.), War and
Society (London 1973) 251.
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religiosas de estos personajes y la relacidn entre sus divinidades y el ejercicio de
la piraterfa.

Para el caso de los cilicios, también constatamos que el origen de algunos de
los cultos practicados por los piratas estaria al margen de la tradicion helénica o de
la sincretizacién entre las divinidades locales y las griegas. Nos encontramos ante
unos cultos de otra procedencia, que parecen responder a una realidad religiosa
diferente, o cuando menos, sustancialmente variada. Incluso podriamos alegar que
el hecho de que los piratas se dedicaran a saquear los templos y santuarios mds
conocidos®, podria ser un ejemplo de cierta reaccion religiosa. Ademads, el hecho
de que las divinidades tradicionales helenas hubiesen sido adoptadas por los ro-
manos y sincretizadas con sus propios cultos, tal vez pudo incidir en la reaccién
virulenta de las bandas piratas hacia las manifestaciones religiosas cldsicas, o sea,
las que reverenciaban a los dioses del pantedn olimpico. Estos piratas, en cierta
forma, pudieron mostrar as{ su rechazo a unos dioses a los que los romanos habfan
hecho suyos, y que no ofrecian respuestas adecuadas a los problemas existenciales
que les afectaban, aunque ello no signifique que existieran causas religiosas en su
comportamiento, sino que al igual que se produjeron variaciones de tipo socioeco-
noémico causadas por la prdctica de la pirateria, asistimos también a nuevas ma-
nifestaciones religiosas en el seno de estos grupos. Tampoco hay que obviar que,
una vez que los objetivos econdmicos de los piratas cambiaron en el sigloI a.C., a
raiz de las alteraciones en el mercado de esclavos, las riquezas depositadas en los
templos serfan un objetivo nada despreciable, hasta el punto que la plata sagrada
fue entregada para su custodia a particulares, antes que dejarla en los santuarios
expuesta a los ataques de los piratas®'.

A todo lo sefialado hasta aqui, se unirfa la cuestion de que estos piratas prac-
ticaban una serie de rituales y sacrificios totalmente ajenos a las costumbres grie-

2 P.Debord, Aspects sociaux et économiques de la vie religieuse dans I’ Anatolie gréco-romaine

(Leiden 1982) 242, ofrece un listado exhaustivo de los santuarios saqueados por los piratas: Claros,
Didime, Samotracia, Templo de Ctonia en Hermione, el de Asclepio en Epidauro, el de Poseidén en el
Istmo, el de Ténaro, Calauria, el de Apolo en Action y Leucade, el de Hera en Samos, Argos y Lacinio,
el de Samotracia. Para ejemplos epigraficos que recogen asaltos a santuarios, probablemente realizados
por piratas cilicios, véase A. Bielman, Retour a la liberté. Libération et sauvetage des prisonniers
en Grece ancienne (Lausanne 1994) 267. Plutarco también recoge la lista de los templos saqueados
en estos momentos (Pomp. 24.5). Sobre los efectos que uno de estos ataques pudo producir en un
santuario, véase Paus. 3.3-5. De cualquier forma, el saqueo de templos no es potestad exclusiva de
los piratas, sino que también los propios romanos saqueaban los templos, incluidos los suyos propios,
cuando lo necesitaban y entendfan el fruto de estos saqueos como “préstamos”: M. Rodriguez Plaza,
“Saqueos de templos en el mundo romano”, G. Bravo, R. Gonzdlez Salinero (coord.), Formas y uso de
la violencia en el mundo romano (Madrid 2007) 217-219.

21

* Para P. Debord, Aspects..., 242, parte de estas riquezas robadas en los santuarios asidticos
acabaron enriqueciendo los patrimonios sagrados de los templos de Panfilia y Cilicia, especialmente
el de Olba, donde sabemos que la dinastfa reinante estaba entroncada con los jefes piratas, a través de
Cendfanes.
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gas. Asi Plutarco? nos informa sobre los extrafios ritos ofrecidos a Mitra en las
faldas del monte Olimpo en Licia. Las mds recientes excavaciones arqueoldgicas
han demostrado la existencia de un Mitraeo en la zona, directamente asociada con
una fortaleza helenistica que muy bien podria haber sido el refugio de Cenicetes,
el lider pirdtico de la regién®. Este dato confirma que dicho culto contaba con un
arraigo en la zona, tal vez propiciado por los piratas, pero practicado por los habi-
tantes de la region, puesto que Cenicetes parece haberlo usado para cohesionar a
una masa de muy distinta procedencia y encauzarla en el anhelo de unos objetivos
comunes. El cardcter ascético de esta religion, que llevaba a los iniciados en la
misma hasta extremados niveles de autodisciplina y solidaridad, resultaba titil a
la hora de forjar una cohesién de grupo, especialmente entre los guerreros, como
se puede apreciar en la aceptacion que el culto mitraico tuvo entre los soldados
romanos®. Braund y Turcan® sostienen que los piratas no sélo violaban la religién
tradicional, sino que tenfan su propia religion, que podria suponer una actitud re-
ligiosa “contestaria”. En palabras de Turcan: “se puede comprender bastante bien
que una organizacion de resistencia armada ante el imperialismo romano, hubiese
querido implicar a sus miembros en un ritual mistérico que les fortaleciese la base

2 Plu. Pomp. 24.5

2 0. Atvur, “Olympos Antik Kenti (1991-1992 Calismari)”, Arkeoloji ve Sanat 88 (1999)
13-31; N. H. Rauh, Merchants Sailors..., 172. Sobre Cenicetes, su figura, actividades e importancia en
la regién hemos trabajado ya con detenimiento en otro lugar: A. Alvarez-Ossorio, Los piratas contra
Roma..., 43-45. Por otro lado, resulta muy interesante la noticia que nos transmite W.H. Buckler er
alii, “Monuments from Iconium...”, 29, quien nos habla de la presencia de unas estelas funerarias
decoradas con leones que para el autor tienen una indudable significacién mitraica, probablemente en
referencia a un iniciado de grado “leén”. Se trata, probablemente de la tumba de algtin soldado, aunque
en el conjunto de los restos de este tipo es imposible encontrar una significacion homogénea, dado que
algunos de estos leones adornan tumbas de mujeres, y a éstas no les estaba permitido formar parte de
los misterios mitrdicos.

2 R. Turcan, “Le sacrifice mithraique: innovations de sens et e modalités”, J. Rudhardt, O.
Revedain (eds.), Le sacrifice dans I’Antiquité (Geneéve 1980) 342; N. H. Rauh, “Who were the...”,
275. Para R. Turcan, Mithras Platonicus. Recherches sur I’Hellénisation philosophique de Mithra
(Leiden 1975) 2, el que las monedas de época imperial de Olimpos tuviesen como motivo a Hefesto,
una deidad de fuego, podria tener cierta relacion con los supuestos cultos mitraicos practicados por
los piratas de Cenicetes y la muerte de este personaje, que se inmol6 en las llamas antes que caer en
manos de los romanos. Acerca de la transmision de la imagen de Mitra como protector de los grupos
armados, a través de las legiones romanas, en primer lugar, y después de los ejércitos bizantinos, que
asimilaron a esta divinidad con la figura de San Jorge, de cuyo mito debemos situar el origen en la
propia Capadocia véase F. Cumont, “St.George and Mithra “The Cattle-Thief””, JRS 27 (1937) 68. La
mds reciente contribucion al estudio de la religion mitraica, con una muy completa bibliografia es el
trabajo de J. Alvar, Romanising Oriental Gods. Myth, Salvation and Ethics in the Cults of Cybele, Isis
and Mithras (Leiden-Boston 2008). Para mds bibliograffa al respecto véase infra n* 27. Para I. Campos,
El Dios Mitra. Los origenes de su culto anterior al mitraismo romano (Las Palmas de Gran Canaria
2006) 228-230, hay elementos suficientes para considerar que estos piratas practicaban un culto a un
dios vinculado con la proteccion de los guerreros y la obtencidon de la victoria, aunque no se pueda
afirmar que estas précticas fuesen las precursoras del culto a Mitra en Roma.

»  R.Turcan, Mithras Platonicus..., 3; D. Braund, “Piracy under the Principate...”, 198.
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de su resistencia...”. Para Turcan, los bandidos redimidos por Pompeyo habrian
actuado como misioneros de Mitra en Occidente, una vez que entraron a formar
parte de las clientelas de Pompeyo Magno, como sabemos por la actuacion de
algunos de ellos en el transcurso de las guerras civiles. De hecho, el mismo autor
planted la posibilidad de que algunos autores de finales de la Reptiblica y comien-
zos del Principado, que tienen obras con ciertos componentes mitraicos, hubiesen
trabado algtn tipo de contacto con los piratas que, de la mano de Pompeyo, ha-
brian llegado a Roma. La idea, pese a ser sugerente, es dificilmente comprobable.
No pretendemos aqui continuar la polémica acerca de la posibilidad de que los
piratas hubiesen actuado como misioneros de Mitra en Roma. Por mds que sepa-
mos que algunos de ellos debieron contarse entre el séquito de Pompeyo Magno,
resulta complicado afirmar que fueron responsables de la difusion en Italia de un
culto del que no tenemos constancia arqueoldgica o literaria hasta mds de un siglo
después®. Lo que aqui se pretende dilucidar es la forma en la que estos piratas
pudieron haber practicado su religiosidad y el por qué de estas formas, mds alld
de dénde pudieran haberlas transmitido y la forma en la que esto, si se produjo,
tuvo lugar.

La relacién entre Mitra y los piratas va mds alld de los rituales religiosos de
los que hablaremos mds adelante. El por qué de escoger a este dios y no a otro
hay que buscarlo en el cardcter mismo de esta divinidad irania. En efecto, Mitra
es el ladrén de ganado. Es el dios que debe robar el toro a los enemigos de su co-
munidad y sacrificarlo para la reunién y el culto comunal en el que se consumird
su carne. Por lo tanto, Mitra se transforma en un dios que se ajusta perfectamente
a las creencias de unos grupos que han hecho del robo el principal modo de vida
y actividad econdmica de sus comunidades®’. Hay que tener en cuenta que Mitra
no es solo el dios que roba a sus vecinos el ganado, sino el héroe que devuelve a
los establos lo que antes ha sido robado, es el guardidn que previene la pérdida
de los bienes de la comunidad. Esta vision podria ser muy interesante a la hora
de entender una nueva realidad religiosa protagonizada por quienes han sufrido

% Un perfecto resumen de esta polémica historiogréfica podemos encontrarlo en I. Campos,
El Dios Mitra..., 228 con n. 56.

27 F. Cumont, “St.George and Mithra...”, 66. Para B. Lincoln, “The Indoeuropean Cattle-
Raiding Myth”, History of Religions 16 (1976) 42-65, 63, el saqueo de ganado parece haber sido
una de las actividades principales de los guerreros indoeuropeos en todos los marcos geograficos en
los que encontramos a estas poblaciones. El héroe indoeuropeo Trito establece el modelo que van
a copiar todas las sociedades indoeuropeas en sus tradiciones sobre el mito del robo del ganado.
Véase B. Levick, “The Table of Mén”, JHS 91 (1971) 80-84, 84, defiende la existencia de un culto
consistente en comidas comunitarias en honor al Dios Men. La autora confecciona su articulo a partir
de una inscripcién proveniente de Antioquia de Pisidia, pero hace referencia a otras piezas similares
provenientes de Antalya y el Atica. Estos datos son muy importantes, porque fortalecen los vinculos
existentes entre los dioses Men y Mitra. Sobre esta asociacion entre estos dioses véase infra n. 28.
Para mds datos a favor de esta asociacion entre el robo de ganado y el culto a Mitra, y a Hermes, véase
R. Beck, The Religion of the Mithras Cult in the Roman Empire. Mysteries of the Unconquered Sun
(Oxford 2007) 198.
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los desmanes de los romanos. Asi, se confiaria en unos dioses que devuelven a la
comunidad lo que legitimamente les pertenecia y les habia sido arrebatado por los
romanos. Por eso, el culto a Mitra habrfa comenzado a tener cierta vigencia entre
los piratas asentados en Licia (Cenicetes y el Monte Olimpo), una zona en la que
comunidades de cierto vigor socioeconémico y cultural se habrifan visto obligados
a retomar practicas pirdticas ante las adversas condiciones que el comienzo del
siglo I a.C. presentaba en la zona, consecuencia de la rapacidad de los romanos y
de los desastres provocados por la I Guerra Mitridatica.

No es un hecho casual que entre los dioses del panteén grecorromano, sea
Hermes el que presente las caracteristicas ideales para una identificacion perfecta
de las cualidades del Mitra Iranio. Se tratarfa de una divinidad que actuarfa como
intermediador, entre ambos mundos, como ya hemos sefialado anteriormente, un
conector entre el Bien supremo y el mundo material, una perfecta combinacién
entre razoén y emocion. En este sentido, parece clara la presencia de elementos del
culto a Mitra en Olba y que hay una estrecha relacién entre el dios Men y Mitra®,
Creemos, por tanto, que hay una correlacion innegable entre los dioses Hermes,
Men y Mitra, que comparten caracteristicas y cualidades semejantes que les hacen
ser reverenciados por sociedades que, como los piratas, hacen de la vida en comu-
nidad, el cardcter guerrero, la solidaridad, la redistribucion y los rituales comuni-
tarios los principales elementos de su organizacion socioecondmica y religiosa. En
este caso, el ejemplo que nos ofrece el reino de Olba en Cilicia Traquea no debe
ser obviado, porque en el mismo se aprecian todos estos elementos que acabamos
de sefialar: culto a Hermes (el dios mds importante en el reino junto a Zeus), sin-
cretizacion de este dios con Men y Mitra, antroponimos con sufijos relacionados
con estas divinidades, relacién con la pirateria, etc.”.

RITUALES RELIGIOSOS DE LOS PIRATAS

Como hemos sefnalado antes, el ritual religioso de ciertas bandas pirdticas
parece responder al “comunitarismo” jerarquizado que hemos sefialado para sus
comportamientos socioecondmicos. Para algunos autores®, los miembros de estas

M. Durukan, “Eine Studie zu Kultenfiguren...”, 334-335, con abundante bibliografia al
respecto.

¥ D. Ulansey, Mithras Gizlerin Kokeni (Cev. Hiisnii Ovacik, Arkeoloji ve Sanat yayinlari
(Istambul 1998) 50 ss.; M. Durukan, “Eine Studie zu Kultenfiguren...”. Para un andlisis detallado
de la relacion entre los reyes-sacerdotes de Olba y la pirateria véase D. Magie, Roman Rule in Asia
Minor to the End of the Third Century after Christ (New York 1975) 1, 269; E. Hild, RE? 8 (2000) (s.v.
“Olba™) cc.1158; A. Alvarez-Ossorio, “Deudores que evitan nuevas deudas: la utilizacién por parte de
Roma de antiguos lideres piratas para prevenir la pirateria en Asia Menor durante el primer siglo del
Principado”, G. Chic Garcfa, (ed.), Perdona Nuestras Deudas (Sevilla 2007) 101-112.

0 J. Winckler, “Lollianos...”, 171. Véase Ach. Tat. 3.19-20: ‘O ovv Mevéhaog Méver “Oidag,
¢ Alyhmmidg i 1O yévog: pOGvm yéo ool TadTa eimmv &m Thig VeOC. vV oUV poL Té TAEloTa
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bandas conformarfan, ademds, grupos de “desesperados”, iniciados en los pro-
cesos de camaraderia y union de estas mismas bandas, dejando en un plano se-
cundario el componente religioso que pueda tener esta denominacion. Serfa una
iniciacion en el grupo de los fuera de la ley. Nosotros, sin embargo, pensamos
que estos rituales comunitarios responden al funcionamiento mismo de las bandas
pirdticas, unidas por vinculos sociales que se fundamentan en el prestigio y el
funcionamiento igualitario. Por ello, no debe extrafiar que su religién responda a
los mismos pardmetros. En efecto, los iniciados en el culto a Mitra se consideran
a s{ mismos y a sus correligionarios como hijos de un mismo padre, lo que podria
haber servido para fomentar la cohesion de las bandas piratas, cuya relacién con
el culto a este dios ya hemos explicado anteriormente®'. Hay ejemplos que incluso
pueden ir algo mds alld y plantear cuestiones referentes al primitivismo de algunos
de estos grupos. Asi tenemos el relato que nos ofrece Aquiles Tacio®, para quien
el sacrificio humano constituye en estas bandas de piratas un rito de iniciacién
social®. Nuevamente podriamos encontrarnos ante un reflejo de cultos de tipo

TOV XTNUATOV TEQL TADTNY TV RPNV %al 0f QY OVTES QUTAS YVOQUUOL. £TEL OVV Tf) vavayig
TEQLEMECOLEY, €lTd e TEootooupe TO #dua Tolg ThHg Alyimrou magahiow, Aapfdvopat petd
T00 ZaThEOoV OGS TAOV TAUTY TOQAPVAAGEOVIWV ANOTAOV. (g d¢ Gryopal TEOS TOV AoTaQYOV,
Tayb pe TV AotV TIveg yvooloavteg Mool T deopd Oagelv Te ExéleVoV nOl CUUTOVELY
aToig, MG Av oixetov. £Eawtodpon O %ol TOV ZATVEOV (g EUdV. ol 8¢, ‘Al Spwg,” Epacav,
‘€m{delEov NIV 0EQVTOV TOAUNQOV TTEMTOV.” KAV TOUTM YENOUOV (OYovoL 0NV ®oTa.HDOL
nal xafdoat TO Anotiolov ol Tod pev frmatog dnoyevoacat Tubeiong, TO 8¢ AoLtov oM
000D TAQAIOVTOS VA MEELV, MG OV TO TOV Evavtiny 0teatdmedov Lmegfdlot Thg Buaing Tov
tomov. Aéye O Ta Enlhouta, ZdTve: 060G Y Eviedbev 0 AOyos.”.

31 N. H. Rauh, Merchants Sailors..., 194-195. Sobre el reparto igualitario del botin en las
bandas piratas véase Cic. De Off. 2.40. F. Cumont, Las religiones orientales y el paganismo romano
(Madrid 1987) 195. B. D. Shaw, “El bandido”, A. Giardina (ed.), El hombre romano (Madrid 1981)
385, incide en la importancia de los lazos de amistad, camaraderia y solidaridad asi como de los rituales
que sellaban estas relaciones. Véase P. Desideri, “Strabo’s...”. Para un andlisis detenido del desarrollo
del culto a Mitra y sus Misterios véase F. Cumont, Die Mysterien des Mitra...; M. Clauss, Mitras.
Kult und Mysterien (Miinchen 1990); R. Beck, The Religion of the Mithras...; J. Alvar, Romanising
Oriental.... Para B. Lincoln, “The Indoeuropean Cattle...”, 48 y 65, las tradiciones indoeuropeas de
la preparacién de la bebida comunitaria, como transmisora de poderes heroicos son un componente
esencial de las sociedades de guerreros. Creemos que los rituales de camaraderia consistentes en
comidas y bebidas comunitarias, también podrian darse entre bandidos y piratas, ya que son comunes,
como estamos viendo, a las sociedades de guerreros y aparecen en ciertas fuentes: Apu. Met. 7.11.3.
Esta idea también tiene una lectura negativa, en la que se nos presenta a los piratas como muy dados
al abuso de la bebida, como por otra parte suele suceder entre los marineros. Véase Xen. Eph. 1.12.3;
Plu. Pomp. 24; Lolian. Fr. B. I. Verso.

32 Ach. Tat. 3.22.3-4.

B30 88 yonotog ovtog, ‘Méya pév,” Epm, “Td Eoyov, AL’ Vmee dihov, #dv dmoOavetv
defon, nahog 6 %nivouvog, Yhurig 6 0dvatog.” ‘NowiCw 0¢,” Epnyv, Ty nat Khertopdvra. 1) yao
7001 TVOOUEVE HOL ROTUAITELY (DTOV Elte T TOIG EXAMROOL TOV ANoTdV dedepévov- of 82
TOV AMOTOV TEOG TOV AMOTaQYOV ExPUYOVTES ENeYOV TAVTOG TOVG VT’ abTMV eilpévoug TV
elg TO 0TEUTOMEdOV Exmedevyéval: HOTE AmoreloeTUl O0L TOY™ AVTG 1) KAOLS ®ol dpa Elefjoon
%OQNY A0 % ToooUTOV ROn0D.” TadTa AMywV meldw, #ol cuvémoatev ) TOYY. &yd uév ovv
7TEQL TV TOD UMY oviioTog fjuny oxevijv. doti 8¢ Tod Meveldov uéhhovtog Tolg Anotaig megl
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mistérico, en los que la solidaridad del grupo queda cohesionada por el sacrificio,
que simboliza la comunidad de cuerpo y sangre de los miembros de la banda.
Hay que entender que el sacrificio humano, independientemente de que éste fuese
realmente practicado por los piratas, es en realidad el verdadero sacrificio pri-
mitivo, una recuperacién del derecho “natural”, del hombre, del guerrero, para
matar, reprimido de forma cultural y relegado al ritual religioso. Luego vendra su
sustitucion por animales y posteriormente se pasard a su formalizacién simbdlica
(representada por el Cristianismo, pero también por el Mitraismo). Por lo tanto,
los piratas se mueven en este espacio nebuloso de lo primitivo y lo moderno, de la
mds violenta realidad y la abstraccidon, de ahi que sean tan extrafios a ojos de los
“normales”. Por ello, se explica que fuesen los cristianos, con los que los piratas
mds evolucionados compartian ciertas formas de entender la religién, como la del
sacrificio simbdlico, quienes mds facilmente entendieron a bandidos y piratas, al
tiempo que supieron usarlos en funcion de sus propios intereses, como vemos en
las obras de Agustin o en los escritos referentes a las vidas de Apolonio de Tyana
o de Condn de Isauria.

Precisamente la realizacion de estos cultos, que a muchos romanos pudieron
parecerles extrafios, teniendo siempre en cuenta la magnificacién interesada por
parte romana de sus caracteristicas, como las acusaciones de canibalismo, provoco
una cierta animadversion hacia el comportamiento religioso de estas gentes por
parte de quienes sufrian sus actos. Resulta muy interesante la descripcién que nos
ofrece Loliano* sobre el hecho de que uno de los sacrificantes del muchacho pro-

g Bvoiag Aéyew, 6 Mjotayog dpOdoag ratd datnova, ‘Nopog Nty Eotiy,” 1), ‘TowToboTIg
g lepelag doyeobat, pditota dtav dvBowmov xatabiey 1. MEA Tolvuv eig 0bELOV oL
mtoaoxrevaleotal meog v Ouoiov- defoel 8¢ xal TOV 0OV oixétny dua ool pundivar.” ‘Kot
udha,” obtog Edn, ‘mEobuuNoouedn INdevog UMV xelpovg yevéoOarl. oteilon 8¢ Huag avTovg
defloeL Ty »OENV Mg GEpodiwg TEOg TV dvatophv.” Y udv,” O Mjotagyos E¢n, ‘10 ieoetov.’
otéAAopEV O TNV =OENY TOVTROELENUEVOY TEOTOV %00’ E0VTOVG nal OaQEelv Taperelevoduea,
O1eEehOOVTES Eno0T, ROl MG LEVELY €lom TG 000D Y1), ®av BATTOV ATV O VTvog AT, TV
Nuéoav Evoov pévery. ‘Ei 8¢ Tunuiv éumodav yévntat, odTe cavtny £mi to 0Teatdmedov.” tad T
eimovTeg £EGyopey abTY &M TOV PoUdV: xol To howtd oidag. Véase también Ach. Tat. 3.19; Xen.
Eph. 2.13.1, donde se nos da noticia de un sacrificio humano que pretender realizar los piratas en honor
a Ares. En otras novelas encontramos varios ejemplos de estos sacrificios en honor a Ares-Marte: Apu.
Met. 7.5.3-4;7.10.4.

3 J. Winckler, “Lollianos...”, 158. Lollian. Fr. B I r:

[ vnoe[] [ Tlo mpota ayevv(] [ I
ploading avipol] [ Jap[-+Ivé[ ] eyer avtmt O[] [0 Tahawt]wee avOom|me
] amoBavew wg &’ af] Aey[ - mpo]g exetvoug o] 1O [to]v manda eo[] awto[ - Jacav gumepo[
1 omog [++y]evvau[] 8* ov peldet epn emet ye o[ Jvevyuy[ov - Jpa mpog [av] Tov o pontog
epn eym Tt [ Jog a[r]oreicbe g[v tov]tmt mapep yxetoar oArog yvpvog meptl[mpo 1 exov
@owvikov[v -Bloreov 10 6 po HrTiov Tov Todog TV Tu ko v [K]apdiov e€gthev kot €mL Tov
TUPOG Kotebnkev enefita v avelopEeEVOG OOTELVEL VTNG € MG EQ NGV £G TO AKPOV [ ]
EMEMOGEV KO ELOLOL EGEVGEV KOl OG LETPLOG £G[K]EvaoTO [ TOL|G LVOVILEVOLG KOIL EYOVTOG EV TOL
[o]patt Tng Kop[dt]ag opf Jxionv pnte evkataienyey unte [t]podwoey un[de o]
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tagonista de su novela usa un cinturén de color purpura. Quizds se pueda usar este
dato como una nueva forma de relacion entre los extrafos cultos practicados por
bandidos y piratas y el color al que alude Plutarco. En efecto, el autor de Queronea
sefiala el vinculo existente entre los piratas cilicios y el culto a Mitra existente en
Roma durante su propia época. A esto, afade Plutarco el apego que los piratas
van a tener por el color purpura, y el dorado, con el que van a decorar sus naves.
Estarfamos, tal vez, ante una unién de elementos diversos, dramatizados por estos
autores de novelas, para representar una imagen creible a ojos de sus lectores, a
quienes aquello que estaban leyendo no debia resultarles completamente ajeno,
por mds que los relatos encerrasen muchos elementos de ficcidn.

De cualquier forma, resulta curioso cdmo todos estos grupos de bandidos
estdn unidos por un sentimiento de comunidad y solidaridad que supera el &mbito
de la pura accién militar, para adentrarse en terrenos religiosos de dificil discerni-
miento y que son susceptibles de las mds diversas criticas a ojos de la gente “nor-
mal”. Asf, el ritual de sacrificio humano y antropofagia que sigue a continuacién
enlaza con la imagen mds negativa de este tipo de personajes, aunque tampoco hay
que denegar de forma categdrica la posibilidad de que realmente se ejecutasen,
dado que los piratas representan a la perfeccién el mundo del guerrero primitivo®.
Para Bataille®, el sacrificio supone la trasgresion, dentro del tiempo religioso,
de la prohibicion de matar que existe en cualquier comunidad durante el tiempo
“normal”. Por lo tanto, en el seno de estas comunidades primitivas, su tiempo
religioso incluye una licencia en la prohibicion del derecho a matar (restringido
uUnicamente, por otro lado, dentro del tiempo comtin, por el interés econdmico que
puede existir a la hora de vender a quien se captura). Esta licencia incluye, como
hemos visto, el sacrificio humano, cuya existencia serd mds probable en la medida
que nos acerquemos al estudio de bandas pirdticas mds primitivas. Mientras mayor

dtog o Aoutov ][ t0]v de Avdpo[t]yto[v] tav kot Tovg av[ap]esov|[g 1[
-] mvovta kar[] Kot mewv ev[--]1 ko onf a]Arog K[-]'c epepev anavta ekeg[tlvog avOpmnwv
edoket (Koronis) [AoAhavo]u
Ploweiko]v
[ 1vacat

3 Otra interesante descripcion sobre la realizacién de sacrificios humanos es la que nos da

Jenofonte de Efeso (Xen. Eph. 2.13.1), quien nos sefiala que los bandidos van a realizar un sacrificio
humano en honor a Ares, en este caso el de Antia, que es impedido por la subita aparicion de un irenarca
que ataca a los bandidos: Ot 8¢ el TOV Trd000V TOV MoV Exelvng pev Thg vurTog Epevay
gvwyoluevol, T O¢ £Efig mepl Tv Buoiav éyivovro. ITageorevdleto 8¢ mavTo nol dydipoTo
toD Ageog xai Edha ol otedpavopata: £der d¢ v Buolav yevéobar TeOm® Td oLVHOEL.
To péhhov iepelov O0eoOau, eite GvOowmog elte Poornua e, roepdoavteg éx dEVOQOL %l
dLaotdvteg NrOVTLLOV- ROl OTTOCOL PUEV ETETUYOV, TOUTWV O Oe0g £d0%eL Oéyeabal TV Buoiov-
omoooL 8¢ dmétuyov, aviig eEhdonovto: £delL 08 THv AvOiav ohtmg iegoveyndfvar. Qg ¢
TGVt ETOLO )Y %ol ®Qepvay THY %oV {0ehov, Popog Tig DN Nrolbeto %ol dvOmmwy
#tdmog. "Hv 8¢ 6 Tijg eipfivig Tig év Kihig mooeotdg, IMegihaog Totvopa, Gvijg Tdv Té e ta
év Kl duvapévov.

% G. Bataille, EI erotismo (Barcelona 2002) 189.
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sea el grado de “civilizacién” de los piratas, y su comportamiento se acerque mas
al de las comunidades evolucionadas, como sucede en el caso de los cilicios, los
vinculos de cohesién comunitarios que se forjan en torno al sacrificio colectivo,
se irdn simbolizando y se tenderd hacia manifestaciones religiosas que lo abstrai-
gan, como sucede con el Mitraismo. Hay que recordar, por ejemplo, que incluso
la “muy civilizada” ciudad de Gades no eliminé de sus costumbres religiosas la
préctica del sacrificio humano hasta época de César®”. En un mundo de guerreros,
como es el de los piratas, en muchos casos muy primitivos, no debe extrafiarnos
que se continden desarrollando estos rituales, que a ojos de quienes estdn mds
“civilizados”, como los romanos, pudieron resultar de una violencia extrema. Cu-
riosamente, serdn los piratas cilicios, cuyos progresivos avances en otros dmbitos
socioeconémicos ya hemos sefialado en otros lugares® con anterioridad, los que
sean capaces de superar esta concepcion religiosa y generar o aceptar manifes-
taciones cultuales en las que prime el sacrificio simbdlico, como el Mitraismo.
Podemos afirmar, que al igual que sucede en las cuestiones econdmicas y politicas
(ese “paraestado” cilicio del que varios autores han hablado®), la desaparicion del
fendmeno pirdtico protagonizado por los cilicios supone, también en el 4mbito re-
ligioso, una involucion y el retorno a viejas prdcticas rituales, entre las que estaria

37 Nos dice F. J. Rubia, La conexion divina. La experiencia mistica y la neurobiologia

(Barcelona 2004) 2% ed., 150-151, que “en Egipto, las celebraciones religiosas en honor de la diosa
Hathor terminaban en una orgia publica. En Fenicia, durante las fiestas de la cosecha, una mujer podia
elegir entre acostarse con un desconocido o afeitarse la cabeza en sefial de duelo por el dios sacrificado
de la vegetacion. En Paphos, en Chipre, el cumpleafios de Afrodita se celebraba bafiando su imagen
en el mar y a continuacion los asistentes terminaban en una orgia general. También en Creta las fiestas
dedicadas a Hermes terminaban en una orgia sexual. Las fiestas en honor del dios Liber (que era uno
de los nombres de Baco o Dioniso), llamadas liberalia, eran fiestas de la fertilidad que se celebraban
todos los afos en marzo. Grandes imdgenes fdlicas eran paseadas por las ciudades y por el campo,
donde los adeptos se dedicaban a la promiscuidad sexual. Las fiestas anuales de la fertilidad dedicadas
a la diosa Flora en Roma consistian en que los participantes disfrutaban abundantemente del vino y de
las uniones sexuales. Otras fiestas de la fertilidad romana eran las saturnalia en el mes de diciembre
y dedicadas a los dioses de la cosecha; durante siete dias desaparecian las diferencias de clase y las
restricciones sexuales”. Estarfamos, por tanto, ante trasgresiones de tipo sexual del tiempo normal,
el dedicado al trabajo, durante el tiempo religioso. En estos periodos, igual que se quebrantaban las
prohibiciones del libre ejercicio de la sexualidad, se hacfa con las que prohibian matar libremente, en
este caso, mediante el sacrificio humano, de cuya ejecucion por parte de los piratas ya hemos hablado.
Nos encontramos ante la regulacion de los dos momentos trascendentales de la vida, el nacimiento y la
muerte, que son aquellos puntos en los que la religion incide de forma prioritaria: véase G. Chic Garcia,
“La religion y el avance individualizador del mercado”, Foro Economia de Prestigio vs Economia de
Mercado, http://boards4.melodysoft.com/app? ID=prestigiovsmercado.

B AL Alvarez—Ossorio, “Aspectos mercantilistas...”, 40-46; A. Alvarez—Ossorio, Los piratas
contra Roma..., 87-91.

¥ La fuente que mejor resume esta idea de “paraestado” cilicio de la que estamos hablando es

D.C. 36.20-23. Algo similar se puede apreciar en los textos de Apiano (Mith. 68) y Plutarco (Pomp. 24-
25). Véase también Cic. Pro Flac. 31; Ps. Quint. 9. 5. L. Pulci Doria Breglia, “La provincia di Cilicia
e gli ordinamenti di Pompeo”, RAAN 47 (1962) 370; Y. Garlan, Guerre et économie en Gréce ancienne
(Paris 1989) 184; S. Tramonti, Hostes communes omnium. La pirateria e la fine de la repubblica
romana (145-33 a.C.) (Ferrara 1994) 3; N. H. Rauh et alii, “Pirates at the Bay...”, 170.
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el sacrificio humano. Con ello no queremos decir que fuesen los mismos piratas
quienes experimentasen este retroceso, sino que tan solo continuaron ejerciendo
este tipo de actividad los piratas mds primitivos, uno de cuyos rasgos seria este
primitivismo religioso representado por los sacrificios humanos y otros rituales
similares que estdn presentes, aunque seguramente deformados de forma intencio-
nada, en las novelas de época altoimperial.

IMAGEN RELIGIOSA DE LOS PIRATAS

El pirata, al igual que el marinero, proyectd a ojos de los romanos una ima-
gen especial, en la que se reconocia la profunda religiosidad de estas gentes, pero
se recelaba de sus comportamientos religiosos*. Este recelo y situacién de contra-
posicidn se puede apreciar también en la relacion existente entre el comportamien-
to de los piratas y otras religiones orientales emergentes en este periodo, como
es el caso del Cristianismo. As{, la figura del pirata, al igual que la del bandido,
puede representar una reaccion ante la sociedad tradicional. Al igual que muchos
miembros de los sectores populares adoptan formas religiosas novedosas, como
el Cristianismo, con su Mesf{as crucificado entre ladrones, y cuyas similitudes con

4 Sobre la extrema religiosidad de los marineros véase Petron. Satyr. 3.103.5: Non est

dilata fallacia, sed ad latus navigii furtim processimus, capitaque cum superciliis denudanda tonsori
praebuimus. Implevit Eumolpus frontes utriusque ingentibus litteris, et notum fugitivorum epigramma
per totam faciem liberali manu duxit. Vnus forte ex vectoribus, qui acclinatus lateri navis exonerabat
stomachum nausea gravem, notavit sibi ad lunam tonsorem intempestivo inhaerentem ministerio,
execratusque omen, quod imitaretur naufragorum ultimum votum, in cubile reiectus est. Nos dissimulata
nauseantis devotione ad ordinem tristitiae redimus, silentioque compositi reliquas noctis horas male
soporati consumpsimus. J. Rougé, Ships and Fleets of the Ancient Mediterranean (Paris 1981) 196-
199. En este sentido, debemos destacar los particulares rituales funerarios que algunas fuentes nos
sefialan como propios de los piratas: Apul. Met. 4.11.7: Cumque nulli nostrum spontale parricidium
suadens persuadere posset, manu reliqua sumptum gladium suum diuque deosculatum per medium
pectus ictu fortissimo transadigit. Tunc nos magnanimi ducis vigore venerato corpus reliquum veste
lintea diligenter convolutum mari celandum commisimus. Et nunc iacet noster Lamachus elemento
toto sepultus. Vemos como los bandidos arrojan a su jefe al mar, para que el liquido elemento le sirva de
sepultura. Este es un comportamiento propio de bdrbaros, ya que los romanos (y los griegos) deploran
sobremanera la posibilidad de que sus caddveres se vean corruptos por las aguas. Poco después otro
de los ladrones sufre una muerte cruel y recibe la misma sepultura. Sobre estas tradiciones véase
C. Beltrame, Vita di bordo in eta romana (Roma 2002) 70-74. La compleja religiosidad del mundo
de los navegantes ha sido estudio de numerosos trabajos. Sefialaremos aqui a modo de resumen el
de M. Recio Romero, Cultos maritimos y religiosidad de navegantes en el mundo griego antiguo
(Oxford 2000). Resulta interesante la noticia sobre el culto a ciertas divinidades marineras en la zona
del Estrecho que nos transmite G. Chic Garcfa, “Comercio y comerciantes en la Historia Antigua de
Madlaga (Siglo VIIT a.C. - afio 711 d.C.)”, E. Wulff Alonso ez alii (eds.), Il Congreso de Historia Antigua
de Mdlaga (Mdlaga 2001) 351-384, 360 con n* 51. El autor sefiala al sol y la luna como divinidades
protectoras de los navegantes. Ambas fueron reverenciadas en Malaca, una zona que era la llave del
acceso al Estrecho de Gibraltar. Véase también p. 376 con n* 135, acerca de las estatuas dedicadas a
divinidades marinas en las ciudades de la zona malacitana.
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el culto a Mitra no van a ser detalladas aqui*!, los bandidos y piratas (que suelen
pertenecer a esos sectores populares) presentan novedosas, o al menos diferentes,
formas de religiosidad*?, especialmente en una época de crisis y cambio como la
que acontece durante el siglo I a.C. La relacion entre cristianos y ladrones (entre
los que podemos incluir a los piratas) seguird dando frutos durante los primeros
siglos de nuestra era, de manera que el motivo del bandolero convertido pasa a ser
uno de los sinénimos de santidad que se encuentran en la vida de muchos santos de
los primeros siglos del Cristianismo*®. Asi llegamos a la figura de Agustin, quien,
pese a defender la figura del pirata en su discurso a Alejandro*, expone claramente
que en el Paraiso no existen ladrones, entendiéndolos como una fuerza del Caos
que atemoriza de continuo al mundo en el que vive®. De esta forma, los cristianos
aparecen en las fuentes como los antagonistas claros de los ladrones, no porque
se produzcan enfrentamientos entre unos y otros, sino porque uno de los signos
claros de la caridad cristiana era el auxilio a todos aquellos que se viesen afectados
por las actividades de estas gentes*.

También es preciso sefialar la conexion existente entre la practica de la pira-
terfa y el culto a los dioses de ultratumba. La conexidn de los cultos practicados
por los piratas con las divinidades infernales encuentra un ejemplo en las noticias

4 Para un mejor conocimiento de estas materias véase J. Alvar, Romanising Oriental..., con

una interesante puesta al dfa sobre la cuestion.

4 B. D. Shaw, “El bandido...”, 391; B. D. Shaw, “Bandits in the Roman Empire”, P&P 105
(1984) 4 con n* 4; A. J. L. Van Hooff, “Ancient Robbers: Reflections behind the Facts”, Anc. Soc. 19
(1988) 114. Especialmente importante en este sentido resulta la figura de Cenicetes, y la forma de
cohesion mediante la religién de la que hemos hablado con anterioridad.

4 Contamos con los ejemplos de Juan (Eus. Hist. Eccl. 3.23) o de S. Martin (Sulp. Serv. Vita
Mart. 5.4 ss.)

#  Civ. Dei 4-6: Eleganter enim et veraciter Alexandro illi Magno quidam comprehensus pirata

respondit. Nam cum idem rex hominem interrogaret, quid ei videretur, ut mare haberet infestum, ille
libera contumacia: Quod tibi, inquit, ut orbem terrarum; sed quia <id> ego exiguo navigio facio, latro
vocor; quia tu magna classe, imperator. Agustin habfa tomado la idea directamente de Cicerén, Rep.
3.14.24: ... nam cum quareretur ex eo, quo scelere inpulsus mare haberet infestum uno myoparone,
“Eodem,” inquit, “quo tu orbem terrae”.

4 De Genesi ad litteram 8.10.

4 Alahora de estudiar esta relacion entre pirateria, bandidos y cristianos, nos parece curiosa
la decision de San Pablo de no evangelizar deliberadamente la zona del Tauro, al ser conocedor de
los peligros y dificultades que la mision entrafiarfa, sobre todo como consecuencia de la fiereza de
sus habitantes. Para estos primeros misioneros, sélo la ayuda divina podfa garantizar el éxito en la
tarea, como recoge la historia de Conon, varios siglos después, quien triunfa en un medio en el que
el reconocimiento social viene dado por la fuerza y la capacidad de hacer ostentacion de la misma: F.
Halkin, “Vie de Saint Conon d’ Isaurie”, Anallecta Bolandiana 103 (1985) 5-34; B.D. Shaw, “Bandits
Highlands and Lowlands Peace: The Mountains of Isauria-Cilicia”, Journal of the Economic and
Social History of the Orient 33 (1990) 237-240.
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que Plinio el Viejo nos transmite sobre Sexto Pompeyo*’. En su Historia Natural*
nos transmite la historia de Gabieno, ajusticiado por orden de Sexto Pompeyo
en Sicilia, quien vuelve de entre los muertos para comunicar a su ejecutor que
los dioses infernales le son propicios y que su victoria estd préxima. Es un pasa-
je muy interesante, ya que podriamos pensar que estos dioses malignos estarian
identificados con la prictica de la pirateria, actividad a la que, como hemos dicho
se relaciond con Sexto Pompeyo, especialmente desde el circulo de seguidores de
Octaviano®. En el momento en el que Sexto trata de huir de esta imagen peyora-
tiva de pirata®, y se asocia con Neptuno®!, perderia el favor de las divinidades de

47 J.-P. Guilhembet, “Sur un jeu de mots de Sextus Pompée : domus et propagande politique

lors d’un épisode des Guerres Civiles”, MEFRA 104 (1992) 787-816. Sobre Sexto Pompeyo véase: M.
Hadas, Sextus Pompey (New York 1930); M. P. Charlesworth; W. W. Tarn, “The Triumvirs”, CAH X
(Cambridge 1934) 55-61; B. Schor, Beitrage zur Geschichte des Sextus Pompeius (Berlin 1978); F.
Senatore, “Sesto Pompeo tra Antonio e Ottaviano nella tradizione storiografica antica”, Athenaeum 79
(1991) 103-139; A. Powell, K. Welch (eds.), Sextus Pompeius (London 2002). La relacion entre Sexto
Pompeyo y la pirateria presenta varios matices en los que ya hemos trabajado, aunque creemos que
hay todavia muchos aspectos por estudiar a este respecto: S. Tramonti, S., “La piraterfa in eta imperiale
romana. Fenomenologia di una struttura”, RavstoRic 1 (1994) 147; A. Alvarez-Ossorio, Los piratas
contra Roma. .., 74-80.

% Plin. HN. 7.178-179: Bello Siculo Gabienus Caesaris classium fortissimos captus

a Sexto Pompeio iussu eius incisa cervice et vix cohaerente iacuit in litore toto die. Deinde, cum
advesperavisset, gemitu precibusque congregata multitudine petiit uti Pompeius ad se venirte aut
aliquem ex arcanis mitteret, se enim ab inferis remissum habere quae nuntiaret. Misit plures Pompeius
ex amicis, quibus Gabienus dixit inferis dis placere Pompei causas et partes pias: proinde eventum
Sfuturum quem optaret; hoc se nuntiare iussum; argumentum fore veritatis quod peractis mandatis
protinus exspiraturus esset. Dique ita evenit. Post sepulturam quoque visorum exempla sunt, nisi quod
natura opera, non prodigia, consectamur.

4 Flor. Epit. 2.18.2: O quam diversus a patre! Ille Cilicas extinxerat, hic se piratica tuebatur...

y con Lucano, Phars. 6.420-422: Turba sed mixtus inerti Sextus erat, Magno proles indigna parente,
cui mox Scyllaeis exul grassatus in undis polluit aequoreos Siculus pirata triumphos. Sobre la relacion
entre Sexto y los piratas existen datos en otras fuentes: Caes. Bell. Hisp. 4; App. BC 4.11.83; D.C.
48.17.4-6. E. Gabba, “Aspetti della lotta in Spagna di Sesto Pompeo”, Legio VII Gemina (Leén 1970)
140; A. J. L. Van Hooff, “Ancient Robbers...”, 113. Cf. con B. J. Lowe, “Sextus Pompeius and Spain:
46-44 BC”, A. Powell, K. Welch (eds.), Sextus Pompeius (London 2002) 65-102, 68, quien opina
que el nimero de piratas entre los seguidores de Pompeyo no debid ser significativo, especialmente
durante su estancia en Hispania. Véase también W. Eder, “Augustus and the Power of the Tradition”,
K. Galinsky (ed.), The Cambridge Companion to the Age of Augustus (Cambridge 2005) 13-32, 19; L.
Watson, “Horace and the Pirates”, A. Powell, K. Welch (eds.), Sextus Pompeius (London 2002) 215.

50 H. Elton, “Romanization and some...”, 240.

SU Flor. 2.18.1-6: Ob haec tot prospera centum bubus auratis Peloro litavit spirantemque

equum cum auro in fretum misit, dona Neptuno hoc putabant, ut se maris rector in suo mari regnare
pateretur. Eo denique discriminum ventum est, ut foedus et pax cum hoste—si modo hostis Pompei
filius—tamen feriretur. Quantum id, sed breve gaudium fuit, cum in Baiani litoris mole de reditu eius
et bonorum restitutione convenit, cumque invitante ipso in navem discubitum est, et ille sortem suam
increpitans “hae sunt” inquit “carinae meae” ; haud incomiter, quod, cum in celeberrima parte urbis,
Carinis pater eius habitasset, ipsius domus et penates in navi penderent. J. Guilhembet, “Sur un jeu de
mots...”, 797 con n. 42, defiende que la asociacion que se produce entre Sexto Pompeyo y Neptuno
tiene lugar en el momento en el que Sexto pretende crear un imperio marino. Existe un indudable
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ultratumba, que no pueden perdonar la traicion religiosa cometida por un pirata,
en este caso el menor de los hijos de Pompeyo Magno. Hay otros episodios de la
vida del joven Pompeyo que lo relacionan con aspectos religiosos que resultaron
extrafios a ojos de sus contempordneos romanos. Asi, Sexto no puede evitar la
critica que le acusa de no haber consultado a los ordculos tradicionales, y echarse
en manos de la tradicion de magos y nigromantes, al consultar a la bruja Eric-
to*. En este campo, como en otros muchos, los piratas también se comportan de
manera diferente al conjunto de los hombres, al consagrar sus actividades y sus

vinculo entre la figura paternal, como dominador de los mares tras su victoria sobre los piratas, y la de
Neptuno, como modo de contrarrestar la filiacién divina que Octaviano se estaba arrogando. En esta
relacion encaja perfectamente el cardcter del dios Hermes, aunque no existan menciones a su culto en
estos pasajes. Como conector entre el mundo de los vivos y el de los muertos, Hermes (o cualquiera de
sus trasuntos sincretizados de origen anatdlico) es una divinidad que puede sentirse ofendida porque
uno de sus devotos esté transformando su aparato religioso.

32 Hay que comprender que, a ojos de los antiguos, Sexto estd quebrantando su hombria, al
someterse a los dictados de una mujer, lo que no es digno para el hombre: S. Montero Herrero, Diosas
y adivinas. Mujer y adivinacion en la Roma antigua (Madrid 1994) 118. Sobre el episodio de Ericto
véase Luc. Phars. 6.420-433:

Sextus erat, Magno proles indigna parente,
cui mox Scyllaeis exul grassatus in undis
polluit aequoreos Siculus pirata triumphos.
qui stimulante metu fati praenoscere cursus,
inpatiensque morae uenturisque omnibus aeger,
non tripodas Deli, non Pythia consulit antra,
nec quaesisse libet primis quid frugibus altrix
aere louis Dodona sonet, quis noscere fibra
fata queat, quis prodat aues, quis fulgura caeli
seruet et Assyria scrutetur sidera cura,
aut siquid tacitum sed fas erat. ille supernis
detestanda deis saeuorum arcana magorum
nouerat et tristis sacris feralibus aras,
umbrarum Ditisque fidem, miseroque liquebat
scire parum superos

Véase D. Ogden, “Lucan’s Sextus Pompeius Episode: Its Necromantic, Political and Literay
Bachground”, A. Powell, K. Welch (eds.), Sextus Pompeius (London 2002) 250-252. Véase también
Sen. Epig. 15, concerniente al conjuro para invocar al fantasma de Pompeyo Magno. En este caso el
nigromante serfa Sexto Pompeyo, quien ya habfa hablado con el fantasma de su padre en suefios en
Sicilia:

De sacris evocantis animas Magnorum
Fata per humanas solitus praenoscere fibras
impius infandae religionis apex
pectoris ingenui salientia viscera flammis
imposuit, mdgico carmine rupit humum,
ausus ab Elysiis Pompeium ducere campis,
pro pudor, hoc Sacrum Magnus ut aspiceret!
Stulte, quid infernos Pompeium quaeris in umbris?
Non potuit terries spiritus ille premi.
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devociones a los dioses de ultratumba. Lucano acusa a los tesalios de ser exper-
tos magos capaces de atraerse el favor de estas peligrosas divinidades, a las que
atribuye el poder de gobernar los mares y las tempestades, una cualidad que debe
resultar muy favorable a los ojos de un pirata. La bruja resucita a un muerto para
que le cuente cudl va a ser el destino de Pompeyo el Magno y sus sucesores, en
una circunstancia (la del guerrero muerto que predice el futuro) que, como hemos
visto, tiene antecedentes en las cuestiones referentes a los ordculos y los piratas®.
El soldado pronostica la muerte de Pompeyo y todos sus sucesores y el fracaso de
sus esperanzas politicas. Hay que sefialar que los dioses de ultratumba aparecen
mencionados con profusién en las inscripciones funerarias cilicias, las mismas
que hemos usado para analizar el registro epigrafico que podrian haber usado los
eventuales piratas®.

De esta forma, parece quedar claro que la asociacion de los piratas con di-
vinidades de diversos tipos, entre las que estarian las de tipo mistérico, las que
conectan el mundo real y el imaginario, las infernales o propias del fantdstico
mundo marino se produjo de forma constante durante el periodo que hemos estu-
diado. Esto viene a ser un reflejo mds del concepto de alteridad que hemos tratado
de explicar en estas pdginas, el que hace que el pirata siempre sea observado como
“el otro”, el bdrbaro ajeno a la civilizacién, cuando no abiertamente contrario a
ella. Un tipo de andlisis que pervivié a lo largo de los siglos e incluso llegé a la
historiografia moderna, creando un estereotipo que adn hoy es dificil superar.

Es muy esclarecedora la acusacion que se realiza al joven Sexto, al decir que practica una
religién atroz, que observa el futuro en las entrafias humanas. Por lo tanto, practica la viviseccion y
el sacrificio humano, una de los estigmas, que, como hemos visto, acompafian a la “profesion” de
bandido y pirata.

3 Resulta muy interesante el hecho de que Agripa desecase parte del Lago Averno, que

tradicionalmente habia sido considerado una de las bocas del Infierno, durante la guerra contra Sexto
para hacer de la zona una base naval. Esto podria haber favorecido una intencionada asociacion de las
fuerzas de la oscuridad, los fantasmas y seres propios del mundo de la nigromancia con Sexto, quien
se habrfa visto privado de parte de ese oscuro poder ante la obra de ingenierfa de los cesarianos: D.
Ogden, “Lucan’s Sextus Pompeius Episode...”, 255.

5 Véase H. Elton, “Romanization and some Cilician Cults...”, 240.
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