LA BIBLIA EN LA CONSTRUCCION DEL
TEXTO ESPIRITUAL DEL RENACIMIENTO:
LA HISTORIA DE JOSE, HIIIO DE JACOB, EN
LA OBRA DE FRAY FRANCISCO DE OSUNA

RAFAEL M. PEREZ GARCIA

1. CONSTRUCCION Y DECONSTRUCCION DE LOS TEXTOS
ESPIRITUALES DEL RENACIMIENTO

Durante los afios de elaboracion de mi tesis doctoral, la lec-
tura y estudio de las obras de espiritualidad del periodo que
transcurre entre la llegada de la imprenta a nuestro paisy 1559
me llevé a percibir como un hecho importante la peculiaridad
de esa época en la que un nuevo tipo de autor espiritual se per-
filaba progresivamente frente al mero compilador medieval vy,
después, era sucedida por un modelo de escritor barroco en el
que se imponian la autocensura y el comedimiento expresivo
voluntario por temor a la represion inquisitorial. Ese nuevo tipo
de autor espiritual del Renacimiento se caracterizaba, esencial-
mente, por aunar a la pervivencia de una fuerte herencia medie-
val, un nuevo modo de escribir caracterizado por la paulatina
introduccidn de su experiencia personal hasta ocupar ésta un
lugar principal, experiencia presentada, eso si, en el seno de la
tradicion doctrinal de la Iglesia. Este esfuerzo por conectar la
propia obra con la tradicion eclesiastica se reflejaba asimismo
en la enorme presencia de citas y referencias a numerosos es-
critores, normalmente Padres y santos de la Iglesia; en menor
medida, también se hallaban las citas a autores contempora-
neos o del inmediato pasado, muchas veces no citados por sus
nombres sino por expresiones vagas como “un doctor”, “un
contemplativo”, etc. De entre estos, no obstante, es evidente
la primacia del francés Jean Gerson. Junto a las autoridades, la
presencia de la Biblia también se hacia notar a primera vista a
tenor de la masa de citas vetero y novotestamentarias presentes
en las obras de espiritualidad.

Por otro lado, Ia lectura de la inmensa bibliografia al respec-
to me condujo a la cuestion de las fuentes de aquella literatura
y aquella espiritualidad. En realidad, era un problema que, en
buena medida, se hallaba desenfocado y sobredimensionado a
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causa del predominio durante la primera mitad del siglo XX de
esquemas de andlisis filologicos y tomados directamente de la
Historia de la Literatura. Asi, la determinacion de las fuentes
literarias/librarias utilizadas por los escritores espirituales de
nuestro Renacimiento se habia mezclado y confundido en cierta
manera con el problema del origen de una literatura y espiri-
tualidad que era valorada en términos muy positivos y que por
ello cobraba interés. En el mismo contexto, y también con el
objeto de “descubrir” la raiz de aquel descomunal fenémeno
espiritualista, se fueron estableciendo desde muy pronto (al me-
nos desde Menéndez Pelayo) y hasta practicamente el momento
presente, filiaciones doctrinales e ideologicas muy diversas, en
ocasiones sumamente extrafias y casi esotéricas con sectas o
grupos heréticos muy dispares y alejados en el tiempo y en el
espacio, en virtud de comparaciones tedricas realizadas con un
grado bastante importante de desconocimiento tanto del con-
texto historico, de las 6rdenes religiosas asi como de la teologia
espiritual y la mistica cristiana medieval.

Esta realidad historiografica me condujo en los tiempos de
elaboracion de mi tesis a replantear esta problematica desde
una triple perspectiva. En primer lugar, era imprescindible co-
nocer y reconstruir minuciosamente el contexto historico socio-
cultural general y particular de cada autor espiritual y de cada
grupo de “espirituales”, tarea que finalmente mostro las rela-
ciones y conexiones, varias y de distintos tipos y niveles, entre
todos ellos.

En segundo lugar, el conocimiento de la espiritualidad cris-
tiana al menos desde el siglo XII, no solo en aquellas formu-
laciones que acabaron consideradas heréticas, sino también y
fundamentalmente, en las que fueron aceptadas por la Iglesia e
incorporadas y transmitidas en su seno: el resultado fue suma-
mente enriquecedor en tanto que la espiritualidad y literatura
espiritual castellanas de los siglos XV-XVI dejaron de aparecer
como un brote singular y con tintes de excepcionalidad, para
convertirse en una mera continuacion de esa espiritualidad cris-
tiana medieval, que si en el Quinientos alcanzé una determina-
da importancia social (y después de interés para historiadores
de todo tipo) fue debido basicamente a un complejo proceso de
promocion mediatica que la situd, en la coyuntura de la Europa
sacudida por la Europa protestante, en el centro del conflicto
politico-religioso de su tiempo.

Finalmente, y en tercer lugar, decidi mirar el enorme material
de la literatura espiritual desde la Optica de la entonces novedo-
sa Historia de la lectura, planteada con vigor por Roger Chartier

FRANCISCANOS, MISTICOS, HEREJES ¥ ALUMBRADOS 155

y otros**. Asi, cobr¢ valor replantear el problema de las obras
y libros que efectivamente tuvieron en sus manos aquellos es-
critores espirituales del Renacimiento, de las fuentes de que se
valieron en el trabajo de escritura. Pero sobre todo resultaba
interesante saber como utilizaron aquellos libros-cantera, qué
eligieron de ellos, por qué, cémo los leyeron, comprendieron
€ interpretaron, y como se reflejo todo ello en sus propios es-
critos>*. Teniendo en cuenta el volumen de aquella literatura y
la densidad de muchas de sus paginas, y después de la lectura
directa de la mayor parte de sus obras, me pareci6 que la via
para estudiar esta (iltima cuestion pasaba por la deconstruccion
de los textos, es decir, invertir el proceso de construccion de
esos libros desmontandolos, separar sus elementos, diseccionar
identificando las citas explicitas e implicitas, los topicos, los
afiadidos, las peculiaridades de lo traducido, la nota personal
y original, percibir los silencios y las omisiones de los autores,
asi como sus insistencias y repeticiones. Sin embargo, no cual-
quier obra resultaba apropiada para ser objeto de este trabajo
debido al caracter estereotipado de bastantes, especialmente las
de un cardcter moral mas remarcado. Por ello, era necesario se-
leccionar y elegir entre las mas “ricas”, que son a su vez las mas
caracteristicas del perfodo, y en concreto especificamente entre
las de mistica. Fueron estas consideraciones las que me condu-
jeron a seleccionar la obra del franciscano Francisco de Osuna
(c. 1492-1542), el autor que mejor representa la espiritualidad
mistica de la época, y cuya obra presentaba ademas otras venta-
jas: sus ocho obras castellanas (los seis Abecedarios espiritua-
les, el Norte de los estados y el Gracioso convite) conforman
sin ninguna duda el conjunto mas coherente y completo debido
a un mismo autor, lo cual facilitaba la deseable contrastacion te-
matica y sobre casi cualquier cuestion entre unas obras y ofras;
ademas, existia una bibliografia relativamente importante y con
trabajos de la envergadura de los realizados por Miguel-Angel

235 Véanse, por ejemplo, CAVALLO, G., CHARTIER, R. (dirs.), Historia
de la lectura en el mundo occidental, Madrid, 1998; CHARTIER, R., El
mundo como representacion, Barcelona, 1992; CHARTIER, R., Libros,
lecturas y lectores en la Edad Moderna, Madrid, 1993; o CHARTIER, R.,
“Las practicas de lo escrito”, en ARIES, P., DUBY, G.: Historia de la vida
privada, Madrid, 1992, vol. V, p. 113-161.

236 El resultado principal de esta investigacién fueron: PEREZ GARCIA,
R. M., Sociologia y lectura espiritual en la Castilla del Renacimiento,
1470-1560, prélogo de Carlos Alvarez Santals, Madrid, 2005; y PEREZ
GARCIA, R. M., La imprenta y la literatura espiritual castellana en la
Espafia del Renacimiento, 1470-1560. Historia y estructura de una emision
cultural, Gijén, 2006.




156 FRANCISCANOS, MISTICOS, HEREJES ¥ ALUMBRADOS

de Narbona y Fidel de Ros, los cuales habian ya desbrozado y
abierto camino en la selva de su figura y sus escritos®’.

Asi, y en el desarrollo de este proyecto de investigacion, he |

ido realizando pequefios trabajos de zapa sobre segmentos del
material cultural acumulado en los libros castellanos de Fran-
cisco de Osuna. Hasta el momento, me he ocupado del simil del
castillo™®, de las imagenes de animales®®, y de la informacion

237 ROS, F. de, Un maitre de Sainte Thérése: Le Pére Francois d ‘Osuna.
Sa vie, son oeuvre, sa doctrine spirituelle, Paris, 1936; NARBONA, M. A.,
“La vie franciscaine en Espagne entre les deux couronnements de Charles-
Quint ou le premier commissaire général des provinces franciscaines des
Indes Occidentales”, Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos 1 (1912),
p. 157214 y 345-404; 1 (1913), p. 167-225; 2 (1913), p. 1-63 y 157-216;
2 (1914), p. 1-62; 1 (1915), p. 193-253. También es sumamente Util la
introduccién escrita por Saturnino Lépez Santidridn para su edicion del
Tercer Abecedario Espiritual (Madrid, 1998). Otras publicaciones sobre
Osuna: ALONSO, F., “Le Norte de los estados du P. Francisco de Osuna”,
Bulletin hispanique 37 (1935), p. 460-472; ROS, F. de, “Influencia de
Francisco de Osuna en Laredo y los Mdrtires”, Archivo Ibero-Americano 11
(1943), p. 378-390; ANDRES MARTIN, M., “Los alumbrados de Toledo
en el Cuarto Abecedario Espiritual, o Ley de Amor, de Francisco de Osuna
(1530)”, Archivo Ibero-Americano 41 (1981), p. 459-480; CALVERT,
L., Francisco de Osuna and the spirit of the letter, University of North
Carolina, 1973; CASTRO, M. de, “Francisco de Osuna”, Diccionario de
Historia Eclesidstica de Espaiia, Madnd, 1972, vol. III, p. 1850-1851;
FRANKLIN, S. L., “Francisco de Osuna. A complementary study”, Bulletin
of Spanish Studies 9 (1932), p. 158-168; GUTIERREZ, J., “Espiritualidad
y estamento social en Francisco de Osuna”, en CRIADO DE VAL, M.(ed.),
Santa Teresa y la literatura mistica hispdnica, Madrid, p. 527-533;
LOPEZ SANTIDRIAN, S., “Quejas y orientaciones ante la pobreza social
del siglo XVI en el Quinto Abecedario de Francisco de Osuna”, Verdad
y Vida 50 (1992), p. 343-392; MUNIZ RODRIGUEZ, V., Experiencia
de Dios y lenguaje en el Tercer Abecedario Espiritual de Francisco de
Osuna, Salamanca, 1986. Bibliografias completas y actualizadas, con
sendos estudios, se encuentran en las recientes ediciones del Primer y del
Quinto y Sexto Abecedario Espiritual: Primer Abecedario Espiritual de
Francisco de Osuna, introduccién y edicidn de José Juan Morcillo Pérez,
Madrid, 2004; y Abecedario Espiritual. V'y VI partes, estudios y edicién de
Mariano Quirds Garcia, Madrid, 2002, 3 vols. Una lista critica y completa
de las ediciones de las obras castellanas de Francisco de Osuna aparecidas
en el siglo XVI, en PEREZ GARCIA, R. M., La imprenta y la literatura
espiritual castellana, p. 310-314.

238 PEREZ GARCIA, R. M., “El castillo en la frontera cultural del
Renacimiento”, V Estudios de Frontera. Congreso Internacional “Las
Fronteras. Funciones de la red castral fronteriza”, Diputacién Provincial
de Jaén, Jaén, 2004, p. 597-606.

239 PEREZ GARCIA, R. M., “;Naturaleza o Historia? Las imdgenes de
animales en la obra de Francisco de Osuna”, en El franciscanismo en la

Peninsula Ibérica. Balance y perspectiva. I Congreso Internacional,
edicién de Maria del Mar Graiia Cid, Barcelona, 2005, p. 993-1005.
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de corte historico®. En esta ocasion, quiero realizar una pri-
mera aproximacion al lugar que ocupa la Biblia en sus escritos
castellanos, asi como al modelo de apropiacion de que se vale
Osuna en relacion a ella. En ultima instancia, el trasfondo gene-
ral de esta investigacion es el de la realizacion de una arqueo-
logia del imaginario espiritual de la Espafia del Renacimiento:
conocer que puebla el imaginario del espiritual, y qué signifi-
cados tiene cada uno de esos elementos (personajes, paisajes,
geografias terrestres y celestes, ...) que lo componen.

2. CARACTER BIBLICO DE LA ESPIRITUALIDAD DEL
RENACIMIENTO ESPANOL

La importancia esencial de la Biblia en la espiritualidad del
Renacimiento se ha venido reivindicando en los tltimos tiem-
pos, hasta el punto que hoy podemos afirmar sin temor a equi-
vocarnos que aquella fue, esencialmente, una espiritualidad de
inspiracion biblica. Y ello por varios motivos. En primer lugar,
la Biblia constituye la fuente primaria de las doctrinas, de los
ejemplos, del lenguaje, de las imagenes, en definitiva, del ma-
terial cultural vertido en las obras de espiritualidad del periodo.
Ademas, la Biblia era la lectura fundamental de los espirituales
del periodo, no sélo de los escritores-emisores, sino también
de los lectores-receptores-consumidores-devotos de primer ni-
vel. Y esto era posible porque, como han demostrado ya los
estudios de inventarios de bibliotecas privadas e institucionales
(monasticas, conventuales, catedralicias, universitarias), la Bi-
blia estaba muy presente y al alcance de la mano, bien en latin,
bien en castellano, y tanto en versiones completas como sélo
del Nuevo Testamento o del Evangelio. Del mismo modo, los
textos evangélicos estaban al alcance de la mano en diversos
libros de piedad como el Vita Christi de Ludolfo de Sajonia.

Desde luego, es hora de acabar ya con una serie de topicos
que relacionan Biblia y lectura de la Biblia con protestantismo
y/o posiciones heterodoxas o heréticas: antes de la década de
1550 no habia nada tan ortodoxo, devoto, piadoso y catdlico

240 PEREZ GARCIA, R. M. “Historia, ejemplo y virtud en la espiritualidad

del Renacimiento. La cultura histérica de fray Francisco de Osuna”,
préxima publicacién en las Actas del Coloquio Internacional “Ciudad
y cultura gréfica en el mundo ibérico de la Edad Moderna: discursos,
imégenes y representaciones”, celebrado en la Universidad de Sevilla en
noviembre de 2007.
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como la lectura de la Biblia. Es solo el cambio de coyuntura
politico-confesional que se produce especialmente a partir de
esos afios cuando, en el marco de la visceral reaccion antipro-
testante, y a partir de la paraddjica asuncién por parte de las
autoridades catolicas (Monarquia, Papado, Inquisiciones) del
postulado bésico de la propaganda protestante que asocia Re-
forma-Biblia y disocia Papismo-Biblia, cuando se va a producir
el comienzo de un proceso de alejamiento de la espiritualidad
y de la religiosidad catdlica respecto de la Biblia, en clave de
rearticulacion de las relaciones entre ambas y de extrafiamiento
social del texto sagrado en tanto que queda desgajado de las
lenguas romances®*!.

Partiendo de estas premisas, el objeto de este trabajo es rea-
lizar una nueva aproximacion a la comprension del papel juga-
do por la Biblia en los textos de espiritualidad de esta época,
y, en particular, en los debidos a la pluma de fray Francisco de
Osuna. Aunque ya se ha dibujado en lineas generales las coor-
denadas en que se desenvuelve este problema, falta mucho por
hacer, y falta, sobre todo, mucha precisién.

En relacion a Francisco de Osuna, disponemos ya de algu-
nas herramientas utiles: desde luego la edicion moderna de los
seis Abecedarios espirituales; el indice de citas biblicas que
acompaifia la edicion del Tercer Abecedario realizada por Lopez
Santidrian; los aparatos criticos que acompaiian las ediciones
de los Abecedarios primero, segundo, quinto y sexto, que dela-
tan ya claramente el uso por Francisco de Osuna de una edicion
de la Biblia Sacra cvim Glossis, interlineari & ordinaria, Ni-
colai Lyrani Postilla & Moralitatibus, Burgensis Additionibus,
& Thoringi Replicis, de la que entonces circulaban por Espafia
un buen numero de ediciones parisinas y lyonesas. Ademas, al
analizar el estilo de Francisco de Osuna, Fidéle de Ros** dio ya

241 Este andlisis se halla extensamente desarrollado en PEREZ GARCIA,
R. M.: Sociologia y lectura espiritual en la Castilla del Renacimiento, 1470-
1560, FUE, Madrid, 2005. Un balance reciente sobre las biblias romances
medievales, con descripcién de cddices y puesta al dfa bibliogréfica en
SANCHEZ-PRIETO BORJA, P., “Biblias romanceadas”, en ALVAR,
C. & LUCIA MEGIAS, J. M., Diccionario Filolégico de Literatura
Medieval Castellana. Textos y transmision, Madrid, 2002, p. 212-223.
Véanse también MARIN PADILLA, E., “Pablo Hurus, impresor de biblias
en lengua castellana en el afio 1478”, Anuario de estudios medievales 18
(1988), p. 591-603, y MORREALE, M., “Los Evangelios y Epistolas de
Gonzalo Garcia de Santa Maria y las Biblias romanceadas de la Edad
Media”, Archivo de Filologia Aragonesa X-X1 (1958-1959), p. 277-289.

242 ROS, F. de Un maitre de Sainte Thérése: Le Pére Francois d Osuna.
Sa vie, son oeuvre, sa doctrine spirituelle, p. 396-403.
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algunas claves del uso que nuestro franciscano hizo de la Bi-
blia: gusto por la biisqueda de sentidos espirituales que le lleva
a realizar innumerables comentarios alegoricos y adaptaciones
y readaptaciones de los distintos pasajes y nombres propios (de
persona y de lugar) que cobran nuevos significados en funcién
de la interpretacion etimoldgica y del tema a tratar en cada mo-
mento. Una profusion que Ros, que leyo todo lo que Osuna
escribio, considera fastidiosa, insoportable?, y una utilizacién
que Pierre Groult valora como puro malabarismo con los textos
sagrados, realizado sin temor a contradecirse y que deviene en
una mera coleccién de imagenes desempolvadas para ilustrar
cualquier disertacion, sin importar mucho cual®*. Valoraciones
negativas que, no obstante, han merecido la revisién de uno
de los mayores expertos contemporaneos en Exégesis, Hen-
ri de Lubac (1896-1991), el cual, a propdsito de las palabras
de Groult, escribe que un mayor conocimiento de la tradicion
exegética cristiana y de sus fundamentos doctrinales le habria
llevado a mitigar su juicio sobre Osuna®’. Asi, de Lubac sitaa
a Osuna y su actitud ante la Biblia en una perspectiva mas co-
rrecta histéricamente: la de la tradicion, lo topico y lo tipico.

Mas alla de un debate que atin casi ni ha comenzado, lo pri-
mero que resalta al acercarse a la lectura de alguna de las obras
de Francisco de Osuna es la dificultad para encontrar una sola
en la que no se halle algiin personaje o suceso biblico. La im-
presion que produce es que la Biblia es la base de todo lo que
hay alli escrito, a pesar de que esos libros no son meditaciones
sobre pasajes de la Biblia (aunque contengan algunas muy lar-
gas, como la de la Pasion en el Primer Abecedario), sino expli-
caciones parciales de un completo programa de vida y doctrina
espiritual en clave divulgativa (para un lector “normal®, “lai-
c0”, que lee en castellano): las ocho obras castellanas de Osuna
constituyen el conjunto librario espiritual mas completo tema-
ticamente debido a un mismo autor con anterioridad a 1559 (de
hecho, es el Unico conjunto considerable como “completo” y/o
suficiente antes de fray Luis de Granada).

Es evidente que todavia no estamos en condiciones de res-
ponder de modo concluyente ni plenamente satisfactorio a la
pregunta acerca de cual es la relacidn de las obras castellanas de

243 Ibid, p. 397.

244 GROULT, P. (1927), Los misticos de los Paises Bajos v la literatura
espiritual espafiola de siglo XVI, Madrid, 1976, p. 142.

245 LUBAC, H. de, Exégése médiévale. Les quatre sens de ["Ecriture,
Paris, 1993, vol. IV, p. 498.
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Osuna con la Biblia. Queda mucho por hacer en lo concernien-
te a identificar todas las citas biblicas (explicitas e implicitas),
indexarlas, valorarlas en su conjunto y determinar qué partes
de la Biblia estdn m4as o menos presentes, conocer los “lugares”
preferidos que se reiteran una y otra vez asi como las “lagunas”
o puntos de la Biblia a los que no acude (si es que los hay),
determinar qué otras versiones de la Biblia pudo utilizar, etc.

La realizacion de este trabajo de critica es absolutamente
necesaria si queremos seguir profundizando en el conocimiento
de la historia espiritual del siglo XVI, una vez que las coor-
denadas generales de comprension estdn ya establecidas. Sin
embargo, ese esfuerzo debe acompafiarse por otro intento sin el
cual aquel no dejaria de ser estéril erudicion: hemos de profun-
dizar en el como y para qué se usa la Biblia. Y es esta segunda
cuestion la que nos ayudara en la comprension del lugar de esta
en la espiritualidad y cultura del Renacimiento espaiiol.

Con el objeto de acercarme a este problema, he realizado el
presente trabajo partiendo del método de seleccionar y analizar
una historia biblica (la de José, hijo del patriarca Jacob) que
aparece con frecuencia en la obra de Francisco de Osuna (unas
40 ocasiones en los siete textos seleccionados: Norte, Convite y
Abecedarios primero, segundo, tercero, quinto y sexto). Creo
que se trata de un ejemplo suficientemente representativo como
para permitirnos alcanzar algunas respuestas validas.

246 Las ediciones de que me valgo y por las que citaré son las siguientes:
Primer Abecedario Espiritual, introduccién y edicién de José Juan Morcillo
Pérez, Madrid, 2004; Segundo Abecedario Espiritual, introduccién y
edicién de José Juan Morcillo Pérez, Editorial Cisneros, Madrid, 2004;
Tercer Abecedario Espiritual, introduccién y edicidon preparada por
Saturnino Lépez Santidridn, Madrid, 1998; Norte de los estados, Burgos,
Juan de Junta, 1550; Gracioso combite de las gracias del sancto sacramento
del altar, Burgos, Juan de Junta, 1537, y para el Quinto y Sexto Abecedario
Espiritual me valgo de las ediciones contenidas en Francisco de Osuna:
Abecedario Espiritual. V y VI partes, estudio y edicién de Mariano Quirés
Garcia, Madrid, 2002, 3 vols.
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3. LECTURAS, USOS Y APROPIACIONES DE LA BIBLIA:
FRANCISCO DE OSUNA Y]LA HISTORIA DE JOSE, HIJO DE
ACOB

3.1. Francisco de Osuna y los sentidos de la Biblia

El_anélisis de las citas concernientes a la historia de José nos
permite ofrecer algunas conclusiones:

1/ Osuna habia realizado una lectura literal de 1a Biblia, asu-
miéndola en sentido histérico. Es decir, conocia perfectamente
la historia de la que nos ocupamos, y asi hace referencia a los
distintos momentos de la misma: el especial cuidado y educa-
cion en la virtud que recibe de su padre Jacob?”, los suefios y
re\felaciones de José acerca de su futura grandeza?®, la consi-
guiente reprension de Jacob®, la envidia de sus hermanos®®,
que lo arrojaran desnudo a la cisterna®' y después proceden a
su venta®*?, el llanto de Jacob al recibir la noticia de la muerte
de su hijo José** guardando su vestidura ensangrentada®*, su
ama (la mujer de Putifar) que lo tienta®, el momento en que
éste resiste y huye quedando ella con su capa®®, la artimafia y
acusacion de ella de que la intent6 forzar™’, lo que provocara su
encarcelamiento y a pesar de lo cual perseverara en la oracién y
virtud®®, la explicacién al copero del Faradn de su suefio en la
carcel®?, su salida de la carcel**°, su encumbramiento como ma-

247 Quinto Abecedario, vol. 11, p. 661.

248 Segundo Abecedario, p. 469-470.

249 Segundo Abecedario, p. 469-470 y 494.

250 Segundo Abecedario, p. 153 y 499; Quinto Abecedario, vol. 11, p. 557.
251 Quinto Abecedario, vol. 11, p. 557; Primer Abecedario, p. 331.

252 Segundo Abecedario, p. 153.

253 Segundo Abecedario, p. 199.

254 Primer Abecedario, p. 236.

255 Tercer Abecedario, p. 536; Quinto Abecedario, vol. I, p. 661-662;
Norte, f. 291 y 82v; Segundo Abecedario, p. 282.

256 Segundo Abecedario, p. 282; Tercer Abecedario, p. 536. -
257 Norte,f. 82v.

258 Quinto Abecedario, vol. I1, p. 661-662.

259 Primer Abecedario, p. 340.

260 Primer Abecedario, p. 630.
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yordomo y virrey del Fara6n®®', la acogida a sus hermanos ol-
vidando lo pasado y desechando la venganza®®, los temores de
sus hermanos®®, el llenarles los costales de trigo®, el llanto de
José sobre cada uno de sus hermanos al desvelarles su identidad
y su emocioén incontenible al llegar a su hermano Benjamin®”,
su labor como administrador y repartidor del pan entre el pue-
blo hambriento de Egipto®®, la salida de José a Gesén para reci-
bir a su padre Jacob que viene a Egipto®®’, las palabras de Jacob
pidiendo a José perdonase a sus hermanos®®, la instruccién a
sus hermanos sobre lo que deben responder al Faraén®®, la es-
cena final en que Jacob bendice a los hijos de José, Efrain y
Manases®®. Asimismo, tampoco faltan algunas narraciones que
recogen una parte considerable de la historia de José®".
Algunas de las referencias a José no pasan de ser meras alu-
siones a su historia, sin mayores pretensiones*’?. En otras oca-
siones, Osuna relaciona el relato del Génesis con las alusiones
a José presentes en otros libros de la Biblia (Amos, Zacarias,
Hebreos)*”, lo que incide en el hecho de que estamos ante al-

261 Primer Abecedario, p. 281; Norte, f. 82v, Quinto Abecedario, vol. 1I,
p. 661-662.

262 Sexto Abecedario, vol. 111, p. 987-988.

263 Convite,f. 112v.

264 Convite, f. 103v-104r.

265 Primer Abecedario, p. 319; Segundo Abecedario, p. 213.

266 Convite, prologo y f. 44v.

267 Tercer Abecedario, p. 307.

268 Primer Abecedario, p. 628-629.

269 Tercer Abecedario, p. 258.

270 Sexto Abecedario, vol. 1L, p. 1004-1005; Primer Abecedario, p. 206.

271 Quinto Abecedario, vol. 11, p. 661-662, Norte, f. 82v.

272 Por ejemplo, Quinto Abecedario, vol. 11, p. 557.

273 Por ejemplo, a Amds 6, 6, en Primer Abecedario, tr. 6, que trata de
la Sangre de Cristo derramada, p. 247: “No tiene el que la tiene consigo
en su efecto mayor amigo, que es la sangre del Sefior, la qual por vias
secretas y mineros escondidos socorre a sus poseedores; empero hay
algunos de cuyo corazdn y memoria se va esta sangre sin ellos hacer dello
sentimiento mds que si por ellos no fuera derramada, no compadeciéndose,
segiin el Profeta dice [Amds 6.b=06,6]: sobre la contricion del verdadero
Joseph, que es Christo”. También recuerda Hebreos 11, 21-22, en Sexto
Abecedario, tr. 18, vol. III, p. 1004-1005: “Donde, quando David llama
vara de virtud al Evangelio, denota la autoridad que trae consigo, porque
esta vara es mds que de justicia, cuyo fastigio y alteza dize sant Pablo que
adord Joseph quando su padre se queria morir [Heb 11, b=11, 21-22]. Lo
mds alto d’esta vara, lo mds aito del Evangelio, son las cinco llagas que
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guien que conoce muy bien y maneja con suma facilidad las
Escrituras. Pensamos, finalmente, que este conocimiento preci-
so de la Escritura no es consecuencia simplemente de la lectura
profusa, sino también del ejercicio de memorizacion y posterior
meditacion?™.

2/ El conocimiento literal del texto sagrado permite a Fran-
cisco de Osuna recurrir a €] de un segundo modo, el mas senci-
llo: la bisqueda y caza de ejemplos morales. Asi, José es pre-
sentado repetidamente como ejemplo de castidad, suele apare-
cer como “José el casto™ o “el casto José”, en referencia a Gen

tiene Christo, las quales adoramos cada dia, y entendiolas Joseph cuando
le dixo su padre que, cruzados los bracos, avia de bendecir a los dos nifios,
Efratm y Manasés [Gen 48.c=48, 14|, gue tenian figura del pueblo judiego
y del pueblo gentilico, que son benditos con la cruz y manos de Christo
si caen en El adorando las llagas que, ha manera de cruz biva, estin
ordenadas en su bendicto cuerpo”. Y a Zacarias 9, 11, relacionado con
Zacarias 9, 10y 10, 6, donde se menciona explicitamente a la casa de José,
en Primer Abecedario, tr. 10, p. 331: “Dexada esta figura [En el margen
derecho: “Descensio Christi ad Limbum”] por ser prolixa al que la quisiere
investigar mds brevemente, se conoce haber sido figuradas estas ldgrimas
de Christo [las derramadas por su pueblo que estaba en el limbo] en las
que llord el patriarca Jacob por la ausencia de su hijo Joseph el casto,
del qual se dize que rasgd sus vestiduras y se vestié de silicio llorando
mucho tiempo a su hijo, y no queriendo recebir consolacion dixo [Gen
37.g=37,35]: “Decenderé llorando al infierno a ver a mi Hijo” . Este santo
Patriarca tiene figura de Christo en tener dos nombres tan diversos como
son Jacob e Israel. Siendo El una persona, usa por entera conveniencia
de dos nombres, que son Dios y hombre, vocablos muy diversos y que a El
solo convienen juntos. Joseph tiene figura del pueblo sancto, que estd en
el limbo, porque Joseph fue echado, segiin alli se escrive, en una cisterna
vieja que no tenia agua, la qual es el limbo que otro Propheta llama “lago
sin agua” [Zach 9.b=Zac 9, 11). Las vestiduras que el gran Patriarcha
—Christo- rasgé por la absencia de su Hijo, que fue echado en el lago sin
agua, fueron aquellas que en la Transfiguracion fueron hechas blancas
ast como la nieve que del resplandor de su divino rostro salia. Rasgolas
no queriendo usar de vestiduras de gloria ni de dotes gloriosos con que se
pudiera defender de la muerte, y, no contento con dexar las vestiduras de
su impasibilidad, vistiose de cilicio, del qual se dize en el salmo [Salmo 34,
13]: “Como me fuesen penosos los verdugos atormentadores, ful vestido
de cilicio”, siendo asi lacerada, asi escarnecida, asi atormentada, asi
desfigurada mi carne, que en ella no parecia la hermosura acostumbrada”.

274 Sobre el papel de la memoria en los procesos espirituales segiin Osuna
y otros escritores espirituales, véase PEREZ GARCIA, R. M.: Sociologia
y lectura espiritual, cap. IV. Y acerca del encuadramiento tradicional del
lugar eminente ocupado por la memoria en la lectura, espiritualidad y
procesos de aprendizaje, ILLICH, 1.: En el vifiedo del texto. Etologia de
la lectura: un comentario al “Didascalicon” de Hugo de San Victor, FCE,
Meéxico, 2002.
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39, en que José resiste a la insistencia de la mujer de su amo
Putifar en Egipto. También presenta Osuna a José como modelo
de buen hijo*”.

Ademas, el motivo moral tomado de la historia de José pue-
de hallarse inserto a su vez en una cadena de ejemplos bibli-
cos, que cumplen asi por acumulacion una funcion de refuerzo
argumentativo. De este modo, hallamos a José enlazado con
Mateo, Zaqueo “y tantos ricos” como ejemplo de que es posible
al rico entrar en el cielo®®; o con Job, Jeremias sobre Jerusa-
1én, o Cristo despidiéndose de los suyos en la Ultima Cena,
como caso de lagrimas derramadas por el sentimiento de una
fuerte emocién®’’; o enlazado con Adan, Isaac, Jacob, Daniel y
otros simbolizando en el Antiguo Testamento la liberacion de
la muerte y las cadenas conseguida gracias a la Resurreccion
de Cristo?®; o formando una pareja con su padre Jacob en una
cadena de ejemplos biblicos compuestos por pares de padre e

275 “... propriedad es de los buenos hijos desear con ldgrimas la venida
de su padre, como la deseaba José estando en Egipto [Gen 43,7]" (Tercer
Abecedario, p. 304).

276 Quinto Abecedario, tr. 11, cap. 46: “Que es pobre de espiritu el rico
humilde”, vol. TI, p. 805: “... Y esto nota bien el venerable Beda sobre
aquello de sant Lucas [Le 18, 25]: “Mds fiicil es que el camello entre por
el suelo de un aguja que el rico entre en el reyno de Dios”. Si es mds
fdcil entrar el camello enorme con sus grandes miembros por un angosto
agujero qu’el rico en el cielo, jen qué manera sanct Matheo, Zacheo,
Joseph, o en el Viejo Testamento tantos ricos entraron en el reyno de Dios,
sino que por ventura, inspirdndolos Dios, aprendieron a tener las riquezas
en anda o dexallas del todo?”.

277 Primer Abecedario, p. 318-319.

278 Primer Abecedario, p. 630: “Ninguna lengua ay que pueda explicar
por entero el soberano gozo que rescibieron los Apdstoles en ver el
Salvador resucitado, porgue contemplaban en El como el segundo Addn
habia despertado del suefio de la muerte que Dios le echd para sacar de
su costado a Eva, que es la Iglesia. Y véyan ya el arca del Sefior, que era
el dnima de Christo, puesta en el carro nuevo de su cuerpo resucitado sin
vejes de Passién alguna. Y conocian como el verdadero Isaac, que era
Christo, volvid vivo después de tres dias a los suyos, aungue se partio dellos
para ser abrasado sobre la lefla de la cruz, que subid a cuestas al monte
Calvario. En estremo se gozaban conociendo que la juventud de Christo se
avia renovado como la del dguila, dando consigo en el mar amargo de las
passiones para dexar toda Passién. Veydn en Christo a Jacob, que con el
bordén de la cruz bolvia de tierras estrafias muy rico passado el corriente
Jorddn de nuestra mortalidad. Y contemplaban al esforcado Banaias, que
descendic a la cisterna seca... Conocian, asi mesmo, que Daniel salfa libre
del lago infernal de los leones, y que sacavan a Jeremias del pozo del
limbo; y a Jonds veen vivo, que ya escapd del vientre de la vallena, que
es la muerte; y Joseph, muy afeitado, sale de la cdrcel, que es la cruz do
estuvo Christo aherrojado...”
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hijo en referencia a la herencia (material/espiritual) que los hi-
Jjos reciben de los padres: Abrahan e Isaac, el viejo Tobias y su
hijo, Job y sus hijos, Jesé y sus hijos entre ellos David, Jacob y
Esall con sus padres, etc)*”. En ocasiones, la asociacién de un
pasaje de la vida de José a otro texto biblico es casi automatica,
como la relacion entre José que resiste la tentacion de la mujer
de su amo Putifar, y Susana que resiste a los viejos®,

Osuna participa claramente de la tradicién medieval que
considera la Historia, también y comenzando por la Historia
Sagrada, como un gigantesco depdsito de experiencia de la que
extraer ensefianzas de tipo moral, partiendo de “la certeza de la
fuerza del ejemplo histérico para mover el animo del lector™?®!,

3/ La presentacion del ejemplo moral le permite la introduc-
cion, cuando asi lo estima oportuno, de una exhortacién al lector
a la imitacion. Asi, la escena de José que llora sobre cada uno
de sus hermanos y se conmueve al ver a su hermano Benjamin,
le sirve para incitar al cristiano al llanto emocionado durante la
meditacion de la Pasion de Cristo®2. Es decir, lo que tenemos
aqui es el recurso a la autoridad de la Biblia como soporte de
una pedagogia basada en la imitacion, partiendo de la concep-
cion de la época de que la imitacion es un poderosisimo agente
de inoculacién, transmision y educaciéon de comportamientos
y actitudes sociales. De hecho, es comin a muchos escritores
religiosos del siglo XVI (por ejemplo, Alonso de Orozco con el
modelo regio) la propuesta de proceso de transmision compues-
ta de “modelo biblico de relevancia”, presentacién del mismo,
exhortacion al individuo a su imitacion, extensidn-transmision
social del mismo mediante la repeticién mimético-imitativa.

Junto a estas apropiaciones literales y morales de la Biblia,
Osuna realiza otras cualitativamente distintas, y, a mi juicio,
mucho mas interesantes. Las podemos clasificar en:

279 Quinto Abecedario, tr. I1, cap. 108.

280 Tercer Abecedario, p. 536 Norte, f. 82v, en que José aparece como
“el sancto Joseph” y “aquel gracioso y casto vardn llamado Joseph”, y
Susana como “muger tan enemiga del adulterio”.

281 PEREZ GARCIA, R. M., “Historia, ejemplo y virtud en la espiritualidad
del Renacimiento. La cultura histérica de fray Francisco de Osuna™, préxima
publicacién en las Actas del Coloquio Internacional “Ciudad y cultura
gréfica en el mundo ibérico de la Edad Moderna: discursos, imdgenes y
representaciones”, celebrado en la Universidad de Sevilla en noviembre de
2007, véase también sobre el lugar de los exempla en la cultura medieval,
CURTIUS, E. R., Literatura europea y Edad Media latina, Madrid, 1984,
vol. L, p. 91-96.

282 Segundo Abecedario, tr. 10, 3, p. 213.
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1/ Lectura y escritura analogica o comparativa. La lectura
de los distintos pasajes de la historia de José permite a Osuna
compararlo con otros personajes:

- con San José, pues si José guardo el pan para librar a Egip-
to del hambre, asi San José guardé en Egipto a Cristo que es
“nuestro pan vivo™?¥;

- con el buen ladrén, ya que igual que éste pide a Cristo,
José pidio al copero al que explicd su suefio en la carcel que se
acordase de €l cuando recuperase su puesto junto al faraon®*;

- con san Juan, pues si Jacob mejord a José respecto a sus
hermanos, Cristo en la Cruz mejor6 a san Juan respecto a los
demas apostoles al confiarle la custodia de la Virgen, en el mar-
co de que si Jacob tuvo doce hijos, Cristo hubo doce apostoles,
y si José fue el menor de sus hermanos, san Juan lo fue de los
apostoles; si José sepultd a su padre Jacob, san Juan sepulto a
Cristo, etc?®,

- y, fundamentalmente, con Cristo: José fue vendido por la
envidia de sus hermanos y Cristo por la de los fariseos®5; su
vestidura qued6 manchada de la sangre del cabrito, y la vesti-
dura de Cristo en la Ascension se dice haber sido “colorada™®,
tanto la Virgen como Jacob sufren al ver las vestiduras de sus
hijos, una quitada al crucificado y otra manchada de sangre®®;
y tanto José como Cristo fueron ensalzados, aquel por el faradn
que con €l se mostrd “magnifico” y este que fue “ensalgado del
magnifico Rey Celestial”?*.

La lectura de la Biblia despierta en Osuna comparaciones
casi inmediatas que son fruto de la concordancia que se asume
existe entre el Antiguo y el Nuevo Testamento, y que luego son
volcadas en su escritura, procediendo segin un método que el
propio Osuna explica: “Es, empero, menester referir ... unas

283 Convite, f. 44v: “Pues oso decir que asi como toda Egipto debe servicio
a Joseph el casto porque guardé el pan para la librar de la grandisima
hambre que padeciera, asi toda la Iglesia debe reverencia a nuestro Joseph
el virgen porque nos guardé en Egipto nuestro pan vivo que es Christo para
lo manifestar a su tiempo cuando se pudiese perpetuar presencialmente en
el mundo por la institucion deste bendito sacramento...”.

284 Primer Abecedario, p. 340.

285 Segundo Abecedario, p. 281-282.
286 Segundo Abecedario, p. 153.
287 Primer Abecedario, p. 480.

288 Primer Abecedario, p. 236.

289 Primer Abecedario, p. 281.
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cosas a otras, trayendo algunas otras razones para cotejar lo
uno con lo otro, segiin que hicimos en lo de la Escritura™°. No
obstante, en la mayoria de los casos la comparacion suele estar
al servicio de una lectura ulterior, alegérica o mistica.

2/ Lectura, apropiacion y escritura alegérica o mistica. Este
es modelo de lectura que mas destaca en la obra de Francisco
de Osuna, y el que, sin duda, era su preferido. De ahi la letra
“R” (tratado 16) en sus tres primeros Abecedarios: “Relata ti
cada miembro con lo que El padece y obra”', “Referir y sacar
deves de toda cosa doctrina”*?, y “Referir y sacar debes de toda
cosa el amor™3. O como también explica, se trata de pasar de
lo corporal a lo espiritual, de la letra al sentido espiritual®*. Es
decir, de la literalidad de la historia de José, se salta a la com-
prension de otras realidades no narradas alli: todo lo contenido
en esa historia se convierte, asi, en “figura”, de otros personajes
y otras verdades. De este modo:

- el José que reparte el trigo en Egipto recuerda al sacerdo-
te que al consagrar desea repartir el bien de la comunion®”, y
como por la misericordia divina el sacramento de la Eucaristia
alimenta y fortalece al hombre en el camino de su vida, José por
compasion llena de trigo los costales de su hermanos antes de
su viaje de regreso®s;

- José, arrojado a la cisterna, “tiene figura del pueblo sancto,
que estd en el limbo”, y Jacob que llora su muerte y dice: “De-
cenderé llorando al infierno a ver a mi hijo” (Gen 37, 35), se¢
convierte entonces en figura del Cristo que llora por los santos
padres confinados en el limbo y adonde baja para rescatarlos®’;

290 Segundo Abecedario, p. 380.

291 Primer Abecedario, tr. 16: “Toca una devota contemplacion de los
miembros del Sefior, diziendo: Relata tii cada miembro, | con lo que El
padece y obra”.

292 Segundo Abecedario, tr. 16: “Te amonesta que, considerando las cosas
que vieres, saques dellas doctrina para tu aviso, diziendo: Referir y sacar
deves / de toda cosa doctrina”.

293 Tercer Abecedario, tr. 16: “Habla de amor, diciendo: Referir y sacar
debes de toda cosa el amor”.

294 ROS, F. de: Un maitre de Sainte Thérése: Le Pére Francois d Osuna.
Sa vie, son oeuvre, sa doctrine spirituelle, p. 396.

295 Convite, prologo.
296 Convite, f, 103v-104r,
297 Primer Abecedario, p. 331.
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- y, sobre todo, José tiene figura de Cristo, y la comparacién
con El permite la realizacion de trabajos de lectura y escritura
alegorica: el llanto de Jacob por la pérdida de José conviene al
pecador que ha perdido a Cristo™®; asi como José consuela a
sus hermanos que se comportaron como enemigos, Cristo “el
verdadero Joseph™ no toma venganza de sus enemigos sino los
consuela para que no desesperen®®; la carcel de la que sale José
“es la cruz do estuvo Christo aherrojado”, y José figura de Cris-
to que resucita y sale del sepulcro®®. No en vano escribe Osuna
de Cristo que “en nombre y obras es verdadero Joseph, del qual
el otro fue figura muy perfecta™'.

3/ El sentido anagdgico. Si bien en el caso de la historia de
José seleccionada para este trabajo no hemos hallado ningin
ejemplo de lectura anagodgica o escatologica, Osuna también
recurre a €l en algunos pasajes de sus escritos. Es este un
tema que cobra interés, y que se debera analizar en el futuro
en la perspectiva del floreciente milenarismo franciscano de la

298 Segundo Abecedario, p. 199: “El llanto del patriarca Jacob también
conviene al peccador, porque, si el otro avia perdido a Joseph, el muy
amado, tii has perdido a Christo, que es fuente de toda alegria y gozo en
la consciencia que mora por la ausencia, del qual no digo a la sepoltura,
mas aun al infierno aviamos de abaxar llorando. Y de hecho abaxaremos
si aqui no lloramos tanto que merezcamos con Jacob que el verdadero
Joseph, que es Christo, nos sea restituydo segun le fue a él”.

299 Sexto Abecedario, vol. I, p. 987-988: “Assi que tenemos dicho que
por la bienaventurada dispusicion de las llagas de Christo no despiertan
enemistad, sino provocan mercedes. Lo qual hallaremos maravillosamente
figurado en Joseph, que, estando en Egypto hecho rey, veia que vinieron
a €l sus mismos hermanos que lo vendieron, los quales venian con mucha
necessidad, y estavan muy temerosos y aflegidos acorddndose de la
traycion que le avian hecho. Mas el sancto Joseph mird a la desperdicion
v alteza en que estava puesto, la qual alteza y magestad no lo desperté
ni provocd a venganga; antes, mirando la gloria que tenia, dixo a sus
hermanos que se consolassen, pues que a bien d’ellos y a provecho d’ellos
la gloria suya y a gran alabanga de Dios avia salido la maldad que ellos
hizieron. D esta manera el verdadero Joseph, Jesuchristo, amador de sus
contrarios, los consuela cada dia poniéndoles delante los grandes bienes
que se han seguido de sus llagas gloriosas para gue no desesperen, sino
vengan a ser moradores d’ellas, pues que son palomar de amor donde
aun los cuervos, si permanescen, se hazen palomas, aprendiendo alli la
simplicidad de la paloma, que nos manda el Sefior tener; la qual no sabe
tomar venganga de sus enemigos, ni por muchas offensas que le hazen
olvida su palomar, aunque cada dia le tomen los hijos, porque nunca se
acuerda sino de los beneficios que le hazen y no de las injurias que recibe”.

300 Primer Abecedario, p. 630.
301 Primer Abecedario, p. 629.
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época’®?,
3.2. La exégesis de Francisco de Osuna.

El analisis realizado muestra claramente que Francisco de
Osuna depende de la exégesis tradicional de la Iglesia basada
en la existencia y posibilidad de cuatro sentidos (basicamen-
te: 1/ Historico o literal; 2/ Moral o tropolégico; 3/ Mistico o
alegorico; 4/ Anagégico; aunque formulados de muy diverso
modo a lo largo de la Historia), desarrollada desde el siglo II y
a lo largo de toda la Edad Media®®. Pero su exégesis presenta
otros rasgos que son, al mismo tiempo, tremendamente escla-
recedores:

1/ Osuna ha leido y conoce el texto biblico completo. Sin
embargo, eso no evita que exista algiin pasaje o elemento que
repite en numerosas ocasiones, frente a otros que tan sélo apa-
recen una vez en toda su obra. Para la historia de José, esas
repeticiones se centran en:

- el pasaje en que José resiste a la insistencia tentadora de su
ama en Egipto, la mujer de Putifar, que ademas, en dos ocasio-
nes, y como ya vimos, aparece asociado a la historia de Susana
y los viejos;

- su vestidura ensangrentada®®.

En realidad, estas repeticiones son transparencias de la men-
te de Osuna que percibe al personaje José principalmente en

302 Enlaproblematica del milenarismo franciscano se ha centrado MILHOU,
A., Colon y su mentalidad mesidnica en el ambiente Jranciscanista
espafiol, Valladolid, 1983. También resultan muy interesantes para conocer
el franciscanismo de la época, en su vertiente misicnera con conocidos
rasgos milenaristas: DUVERGER, Ch., La conversién de los indios de
Nueva Esparia. Con el texto de los Coloquios de los Doce de Bernardino
de Sahagin (1564), México, 1993, y RUBIAL, A., La hermana pobreza.
El franciscanismo: de la Edad Media a la evangelizacidn novehispana,
Meéxico, 2000. Sobre la estancia de Osuna en Escalona, centro de
efervescencia franciscana milenarista, PEREZ GARCIA, R. M., Sociologia
y tecturq espiritual, p. 189-206. De alguna expresion de corte milenarista
en Francisco de Osuna se ha ocupado ANDRES MARTIN, M., La teologia
espafiola en el siglo XVI, Madrid, 1976, 2 vols.

303 Cf. LUBAG, H. de, Exégése médiévale. Les quatre sens de | Ecriture,
Paris, 1993, 4 vols, y LUBAC, H. de: Histoire et esprit: ['intelligence de
L 'Ecriture d'aprés Origéne, Paris, 1981, Véase también PARKES, M., “La
Alta Edad Media”, en CAVALLO, G., CHARTIER, R. (dirs.): Historia de
la lectura en el mundo occidental, p. 150-153.

304 Primer Abecedario, p. 236 y 480.
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funcion de un modelo interpretativo que proviene de la tradi-
cion exegética cristiana. De ahi la machacona repeticion de que
se trata de José, “el casto”, y la interpretacion de José como
figura veterotestamentaria de Cristo y especialmente propensa,
por tanto, a ser objeto de una lectura espiritual (mistico-alegd-
rica). Por eso no es casualidad que otros escritores espirituales
de primera categoria de la época, como Bartolomé Carranza,
sitien a José exactamente en las mismas coordenadas exegéti-
cas: como modelo de buen hijo que honra a su padre’®, como
modelo de castidad y apellidado “el casto” en relacién al mismo
pasaje de la tentacién de la mujer de Putifar y relacionado con
la historia de Susana y los viejos*®, asi como entendiendo que
José representaba de un modo muy especial a Cristo:

“El patriarca Jacob tuvo doce hijos... Ninguno habia que
no representase la persona del Rey Jesucristo, nuestro reden-
tor, y ellos y lo que se hacia en sus casas por orden y manda-
miento de Dios, todo era un debujo y una representacion de lo
que agora se hace en la Iglesia. Pero entre todos ellos sefiala-
damente escogio Dios al patriarca Josef, que representase la
persona de Jesucristo... 7.

305 BARTOLOME CARRANZA, Comentarios sobre el Catechismo
christiano, edicién critica y estudio histérico por José Ignacio Tellechea
Idigoras, Madrid, 1972, vol. 11, p. 7, al tratar del cuarto mandamiento y
la reverencia debida por los hijos a los padres, escribe: “... como tenemos
ejemplo de José, que despues que sus hermanos le vendieron, por la
providencia de Dios vino a ser la primera persona después del rey en
el reino de Egipto: donde vino después su padre, el patriarca Jacob, y
sus hermanos, huyendo del hambre de la tierra, y él le recibié con gran
reverencia, y le sirvié y obedecid todos los dias de su vida, y después que
murié en Egipto, el mismo José le llevé con mucha honra a enterrar al
sepulero de sus padres en la tierra de Canadn. Otro tanto se lee que hizo
Salomén con su madre Bersabé”.

306 BARTOLOME CARRANZA, Comentarios sobre el Catechismo
christiano, vol. 11, p. 49: al tratar del sexto mandamiento “no cometerds
adulterio”, escribe: “La historia sagrada cuenta que, estando el casto José
en Egipto, puso los ojos en €l la mujer del sefior que le tenia por esclavo,
y le requirié y solicité por diversas vias para que cometiese con ella
adulterio, pero él lo desvié y huyd cuanto pudo, queriendo mds ponerse en
manifiesto peligro de perder la vida que no hacer tan grande pecado”. Y
en vol. I, p. 444: “Leemos que José fue tentado de muchas maneras, y en
todas fue vencedor. Tentada fue Susana, pero no vencida. Tentado fue Job
y otros muchos que triunfaron del mundo”.

307 BARTOLOME CARRANZA, Comentarios sobre el Catechismo
christiano, vol. 1, p. 171-172.
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2/ Osuna recurre frecuentemente a una serie de herramientas
analiticas o exegéticas, entre las que destacan:

- El recurso a la etimologia de los nombres propios para
profundizar en el desarrollo de una lectura espiritual®®, lo que
le permite dar una vuelta de tuerca mas en la interpretacion de
un pasaje concreto. Asi, José significa, segin él, “aumento™:

"Y que Joseph tenga figura de sant Juan parece por la de-
claracion de su nombre, que quiere dezir augmento; y es sant
Juan, augmentado en gracia, el qual, como otro Joseph, por
no hazer traycion a su Sefior y Maestro que lo llamava, dexdé
er: las manos de la muger con que se avia casado la capa, esto
es, las cosas temporales. Y aun mds: que por los méritos dél
también ella permanecic en virginidad. Y mds: que assi como
Joseph tuvo especial cuydado de sepultar a su padre Jacob,
asi el bienaventurado sant Juan sepulté a Christo, y, assi como
Joseph fue mejorado entre todos sus hermanos, asst el sancto
Evangelista entre todos los Apdstoles, teniendo él primado en-
tre todos ellos ™"

- El establecimiento de conexiones entre distintos pasajes
de la Biblia a partir de algin elemento comin, especialmente
un nombre propio. Por ejemplo, el nombre José. La identidad
de nombre le permite a Osuna establecer relaciones seméanticas

-entre José, San José y José de Arimatea. Por ejemplo, Osuna

muestra un paralelismo entre José que guarda el pan de Egip-
to y san José que custodia y acompaiia a Cristo “nuestro pan
vivo” a ese pais’'’, y entre José que entierra el cuerpo de Jacob
y José de Arimatea’'! que recoge el de Cristo®'?. Realiza asi la

308 En CURTIUS, E. R, Literatura europea y Edad Media latina, vol. I1, p.
692-699, se encuentran unas piginas muy interesantes sobre la etimologia
como forma de pensamiento durante la Edad Media.

309 Segundo Abecedario, p. 282.
310 Convite, f. 44v,
311 Segundo Abecedario, p. 278-282.

312 Nohace falta decir que la figura de José de Arimatea estaba estrechamente
vinculada a este acontecimiento. Asi, en Primer Abecedario, tr. 22, que
trata de la Pasion del Sefior, p. 614-615: “Como se hiciesse tarde por ser
el dia del aparejo ante de la fiesta, vino un hombre rico de Arimatia que
se llamava Joseph...”, y va repasando el texto evangélico de como se lleva
el cuerpo de Cristo y le da sepultura. Y Primer Abecedario, p. 342: “Este
buen Sefior —Christo- llamd a su hijo —sant Juan- y encomenddle a su
Madre con grande instancia para que la sirviese toda su vida, y tuvo cargo
de sepultar con Joseph Abarimatia el cuerpo del Sefior, y nunca aparté de
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lectura del Antiguo Testamento a partir de la clave del Nuevo
Testamento, mostrando la concordancia entre ambos tal y como
habia venido haciendo la exégesis cristiana desde la Antigiie-
da 313.

3/ La comprension de la Biblia a partir del contenido de las
glosas que acompafian al texto sagrado, contenidas en la Biblia
Sacra cvm Glossis, interlineari & ordinaria, Nicolai Lyrani
Postilla & Moralitatibus, Burgensis Additionibus, & Thoringi
Replicis. Las referencias a estos diversos comentarios se pue-
den contar por cientos en los escritos de Osuna. Veamos el si-
guiente ejemplo relativo a José que trae al tratar de las tentacio-
nes en el recogimiento:

“Acuérdate del casto José, que, no pudiendo hacer mds,
dejo la capa en las manos de la mala mujer y salidse afuera
[Gen 39, 12]. Si tu sensualidad ruega al espiritu, que es José,
mira que €l no consienta, para que asi venga a ser sefior de
Egipto, y aun apellide y trabaje de lo derribar y decir que
él tiene la culpa. Si él fuere cuerdo dejando la capa, que es
la carne, a la sensualidad, apdrtese afuera desatando el lazo
del consentimiento, como dice la glosa, y quedard sin culpa,
aungue todavia se trabajara de lo inflamar con probables con-
Jeturas, segun otra glosa dice, aunque de verdad no lo haya
podido vencer 3",

Aparte de la referencia explicita a dos glosas, todo el ingente
material exegético que acompafia en los margenes el texto de
Génesis 39 se centra amplia y machaconamente en la tentacion
vencida por el casto José*'®. El recurso continuo a las glosas
medievales sefiala, una vez mas, a la lectura de la Biblia por
Osuna en la linea de la tradicién eclesidstica®'®.

su coragdn las palabras que en la cruz le fueron dichas”.

313 LUBAC, H. de, Exégése médiévale. Les quatre sens de [ "Ecriture, vol.
1, p. 305-361.

314 Tercer Abecedario Espiritual, p. 336.

315 Biblia Sacra cvin Glossis, interlineari & ordinaria, Nicolai Lyl"arlf
Postilla & Moralitatibus, Burgensis Additionibus, & Thoringi Replicis,
Lugduni, 1545, vol. 1., f 105r-v. Biblioteca General de la Universidad de
Sevilla 1/120.

316 ILLICH, 1., En el vifiedo del texto, p. 129ss, ha explicado excelentemente
la relacién establecida entre el texto sagrado y las glosas.
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4/ Los modos de clasificacion usados en los indices (o ta-
blas, o “tabulae™) de sus Abecedarios y del Convite que acom-
pafian la edicion del Sexto Abecedario (1554) son indicativos
de su formacion tradicional: para cada una de sus obras, Osuna
realiz6 dos indices, uno teméatico ordenado alfabéticamente
(“por alphabeto™), y otro escrituristico que seguia el orden de
los textos sagrados dentro de la Biblia. Estos indices nos dan
dos claves: una, Osuna escribia trabajando sobre estos indices
(y suponemos otras herramientas analogas) que eran, ademas,
listas tematicas y repertorios mediante los cuales era posible
para una mente entrenada en su uso localizar ficilmente el pa-
saje o la referencia necesaria para cada ocasién; otra, al proce-
der asi, Osuna hace lo que muchos otros escritores religiosos
desde que en el siglo XII se crearan estos instrumentos, que
continuaron siendo utilizados, al menos, hasta la primera mitad
del siglo XVI?".

5/ Osuna demuestra una enorme capacidad para interpretar
un mismo personaje, o los distintos hechos de su historia, no
s6lo en funcion de sentidos literales/histéricos o alegdricos/es-
pirituales, sino también en funcién de las necesidades del mo-
mento de su proceso personal de escritura y del tema o cuestion
que esté tratando. De hecho, él mismo postula y explica este
proceder cuando se refiere a cémo debe realizarse la contem-
placién de la naturaleza y de las criaturas:

“El uso de este exercicio te daria a conocer muchas cosas
que no se pueden escrevir porque, como la capacidad de los
hombres sea diversa, asi la doctrina que sacan de las criaturas
es diversa y muy diferente, cada uno segiin su estado, lo qual
también acaesce en la Escritura, que, por ser de muchas caras,
cada uno se aprovecha della a su propésito. La Escriptura es
como un animal, que, segiin se dice, no tiene el pelo mds in-
clinado a una parte que a otra, sino que a qualgquier parte que
le traygas la mano va a pelo sin agravio alguno. ¥ como unas
ymdagines hechas por tal arte que, a doguiera que os pongays,
parece que os van mirando, y como el camaledn, que se viste
toda color en que se pone, y como el espejo, que representa

317 A la clasificacién alfabética y a estos y otros recursos e instrumentos
de busqueda y trabajo intelectual entre los siglos XII-XV se han referido
ILLICH, L, En el vifiedo del texto, p. 135-139, vy HAMESSE, J., “El modelo
escoldstico de la lectura”, en CAVALLO, G., CHARTIER, R. (dirs.),
Historia de la lectura en el mundo occidental, p. 167-180.
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todo lo que se le ofrece, assi, en la Escritura se hallan todos
los hombres de qualquiera suerte y manera que sean”*".

Y mads adelante se refiere a una sentencia de la Escritura
como un “pedago de espejo”, y explica como “mirandose diver-
sas personas en un solo espejo —que es la Sacra Escriptura- veen
en ¢l diversas cosas, y esto porque no la contemplan segun ella
sino segin ellos™'®. Osuna aplica este método y demuestra una
enorme versatilidad y capacidad de adaptacidn, insertindose de
nuevo en la tradicion exegética medieval. Asi, si en el Norte de
los estados, una obra de moral acerca de los estados de la vida,
José aparece exclusivamente en tanto que ejemplo moral’®, o
en el Gracioso Convite, dedicado a la Eucaristia, el José que
reparte el pan en Egipto es interpretado en sentido alegérico del
Cristo sacerdote que reparte la comunién®?, en el Primer Abe-
cedario, dedicado a la Pasion, son numerosos los paralelismos
entre Cristo muerto (su vestidura, lagrimas por El derramadas,
sepultura de su cuerpo, vendido por unas monedas) y el José
que padece persecucion, y en el Tercer Abecedario, dedicado a
la mistica del recogimiento, José se nos presenta como un varén

318 Segundo Abecedario, p. 378.
319 Segundo Abecedario, p. 378 y 380.

320 Norte, f. 291: “Mucho te conviene saber escoger, pues agora antes
del casamiento tienes tiempo. Escoge entre todas a tu placer, y mira que
tu escogida no sea impaciente, como la mujer de Job, que no la podrds
sufrir; ni sea desvergonzada como la criada de Sara, porque sin empacho
te reprehenderd. No sea esteril o mafiera como Micol, porque no pierdas
el alegria de los hijos, ni sea maliciosa como Jezabel, que hizo malo a su
marido, ni lujuriosa como el ama de Joseph que requirié de amores a su
mogo; mira también que no sea como Agar inobediente, porque no rifidis
como el servicio que te ha de hacer”;, y en Norte, f. 82v: “Entre todos los
criados de los sefiores alcangd nombre de leal, y sobre todo lo fue aquel
gracioso y casto vardn llamado Joseph, del qual como se enamorase su
sefiora, y lo requiriese de amores muchas veces, él por vencer este vicio del
adulterio en si'y en ella, desechdbala con buenas razones, probdndole cudn
gran traicicn es de ambas partes el adulterio entre el moco y la sefiora.
Mas ella, como estuviese muy determinada en su mal propdésito y traicion
que el otro no queria cumplir, determindse de le procurar luego la muerte
viéndose afrentada, y para esto echd mano de la capa del mancebo leal,
y dio voces diciendo: O traidor que me quiere forzar, pajes, pajes venid
contra este esclavo. El sancto Joseph dejando la capa en las manos de la
traidora sefiora suya huyendo salidse fuera, y echdndole mano dieron con
él en una mazmorra, creyendo que la sefiora decia verdad. Empero nuestro
sefior Dios, que corona los vencedores, y mds deste vicio, tuvo tal forma

en galardonar a este mancebo que de alli lo sacaron para visorrey de toda

Egipto”.
321 Tercer Abecedario, p. 208 y 536.
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que practica y conoce el recogimiento, y entonces la tentacién
de la mujer de Putifar se convierte en la sensualidad que intenta
que el espiritu (José) que habita en la carne (Egipto) caiga en su
lazo y sea asi alejado de la contemplacién®®, del mismo modo
que la persecucion que sufre a manos de sus hermanos por re-
velarles su suefio, figura la que sufre toda persona recogida al
descubrir sus experiencias y revelaciones espirituales a perso-
nas que no entienden de espiritu®?,

Esta dltima practica exegética nos lleva a una ultima con-
clusion que caracteriza la espiritualidad de este periodo: si el
resultado de la lectura de la Biblia dependera del estado y de
como sea la persona’®, la lectura a partir y conforme a la tra-
dicidn exegética eclesiastica es plenamente compatible con la
(amplia, tal y como se ve en Osuna) libertad interpretativa que
se desarrolla en el marco de aquella. Como en otros muchos
aspectos de la espiritualidad de estos afios (examen de espiritus,
maestros, ...), se vivia en la Espaiia de esta época un clima de
libertad, o mejor, de ausencia o minusvaloracion de temores.

322 Convite, prélogo: “Esta intencién me paresce que debe reinar en el

buen sacerdote cuando consagra deseando que todos gocen de tanto bien
como a €l es cometido, de la manera que a Joseph entregaron el trigo de
Egypto para que lo repartiese”;, y Convite, f. 44v: “Pues oso decir que asi
como toda Egipto debe servicio a Joseph el casto porque guardé el pan
para la librar de la grandisima hambre que padeciera, asi toda la Iglesia
debe reverencia a nuestro Joseph el virgen porque nos guardé en Egipto
nuestro pan vivo que es Christo para lo manifestar a su tiempo cuando se
pudiese perpetuar presencialmente en el mundo por la institucién deste
bendito sacramento,..”.

323 Tercer Abecedario, tr. 15, 4, p. 406-407: “Estorbo y gran impedimento
es al recogimiento manifestar a los otros la gracia que el Sefior concede
en este ejercicio, en especial cuando se manifiesta a personas que nunca
tuvieron experiencias en las cosas espirituales, ni saben qué cosa son;
mas si les dicen laguna revelacion, piensan ellos que es suefio; v si les
hablan de la gracia que se siente en el corazon, creen que es algin humor
que alli se congela; y asi por su bajo entender reducen todas las cosas
a la fierra, de la cual no saben salir; ... avisote que serds perseguido si
descubres estas cosas a quien no debes, segiin yo lo he visto en muchos que
fueron muy afligidos de quien no pensaban por solamente decir la verdad
de lo que sentian. Y hallards de esto ejemplo en José, que por descubrir
la revelacicn que habia habido en suefios fue perseguido de sus mismos
hermanos, a los cuales la descubric”.

324 Chartier ha estudiado la reflexién contemporanea sobre la diversidad de
apropiaciones de que podfa ser objeto una misma obra, a partir del andlisis
del prélogo de Fernando de Rojas a la edicién de Valencia de 1514 de
La Celestina, y que sirve perfectamente para encuadrar y contextualizar
las palabras de Osuna a que aqui nos referimos (CHARTIER, R., “Textos,
impresos, lecturas”, Libros, lecturas y lectores en la Edad Moderna, p.
41ss).
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EL ESPACIO DEL MIEDO.
LA FILOSOFIA DE LOS ALUMBRADOS Y EL
PROCESO DE MARIA DE CAZALLA

No existia aun, al menos de modo dominante, un dirigismo lec-
tor e interpretativo, ni el miedo a que el lector al tomar contacto
con la Biblia sacase herejias a cada paso, tal y como expreso
Melchor Cano en su célebre Censura del Catechismo de Ca-
rranza®® en 1559, fecha que cerré una década, la de 1550, que
puso un final claro y definitivo a un capitulo de la historia de la

i8e : ALVARO CASTRO SANCHEZ
Biblia en Espaiia.

[. MARIA DE CAZALLA, CARTOGRAFIA VITAL

Maria de Cazalla nacié en Palma (Cérdoba) en 1487.
Pertenecia a una familia de conversos que se habia establecido
entre Ecija y esta villa vinculada a labores administrativas y
de servicio a la casa del VII Sefior de Palma, Luis Fernandez
Portocarrero (1450-1503). Su padre era un converso ecijano
llamado Gonzalo Martinez*®® que trabajaba en asuntos de
“grangeria”. Su madre, también conversa, se llamaba Isabel
de Cazalla, natural de Cazalla de la Sierra (Sevilla), y era
hermana de Alonso de Cazalla, contador del sefior de Palma,
el cual estaba afincado en Ecija al menos desde 147937,
Alonso sera condenado por herética gravedad en 1488 siendo
sus bienes otorgados al propio Portocarrero®?, de quien se va
a convertir en uno de sus hombres de confianza.

326 La genealogia de Marfa la encontramos en su proceso inquisitorial,
Proceso de Maria de Cazalla, fol. IX r, AH.N., Inquisicién, Procesos
del Tribunal de Toledo, Cazalla, Maria de, 1531-1534, legajo 110, n.6.
Se encuentra publicado con un extraordinario estudio critico en ORTEGA
Costa, M., Proceso de la Inquisicion contra Maria de Cazalla, Madrid,
1978. Seguimos esta edicién en todas las citas.

327 Archivo General de Simancas (AGS), Registro del Sello de Corte
(RGS), n® 48004, fol. 164.

328 AGS, RGS, n°148807, fol. 10. En otro documento se menciona a
Alonso de Cazalla como camarero de Luis Portocarrero en la real cédula
de Fernando el Catélico, de 1506, de finiquito de las cuentas respecto a
las guerras en Italia donde murié el VII Sefior de Palma (1503). Ademés
en el cuaderno de cuentas de abril de 1503 realizado en Reggio aparece
tomando razén a los distintos perceptores de sueldos, contadores y
capitanes de las compaiifas. Estos documentos se encuentran en el
Archivo de los duques de Alba, Palma, Caja 5. El apoyo de la casa de
los Portocarrero a la politica fernandina traerd consigo que su hijo Luis
Portocarrero, que también contard con Alonso, se convierta en I Conde
de Palma en 1507. Para mds informacion sobre esta villa a finales del
siglo XV véase Niero CumpLiDO, M., Palma del Rio en la Edad Media,
Cérdoba, 2004; sobre los Portocarrero véase PEfa IzQuierpo, A. R., La
Casa de Palma. La familia Portocarrero en el gobierno de la Monarquia
Hispdnica (1665-1700), Cérdoba, 2004.

325 PEREZ GARCIA, R. M., La imprenta y la literatura espiritual
castellana, p. 101-116.
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