ALGUNAS OBSERVACIONES SOBRE
CONFESIONALISMO Y CUESTIONES
LINGUISTICAS

José F. Durdn Velasco

A menudo la valoracion positiva o negativa de un idioma depende de la confesién religiosa
o laideologia de las personas, no sélo cuando se trata de un idioma ajeno sino incluso cuando
se trata de la lengua materna o de la variedad estandarizada mas préxima a la lengua materna.

La valoracion de la lengua drabe por los arabéfonos varia segiin su ideologia. que
habitualmente depende de la religion que profesen o de su confesién de origen aunque no sean
creyentes.

El maltés es un dialecto drabe con una fortisima aportaci6n italiana y que se escribe con
cl alfabeto Iatino. Sin embargo, muchos malteses han negado la vinculacién de su lengua con
€l drabe y han inventado teorfas absurdas sobre el origen de su idioma que no vendria del drabe
sino del punico o, cuando menos, tendrfa una origen mixto punico-drabe.

De un modo parecido, en el Libano, muchos cristianos, especialmente maronitas, se dicen
fenicios. No s6lo rechazan la idea de ser drabes (aunque en el caso de los maronitas y algunos
otros cristianos libaneses es posible que muchos de ellos tengan mds antepasados 4rabes que
los cristianos palestinos y que muchos musulmanes que se proclaman ardientemente drabes)
sino que su hostilidad visceral a todo lo drabe les lleva al rechazo del propio idioma drabe o
al menos a su version estdndar cldsica que les parece demasiado relacionada con el
nacionalismo drabe y el islam. Tradicionalmente los maronitas y otros cristianos siriacos (como
los jacobitas y los nestorianos) han escrito el drabe en karani, es decir, en alfabeto siriaco. En
cambio los cristianos melkitas o bizantinos (que en la época moderna han sido los mds
inclinados al nacionalismo drabe) no han empleado nunca este tipo de escritura. Incluso en la
India, en Kerala, los cristianos malabares (de rito sirio) han escrito en kar%iini, aunque no el
drabe sino la lengua de su pafs, el malayalam’. No obstante en la actualidad esta escritura no
parece que sea una alternativa al alfabeto drabe. Cuando el poeta libanés Sa‘id *Aq] propuso
sustituir el drabe cldsico por el drabe libanés y abandonar el alfabeto drabe no propuso volver
a escribir en karSiin1 (y menos todavia en alfabeto fenicio llevando hasta sus ltimas
consecuencias sus postulados fenicistas) sino cambiarlo por el alfabeto latino.

Los judios arab6fonos solfan hacer un uso escrito de la lengua 4rabe pero no exactamente
del drabe cldsico sino de su drabe coloquial o de un tipo de lengua media que sin caer en el
dialecto puro tampoco era la lengua cldsica y, normalmente, empleaban los caracteres hebreos.

' G. Troupeau, s5.v. "Karshiini", E.1., IV, 699,
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Los caraitas eran mucho més proclives que los rabbanitas a escribir en drabe haciendo uso d
alfabeto drabe, pero en ello influfa no poco el afdn carafta de hacer lo contrario que I
rabbanitas®; en esta actitud de moderado desapego respecto al alfabeto hebreo quiz:
contribuyera también el hecho de que, lo que hoy se conoce como alfabeto hebreo, en s
origen era simplemente el alfabeto arameo cuadrado y el alfabeto hebreo original (idéntico
fenicio) fuera abandonado por decisidn de los rabinos que de manera autoritaria repudiarc
la escritura hebrea e impusieron la aramea cuadrada (en su origen a esta escritura se le 1lamat
“asiria”’)*; dado el poco aprecio que los caraitas tenian por los rabinos talmudistas autores ¢
esa decisién, se comprende que su reverencia por esa escritura fuese menor que la de Ic
rabbanitas. En cualquier caso los judios caraitas eran los judios mds asimilados en el mund
drabe*.

En el habla cotidiana, existen diferencias en el habla de los cristianos y los musulmane.
A muchos cristianos cierto tipo de expresiones les suenan isldmicas y las evitan, aunque e
principio sean simplemente expresiones piadosas que no tendrfan porqué entenderse como d
una confesion determinada,como es el caso de ya tika-1- “4fiye, yislam yadayk o lairaqui Allzh
bi-l-jayr, y no digamos ya el saludo al-salam “alaykum o, lo que en ciertos contextos se h
convertido en un grito de guerra musulmén, Allahu akbar (“Dios es mds grande”, que lc
periodistas ignorantes acostumbran a traducir como “Al4 es grande™). Estas expresione:
incluida la dltima, podrian ser perfectamente utilizadas por un cristiano, pues nada hay en ell
que vaya en contra de sus creencias cristianas y, de hecho, no se puede ser cristiano :
efectivamente no se cree que Dios es mds grande que cualquiera de las cosas de la creaciot
Un palestino ateo de origen musulman me decia una vez que, en realidad, por pura [6gica, u
cristiano estaria mds cerca de un musulmdn que un ateo como €l, cosa que parece bastant
légica. Sin embargo, la dindmica del confesionalismo es tan fuerte que basta que esta
expresiones sean muy utilizadas por los musulmanes para que los cristianos las rechacen si
pararse a pensar en su significacién al margen de los prejuicios confesionalistas. Expresione
que en principio no tendrian necesariamente sentido religioso, o no tendrian que tenerl
necesariamente, son evitadas por personas secularistas; en otra ocasién, un sirio que se defini
como ateo, decia que él jamds utilizaba la expresion al-saldm ‘alaykum porque le sonaba com
demasiado isldmica y afladfa que aunque no sentia una especial aversién hacia el islam, en ¢
gue vefa muchas cosas buenas y reconocia la belleza de ese saludo, preferia evitarlo porqu
lo asociaba con elementos fandticos.

Por su parte muchos cristianos, lamentablemente, introducen en su habla drabe elemento
fordneos, sobre todo franceses en Siriay el Libano, que deforman de manera grotesca su drabe
sustituyendo hermosas expresiones drabes como sabah al-jayr y sabah al-nir o Sukran pc
cursiladas a la francesa como “bonjur”, “bonjurén” y “mers{”.

! Camila Adang, Islam frente a judaismo. La polémica de Ibn Hazm de Cérdoba, Madrid, 1994, 93-94.
* Rudolf Meyer, Gramdtica de la lengua hebrea, Capellades (Barcelona), 1996, 54-55.
* Laurent Chabry y Annie Chabry, Politique et minorités au Proche-Orient, Paris, 1987, 286.
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Safa’ Fathi, escritora y cineasta feminista egipcia, por reaccién al ambiente opresivo de su
pais emigré a Paris y en principio, como ella misma dice, “rechazaba todos los elementos
culturales, politicos, tradicionales, religiosos, sociales, que constituyen la sociedad egipcia.
Llegué incluso a renegar de mi misma lengua; no queria hablar en drabe. Evitaba a los
egipcios, no querfa ver a ninguno, no daba mi teléfono a nadie™, esto era asi porque “Para una
chica en mi situacion, perteneciente a una familia muy tradicional, ligada al medio rural, con
un padre dispuesto a ejercer su autoridad de manera violenta si era preciso, incluso con
amenazas de muerte, la inica manera de escapar parecia ser huir lo mds lejos posible y renegar
abiertamente de todos los componentes de mi identidad. Por ello, varios afios mds tarde, ya
fuera de Egipto, rehuia el minimo contacto con mis compatriotas, Mi identidad era mi prisién”
y “En Egipto comprendj, de manera intuitiva, que para crecer y forjar mi personalidad, debfa
romper radicalmente con todo y partir. Lo necesitaba para disponer de un espacio mental
propio. Lo necesitaba para disponer de un espacio mental propio. Tenfa que irme a un lugar
donde consiguiera estar completamente sola, donde no conociera a nadie, desligada
radicalmente de mi manto anterior y eso sélo lo encontré en Parfs”. Sin embargo la cosa no era
tan facil: “Tras quince afios en Francia, lo veo diferente. Hoy vuelvo a apreciar muchas cosas
de mi pais. Pero sigo pensando que uno debe tener una personalidad fuerte, ya constituida,
para poder resistir a esa tentacién permanente de dejar que se metan en tu vida para dejarte
llevar”, “Me senti muy mal. En Egipto me proyectaban una imagen inferior de mi misma por
ser mujer y en Francia por ser drabe”. En todo caso no se atrevié a volver a Egipto hasta
pasados muchos afios y encontrd las cosas alli “de forma mds catastréfica si cabe” y
comprobaba que el avance del integrismo isldémico habfa afectado hasta al drabe que se habla
en su pais: “He notado también una gran diferencia en el lenguaje diario, se van sustituyendo
algunas férmulas de cortesia o saludos como “sabah al-jeyr” (“La mafiana de bondad”) o el
“allo” teléfonico, reemplazado por el isldmico “As-salamu “aleykum”. Se estd produciendo una
uniformizacién verdaderamente increfble, a partir de un modelo religioso que abarca todos los
aspectos, incluso los mismos detalles, de la vida cotidiana, Nunca antes habia ofdo hablar de
los cristianos como k4fir, infieles; no hace falta recordar que cristianos y judios gozan del
mayor respeto en el islam. Pues bien, ahora eso comienza a resultar normal. Y ello sucede en
un lugar como al-Miny4 donde los cristianos son aproximadamente la mitad de la poblacién’™.

En las zonas donde no se habla drabe o las poblaciones arabdéfonas no musulmanas son
inexistentes, la palabra Allah puede adquirir un tono especifica y hasta exclusivamente
isldmico. Por ejemplo, en 1981 el gobierno de Malasia prohibi6 una Biblia traducida al malayo
por misioneros cristianos porque algunos musulmanes se quejaron de que traducifa Dios por
Allah, en vez de emplear la palabra malaya genérica para divinidad que es fuhan; para estos
musulmanes malayos, Allah era iinicamente el dios musulman®.

5 Jordi Esteva, Mil y una voces, Madrid, 1998, 276-281.
“ Daniel Pipes, El Islam, Madrid, 1987, 40.
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Mientras que para un drabe oriental (sirio, libanés, egipcio, iraqui, palestino, etc) y pa
muchos orientales no drabes como los iranfes (que no usan la paralabra Allgh més que €
locuciones drabes y emplean la palabra persa Jodd) Allah es “Dios en 4rabe”, para muchc
magrebies Allah no es simplemente “Dios en drabe” sino “el dios de los musulmanes” de u
modo parecido a como lo ven los musulmanes malayos. Hay que decir que en las propic
hablas bereberes los términos para referirse a la divinidad (al contrario de lo que ocurre e
persa y otras lenguas de oriente) estdn tomados del drabe. Al no existir comunidade
arabéfonas indfgenas no musulmanas (con la excepci6n de los judios que llevaban una vid
muy marginal y que en la actualidad o han desaparecido, o se han reducido a un ndmer
insignificante o se han afrancesado), los inicos no musulmanes que conocen son los europec
(a los que se supone cristianos) que hablaban idiomas muy distintos al 4rabe (o al berebe
islamo-arabizado). En el Mediterrdneo occidental entre los cristianos y los musulmanes h
existido un abismo no sélo religioso sino lingiifstico, cultural y étnico sin parangdén en «
Medilerrdnco oriental y el Oriente Préximo. Lo confesional ha tendido a confundirse con |
extraconfesional tanto entre los magrebies como entre los europeos porque el corte qu
separaba a unos y otros era total.

F 1}

Muchos musulmanes decian que la lengua drabe no podia “cristianizarse™ , con lo que s
pretendia dar por sentada la incapacidad de los cristianos para escribir con buen estilo en “1
lengua del Cordn”.

Gadafi decfa que los drabes cristianos debian convertirse al islam porque de lo contrari
serfan como un cuerpo Arabe con un alma europea. Pero no se le ocurrié pensar que, aplicand
la misma regla de tres a los musulmanes de Europa, un albanés o un bosnio musulmane
deberian hacerse cristianos ipso-facto para exorcizar cuanto antes el espectro turco que le
tiene poseidos y volver a ser enteramente europeos.

En Ttnez tradicionalmente a los judios les estaba prohibido escribir en drabe cldsico per
escribian el drabe dialectal en caracteres hebreos. Con la independencia, por el contrario, s
les quiso obligar a convertir el drabe cldsico en el idioma predominante de su educacién, lo qu
provocaba el dilema en los padres judios sobre el tipo de educacién mds conveniente para su
hijos. va que optar por el drabe en lugar del francés les parecia una mala eleccién para s
futuro®, Tengamos en cuenta que antes los musulmanes les prohibfan utlilizar el drabe clasic
porque no querfan que los judios usasen “la lengua del Cordn”, mientras que ahora querfa
imponérselo por serlo. Dicho de otro modo: Antes los judios eran una minoria marginal a |
que se trataba de mantener aparte y se trataba de que no participasen de “la lengua del islam’
mientras que con las nuevas ideas nacionalistas (nacional-islamistas) se trataba de imponer
los judios el drabe por ser la “lengua nacional” (que lo era por ser la lengua del islam), d
modo que tunecino, drabe y musulméan venfan a ser tres cosas casi sinénimas. La actitud segui

! Leonor Martinez Martin, Antologia de poesia drabe contempordnea, Madrid, 1972, 42,

* Robert Attal, s.v. "Tunis, Tunisia", Encyclopedia Judaica, volumen 15, Jerusalén, 1972, 1449,
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siendo la misma: antes y ahora el 4rabe cldsico debfa su situacién privilegiada a su condicién
de idioma de los musulmanes pero mientras que antes (con el islamismo asecas) se consideraba
impropio e indeseable que los judios lo usasen, después (con el nacional-islamismo) se les
queria imponer.

En algunos paises habia grandes diferencias entre el drabe coloquial de los judios yel de
los musulmanes hasta el punto de que en el mismo pais y aun en las mismas ciudades unos y
otros hablen dialectos muy distintos. Asi ocurria en el Magreb y en Iraq. En este iltimo pais
las hablas de los judios se asemejaban bastante a las de los cristianos pero eran bastante
diferentes de las de los musulmanes; las hablas de los judios, como las de los cristianos,
derivaban de las hablas drabes del periodo “abbasi mientras que las hablas de los musulmanes
era de tipo beduino. Esto era asi porque los musulmanes habfan sido muy influidos por los
beduinos mientras que los cristianos y judios, replegados en sus propias comunidades, habfan
conservado los dialectos antiguos®. El habla de los judios iraguies era objeto de irrisién por
parte de sus compatriotas musulmanes'”,

Los judios arab6fonos no se suclen considerar drabes ni suelen ser considerados drabes por
los drabes musulmanes, cristianos o drusos. Y ello a pesar de que por los menos los judios
yemenies son fundamentalmente descendientes de drabes qahtanies convertidos al Judaismo
en los siglos IV y VI, lo que no excluye una cierta aportacién de elementos Jjudios venidos
de fuera del Yemen que habrian sido los introductores de la religién judia, pero el elemento
mayoritario en el origen de los judios yemenies era en todo caso el de los prosélitos
surardbigos; como es bien sabido, el propio rey del Yemen, Di Nuwis, era uno de estos
prosélitos y su persecucion a los cristianos provocd la intervencién que acabé con él. En todo
caso el atraso del Yemen y las duras condiciones de opresién en las que vivian los judios
yemenies contribuyeron a que su cultura fuera exclusivamente judfa y emplearan el hebreo y
no el drabe (o por lo menos no el drabe cldsico) como lengua escrita y de cultura. El poeta
Samaw‘al (Samuel) ibn “Adiya, el Guzmdn el Bueno de la Arabia preislamica, era judio. Las
tribus judfas del Hiyaz buscaron asilo entre sus correligionarios de Siria cuando fueron
expulsadas de su pais por los musulmanes, por lo que también en los judios de Siria podria
haber un componente drabe originario aunque fuera en escasa medida.

Una cosa curiosa que ha ocurrido en el mundo drabe actual es que la palabra yahidiha
pasado del desprecio tradicional (Edward Lane cuenta que en la primera mitad del siglo XIX
“judio” era el insulto definitivo que los musulmanes solian dedicar a sus asnos insurmisos
después de haberles dicho todos los demds)'? a una especie de demonizacién, por no hablar
de palabras como Isra’1l o isra’1ll. Sin embargo tradicionalmente isrd #7era un término mas

? J. Blay, s.v. "Judéo-arabe", E.I., IV, 314-315.
" Naim Kattan, Adieu Babylone, Paris, 1975.
" Laurent Chabry y Annie Chabry, Politique et minorités au Proche-Ovient, Paris, 1987, 292,

"* Edward William Lane, Maneras y costumbres de los modernos egipcios, Madrid, 1993, 531,
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cortés parareferirse a un judfo que yahidi(que podia sonar despectivo). La palabra isr3” jI7;
empleaban cominmente los autores musulmanes para referirse a sus colegas judios e inclust
para los judios convertidos al islam, como Ibn Sahl al-Isra’1li. Esto era asi porque la palabr:
isrd’ 7 tenia un sentido étnico més que religioso. Los autores tardios distingufan a los Ban.
Isrd’il (“hijos de Israel” o israelitas) de los yahid (judios): los BaniiIsra’ il eran los israelita
de origen mientras que los yahixd inclufan a los drabes, rim y otros convertidos al judaismo®
Mientras que existfa un gran respeto por los israelitas, pueblo de la progenie de profetas mu
respetados por el islam, la opinién que los musulmanes tenian de los judios como religién er:
muy despectiva, cosa que no tiene nada de particular porque la aversion de los musulmane:
tradicionales hacia los judios era religiosa, no étnica ni racial. Con la creacién del estado ds
Israel la palabra isrd H7se volvié tabd y la propia revista de los judios del Libano que hast:
entonces se habia llamado al-“Alam al-isra’ 17(“el mundo israelita”), pasé a llamarse al-Salan
(“la paz”)". En persa se usa como término mds cortés para los judios la palabra kalimi, quc
hace referencia a Moisés, llamado Kalim Allah.

Por parte judia la palabra “4rabe” se convierte en algo impensable para referirse a lo
judios, incluso a los judios arabéfonos, y mientras que se habla de judios europeos par:
referirse a los judfos israclies procedentes de Europa, es impensable llamar “judios drabes” :
los judios procedentes de los pafses drabes y se prefieren expresiones mucho més inexacta
como “judios orientales” (no deja de ser irénico geograficamente que un judio marroqui se:
una “judio oriental” mientras que un judio polaco o ruso sea un “judio occidental) «
simplemente confusas (por no decir simplemente erréneas) como Ilamarlos sefardies, lo quc
ha llevado a tener que llamar “sefardies puros” a los auténticos sefardfes para distinguirlos ds
los otros.

Muchos judios israelies, sobre todo los provenientes de los paises drabes, saben habla
rabe, pero es posible que no les guste hablarlo y que si un extranjero se dirige a ellos en drab«
no les resulte demasiado simpdtico.

Del mismo modo, la mayoria de los drabes de Israel habla y escribe el hebreo con fluidez
va que suclen necesitarlo para (rabajar y muchos leen la prensa hebrea y ven la televisior
hebrea; sin embargo en general no creo que la lengua hebrea les produzca gran alborozo. Lo:
palestinos de los territorios ocupados (y territorios ex-ocupados) también conocen el hebrec
pero tampoco es idioma por el que sientan ningiin carifio y no acogen con simpatia a
extranjero que se dirija a ellos en ese idioma y es posible que rehidsen hablar con €l en hebreo
gue para ellos es la lengua de la ocupacidn, la lengua del “enemigo sionista”.

El estudio de un profesor marroqui sobre los Samiyyin emigrados a “América Latina’
revelaba que el idioma drabe tendfa a conservarse mds en la segunda y tercera generaciones
entre los musulmanes, menos entre los cristianos ortodoxos y entre los que menos enire lo:

1§ D. Goitein, s.v, "Banil Isra’'1l", E.L, I, 1053.

“ Hayyim J. Cohen, s.v, "Beirut", Encyclopedia Judaica, volumen 4, Jerusalén, 1972, 403.
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cristianos maronitas. Estos dltimos solfan sentir por el drabe un particular desprecio que
transmitian a sus hijos. A la inversa, los maronitas eran los mds integrados en el pais de
inmigracién y los que menos iban a su pafs de origen a buscar consorte; los musulmanes eran
los menos integrados y los que mas volvian para casarse con alguien de su pafs de origen y los
ortodoxos ocupaban un lugar intermedio en esos aspectos entre los maronitas y los
musulmanes. En su pafs de origen las relaciones entre maronitas y musulmanes eran
francamente malas y en el Nuevo Mundo llegaron a ser todavia peores, pues pasaron de la
antipatia a la abierta hostilidad". En cambio los judios, que en Siria habian tenido no pocos
problemas y conflictos con sus compatriotas musulmanes, en la Argentina mantenian con ellos
relaciones buenas de antiguos compatriotas. Esto era asi porque mientras en el Mah yar se
esfumaba la antigua hostilidad antijudia, en el Mahyar era precisamente donde los maronitas
podian dar rienda suelta con mas libertad a su aversion a los musulmanes sin estar obligados
a contemporizar con ellos como en su pafs de origen. Los maronitas no suelen considerarse
drabes y suelen ver con suma antipatia el panarabismo. En general es mds fcil caerles
simpdtico a los cristianos libaneses habldndoles en francés que habldndoles en drabe, Y no es
nada infrecuente que, si se les habla en drabe, contesten en francés y se nieguen a hablar en
drabe.

La antipatia de los maronitas hacia todo lo drabe es fdcilmente comprensible si se tiene en
cuenta cual ha sido la actitud de los que se dicen drabes hacia ellos. A pesar de la enorme
contribucién de los maronitas a la cultura drabe moderna, los maronitas y otros cristianos han
podido comprobar que sélo se les considera drabes cuando conviene a los intereses
musulmanes pero no cuando les beneficiaria a ellos. Se les considera drabes para negarles el
derecho a la autodeterminacion y a tener un proyecto nacional propio e independiente, pero
no se benefician en ningiin momento de la solidaridad drabe,

En el caso de los judios, el odio que existe contra ellos es tan grande que a pocos se les
ocurre que, siendo coherentes con el panarabismo laico, los judios de los paises drabes serfan
tan drabes como sus paisanos (y ex-paisanos) de los pafses en los que viven o de los que son
originarios. Sin embargo la mayorfa considera que su repudio del arabismo los convierte en
no drabes, sin tener en cuenta que, si eso es asf, también el repudio del arabismo de la mayoria
de los cristianos libaneses les convertiria en no drabes. La diferencia entre ambos casos radica
en que el nacional-islamismo tiene como objetivo la aniquilacién de Israel por la fuerza y de
modo declarado, mientras que su objetivo respecto al Libano es fagocitarlo en un marco drabe
mds amplio mayoritariamente musulman y sunnf, lo que implica el anatema (en el sentido
biblico) para los judios israelies (incluidos los originarios de los paises drabes) y la negativa
al “divorcio” para los cristianos maronitas.

La arabidad de los judios originarios de los paises drabes sélo se ha invocado algunas
pocas veces cuando convenia reducir a los judios a “mera confesi6n religiosa” para negarles

% Abdelouahed Akmir, "La inmigracién drabe en Argentina”, en El Mundo Arabe y América Lating, coordinada por
Raymundo Kabchi, Madrid, 1987, 87-97.
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cualquier derecho nacional pero jamds en beneficio de los judios sino buscando su dafio (com
en el caso de los maronitas). Jamds se les veia como connacionales a los que se habi
agraviado y a los que era necesario atraer a la casa comiin de la Nacién Arabe laica de 1a qu
eran miembros de pleno derecho.

Uno de los mejores poemas de Mahmiid Darwis sobre la guerra del Libano se titula A Ama,
al-Za‘tar, sobre laresistencia del campamento de refugiados palestinos de Tall al-Za‘tar frent
alos cristianos libaneses y el héroe del poema es “Ahmad el Arabe”. El solo nombre del héror
es ya todo un canto de nacional-confesionalismo (subliminal o no), pues el nombre de Ahma
es un nombre inequivocamente musulmdn y sus enemigos (qué... ;casualidad?) son lo
cristianos libaneses y los judios israelies. Si se acepta la idea del nacionalismo drabe secula
de que es drabe quien habla drabe, los enemigos katFibiyy s y muchos judios israelies tambiéi
serian drabes. El héroe podria haber tenido un nombre drabe aconfesional (Samir, Gassan
Bas§ar”); también podria haber sido una mujer. Pero no, el héroe es masculino y musulman
No hace falta decir que esa ha sido una de las claves de su éxito. Hubiese sido una buena cos:
en pro de un nacionalismo 4rabe verdaderamente laico que el poeta drabe palestino hubies:
escrito algtin poema antisionista exaltando la arabidad de los judios de los paises drabes contr:
las pretensiones sionistas y contra el nacional-islamismo y las paranoias antijudfas de su.
connacionales. Un poeta realmente progresista y revolucionario, partidario de la caus:
panarabista y de una Palestina verdaderamente democritica y laica en el marco de una Naciéi
Arabe también democritica y laica tendrfa que haber escrito poemas contra los pogrome:
antijudios y en pro de la emancipacién de la mujer drabe (en todos los aspectos). Pero todo:
estos temas brillan por su ausencia en la obra de Darwis, que se ha convertido en el poeta po
excelencia de los palestinos y los 4rabes precisamente (aparte, claro estd, de su innegabl
talento poético) por no tocar jamds los temas vidriosos y no hacer jamds ninguna critic:
interna.

Los judios eran posibiemente la comunidad mds culta y avanzada de Iraq en los afio:
cuarenta. Ademds eran la comunidad judia arab6fona mds arabizada pues no sélo tenfan comc
lengua coloquial un dialecto drabe sino que el drabe estdndar era su principal lengua de cultura
Muchos de ellos, sobre todo los jovenes, no tenfan ningtin especial interés ni por el judaismc
como tal ni por el sionismo. Es muy posible que esta comunidad, de haberse encontrado en ur
medio mdas favorable hubiese continuado en Iraq como vanguardia cultural y nacional. Po
muchos motivos la contribucion de los judios iraquies podria haber sido muy valiosa para Irac
y el mundo 4rabe. Pero el confesionalismo isldmico y el nacional-islamismo les cerraron ese
camino y no les dejaron mds salida que la expatriacién. El escritor iraqui (afincado en Canad:
desde principios de los afios cincuenta) judfo Na‘im Kattén, en su obra autobiografica Adids
Babilonia, dice que aunque todos eran iraquies y arab6fonos (con la excepcitn de los kurdos
los asirios y algunos otros) los musulmanes se consideraban mds iraquies que los demis y se
crefan que el pafs era més suyo que de los demds'®. Incluso en Israel muchos de estos iraqufes

'* Natm Kattan, Adiew Babylone, Paris, 1975.
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siguieron escribiendo en drabe. La lista de escritores iraquies que siguieron escribiendo en
drabe tras su cmi gracién a Israel es extensa: Salom Darwis, Salim Sa%$a®, Abraham Obadya,
Mija’1l Murdd, Smuel Moreh, Sasson Somej, David Zemah, Salim al-Katib, Ibrahim Miis3
Ibrahim, G. Baran. Es un dato digno de interés que la primera novela drabe que se publicé en
Israel no fue obra de un palestino sino del iraquf Ibrahim Miisa Ibrahim'”. Algunos de los que
han escrito en hebreo son militantes del partido Rakah, partido comunista no sionista de
mayoria palestina; para estos iraqufes, la adaptaci6n a Israel fue muy problemdtica porque a
las dificultades habituales se afiadié el hecho de que eran personas cultas y muy politizadas
que no se prestaban a representar el papel de “oriental ex6tico”; los dos escritores iraquies en
lengua hebrea mds importantes son Shimén Balas y Sami Mijael (autor de Sawin we-faw g
yoter, “Iguales y mds iguales que otros”, titulo que lo dice todo sobre su contenido)'®.

Los sionistas y luego la mayoria de los israelies para muchos judios ortodoxos eran
simplemente “gentiles que hablan hebreo”, pero un hebreo (‘ivrit) que ya no es la “lengua
santa” (laSon ha-godes) y que por consiguiente no tiene ningtin interés para ellos'. Los
propios sionistas secularistas (la mayoria) tenfan como consigna “el ltimo judio, el primer
hebreo™ y vefan su proyecto nacional como una manera de liberarse del judaismo, pues,
aunque no cabe duda de que el sionismo tenfa un componente mesidnico, se trataba de un
mesianismo secularista y modernista. Por ello, para muchos judios religiosos el sionismo era
una herejia y el hebreo moderno una blasfemia.

En esas condiciones es un tanto extrafio que lo que para los judios religiosos era una
ideologia impia y atea, los integristas islimicos lo admiren a regafiadientes en la creencia de
que Israel es un estado teocrdtico judio y el sionismo es un movimiento religioso judio que
pese a su perversidad infiel deberfa servir de modelo y ejemplo a los 4rabes musulmanes?' en
su retorno a la religion y a la teocracia. Realmente extrafio porque en buena légica el
cquivalente drabe mds parecido al sionismo serfa en todo caso el sector més radicalmente
secularista del Ba“tismo. Este podria haber aprovechado el éxito del movimiento sionista para
presentarse como su émulo drabe. Por el contrario la propaganda oficial del nacionalismo drabe
secularizante insistia en que Israel era un estado teocritico y el sionismo un movimiento
“religioso”. Este tipo de propaganda, tan torpe como corta de miras (y que de hecho hacia el
juego al nacional-sunnismo), insistia hasta la saciedad en paranoias conspiratorias para
explicar la guerra del Libano, como la teorfa favorita de Ia OLP, que culpaba del conflicto del
Libano a una supuesta conspiracién sionista para eliminar el modelo de convivencia
multiconfesional libanés que seria supuestamente peligroso para Israel. Esta teoria era

? Gassan Kanafani, Adab al-mugawama fi-Filistm al-muhtalla, Beirut, 1982, 28.

'® Maria Encarnacién Varela, Historia de la literatura hebrea contempardnea, Barcelona, 1992, 285-286.
" Isaac Bashevis Singer, El penitente, Esplugues de Llobregat (Barcelona), 1984, 119.

® Gassan Kanafani, Fil-adab al-sahyini, Beirut, 1982.

® Emmanuel Sivan, £ islam radical. Teologia medieval, politica moderna, Barcelona, 1997, 64.
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especialmente hipdcrita si se tiene en cuenta que la propia OLP cuando le convenia era
primera en insistir en que el Libano no era un modelo de convivencia pluriconfesional sino ur
podrido sistema confesionalista que habfa que aniquilar y que en eso estaban ella y sus aliados
en la guerra civil libanesa. La organizacidn principal y mayoritaria dentro de la OLP ha sidc
el Fath, cuyo nombre significa conquista isldmica (las conquistas musulmanas eran las futuh gt
plural de fath) en el sentido de “abrit” por medio del §ihad un pais para el islam. Bl
responsable militar de la orgamzacmn (hasta su asesinato en abril de 1988 a manos del Mosad:
tenia como nombre de guerra Abu Yihad. El Fath se formé tomando como modelo al FLLN de
Argelia. Aun asi, seria injusto equiparar totalmente el confesionalismo del Fath al del FILN
argelino, pues, pese a todo, aunque solo fuera por la relativa importancia de la minoria
cristiana, el Fath no ha llegado abiertamente a los extremos nacional-islamistas de Argelia. Al
fin y al cabo los combatientes de la OLP, fueran del Fath o de otras organizaciones, se
llamaban fida’iyym y no muyahidin como los del FLN. La palabra fida’iyy s, pese a su sentido
casi mistico de entrega por la causa, no tiene el sentido marcadamente confesional de
muyahidmn, 1o que explica que la hayan utilizado también los palestinos no musulmanes. La
palabra fedayin ya se habia utilizado en su momento para referirse a los guerrilleros armenios
cristianos alzados en armas contra los musulmanes turcos y kurdos, En cualquier caso no era
ajeno al cardcter sunni del Fath que sus relaciones fueran pésimas no sélo con los cristianos
libaneses sino también con los chifes y con el régimen sirio, mientras que sus relaciones con
los elementos sunnies libaneses, incluyendo a los mds fandticos (como la Harakat al-Tawhid
al-Islani del jeque Saban) eran excelentes, lo que serfa inaudito si se tomase en serio la
propaganda del Fath. En realidad los esloganes democratico-laicistas del sector musulmén
mayoritario en la OLP eran simple propaganda de cara a la progresia occidental.

La tinica organizacion de la OLP con un programa cuya idea de rawra tuviera algo que ver
con lo que fuera del mundo édrabe se entendia por “revolucion” era el Frente Democratico para
la Liberacion de Palestina, cuyo dirigente, Nayef Hawatme, catdlico bizantino de origen, no
gozaba de muy bucna fama entre la gente del Fath (en su mayorfa musulmana). En 1970 en
Jordania el FDLP proclamé en Irbid el primer soviet drabe y sus militantes llegaron a utilizar
los alminares de las mezquitas para difundir su propaganda marxista. Mientras que las
relaciones del Fath con el régimen sirio eran pésimas, las del FDLP y el FPLP (también
dirigido por un cristiano, en este caso el ortodoxo George Habag) eran bastante mejores.
Mientras que el Fath nadaba en la abundancia gracias a las generosas contribuciones de los
pretrodélares de las monarquias de Arabia, el presupuesto del FPLP y todavia mds el del FDLP
eran muchisimo mas modestos. El Fath hablaba de fawra (su lema era precisamente al-tawra
hatta al-nasr, “revolucidn hasta la victoria”) pero su tawra iba dirigida exclusivamente contra
Israel y en su momento contra los cristianos libaneses, sin cuestionar jamds ningin régimen
drabe por reaccionario que fuese (de hecho las petromonarqufas eran las que sostenian
econémicamente al Fath). La fawra palestina del Fath no podia ser mds inocua para los
intereses de los plutécratas del petrdleo y el orden constituido.

2 Yves Ternon, Les arméniens. Histoire d'un génocide, Paris, 1977, 136-141.
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Por muchos motivos, Siria era el pafs drabe donde la pasién nacionalista (que inclufa la
pasién por la lengua drabe) se aunaba con las tendencias laicistas mds audaces. Uno de los
principales ide6logos del ba‘tismo, Zaki al-Arsiizi, era de origen “alawi y originario del liw "
de Iskandarin, hombre partidario de un purismo lingiifstico extremo y con teorfas
estramboticas y misticas sobre la lengua, era a la vez un acérrimo laicista y un rendido
admirador de la “autenticidad” (asdla) drabe pero no la identificaba con el islam sino con el
periodo preisldmico conocido como la Yahiliyya. Su pertenencia a una minoria
extremadamente marginal y oprimida por los sunnies y su condici6n de refugiado procedente
del liwd" ocupado por los turcos, hacian que su simpatia por el nacional-sunnismo fuera nula.

Pero incluso en Siria, el pafs drabe mds propicio a un arabismo laico, las tendencias
secularistas mds radicales del Ba't encontraron una oposicién extrema. El articulo ateo
publicado en la revista militar Yays al-Sah el 25 de abril de 1967 que calificaba al islam de
“momia en el museo de la historia” y llamaba a la creacién del “nuevo hombre drabe
socialista” desperté muchas mds iras y un escdndalo mucho mayor que la bochornosa derrota
ante Israel con la consiguiente pérdida del Goldn y la cruel expulsién de la mayor parte de sus
habitantes por los invasores israelies apenas un mes y pico después. El autor y el editor del
“articulo ateo” fueron condenados a cadena perpetua en Siria ante la presién de las
manifestaciones y tumultos. Sin embargo los principales pensadores drabes abiertamente
teéricos del laicismo han sido sirios, como Yalal Sadiq al-*‘Azm y Ba °Ali Yasin.
Recientemente un escritor sirio, Haydar Haydar, ha sido noticia cuando a principios de mayo
del 2000, miles de estudiantes egipcios se manifestaron contra el ministro de cultura, Fariiq
Husni, y se enfrentaron a la policia en protesta por la reimpresién de la novela considerada
blasfema E! banquete de las algas, de Haydar Haydar; la movilizacién causé docenas de
heridos y un centenar de detenidos. Respondfa a la campafia del periédico al-Sa’h que llegé
a pedir la eliminacién fisica de los editores del libro®.

Lo que estos fandticos parecen ser incapaces de entender es que el éxito de un idioma es
que sea capaz de expresar religiones, ideologias y opiniones variadas y antagdnicas. El drabe
fue un gran idioma cuando lo usaban como medio de expresién musulmanes, paganos,
cristianos, judios, sabeos, maniqueos e incrédulos, drabes y “ayam, prodrabes y antidrabes. Los
Su‘ubies mismos enriquecian la lengua y la cultura drabes que decian aborrecer, El triunfo de
un idioma es que sus mismos enemigos lo empleen aunque sea a su pesar y sin sentir por &l
ningiin aprecio. Esto lo ha entendido muy bien “‘el enemigo sionista”, cuando, por boca de uno
de sus mds preclaros escritores, el novelista Amos Oz, celebraba que el novelista drabe Antén
Sammis escribiese su obra en hebreo aunque fuese para atacar y vituperar al Estado de Israel
(“si un escritor israeli no judio escribe una obra importante en hebreo, eso significa que lo
hemos conseguido”). A lo que Amés Oz, un intelectual sionista laico se refiere, es a que eso
significa la normalizacién completa de la lengua hebrea, que no sélo haya pasado de ser la

B ElPais, 5 de junio de 2000, 7.
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“lengua santa” del judaismo a ser la lengua nacional viva de una nacién hebrea secular, sin
que tenga capacidad de atraccién suficiente para que la utilicen incluso los israelies no judios

En ese aspecto la lengua drabe ha sido incapaz de seducir a los no musulmanes y la actitw
de los musulmanes hacia el idioma ha llevado a muchos no musulmanes a repudiarlo. A esti
se afiade la cuestién de la diglosia, que hace que el idioma materno, que provoca en su
hablantes una lealtad espontdnea, en el caso de los arabdfonos esté lejos de la lengua estandar
por lo que el apego a esta forma estandar exige un compromiso idelégico confesional (en e
caso isldmico), nacionalista (en el caso de los partidarios del panarabismo) o cultural. Que I;
lengua estdndar provocase en los drabes una lealtad esponténea extraideoldgica exigirfa qu
la fusha sustituyese a la “Zmmiyya como lengua hablada de uso corriente y que las nueva:
generaciones drabes la hablasen como lengua materna de un modo parecido a como las nueva:
generaciones israelfes hablan el hebreo. Pero eso implicarfa una revolucién cultural muy pocc
probable. Los que resucitaron el hebreo eran judios nacionalistas que aunaban el nacionalismc
hebreo con el rechazo de la tradici6n judfa, su idea de resucitar el hebreo se inscribia en la ide:
de un cambio radical. Nada de eso se ve hoy por hoy en el mundo drabe,

En el caso sionista, la revolucién nacionalista habia hecho suya la causa del hebrec
rechazando el yidish que se vefa como lengua de la tradicién de la que se querfa escapar )
rechazando a la vez el adoptar el alemdn (o el francés o el inglés), lo que hubiera sido un:
opcién asimilacionista. Es significativo que los sionistas rechazaran el yidish (“judio™) de
Europa oriental y fuesen partidarios del hebreo. El propio nombre de ambos idiomas ya Ic
decfa todo: se trataba de dejar algo especificamente judio (y confesional) por lo hebreo
Ademis los sionistas que revitalizaron el hebreo como lengua viva, aunque eran askenazim.
no utilizaron la pronunciacion ashkenazi (que para ellos era la pronunciacién de la sinagoga,
sino que optaron por la pronunciaci6n sefardf que les parecia mds geunuina y que para ellos,
ashkenazim, no tenfa sentido religioso sino que les retrotraia a los tiempos biblicos, en otras
palabras: adoptaron la pronunciacion sefardi porque les parecia hebrea y no judia.

Las reacciones ante el yidish también dependian de la ideologia del opinante. Herman
Wook, judio creyente y ortodoxo, describe asi el yidish en términos sumamente positivos:

“Creo muy improbable al la resurreccion del yiddish entre los judios de los Estados
Unidos. El renacimiento actual de la cultura judia se centra en el hebreo moderno. La gradual
extincion de la Prensa y el teatro yiddish en Norteamérica, que antes conocieron gran auge, es
trdgico, pero ¢s un hecho producido por causas fécilmente comprensibles. Yo considero un
privilegio que transcurriera mi nifiez cuando esta cultura aiin estaba en plena lozanfa, lo que
me permitid adquirir el conocimiento del viddish con un minimo esfuerzo.

El yiddish es un dialecto extraordinariamente expresivo y fulgurante basado en el Alto
Alemdn, repleto de palabras tomadas de otros idiomas e impregnado con las mdximas,
idiotismos y frases hechas de Ia erudicion hebrea. Estas numerosas aportaciones prestan a
dicha lengua una vivacidad notable. Quicnes lo hablan producen la impresién de ser todos
poetas o fildsofos, Se escribe y se imprime en caracteres hebreos. En Isracl, mds de 1a mitad
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de la poblacién anciana conoce el yiddish. Este sigue siendo el lenguaje corriente para el
pequeiio grupo de ortodoxos esparcidos por el mundo.

Es una equivocacion predecir la extincién del yiddish para un futuro inmediato, Un genio
universal de la literatura, Sholem Aleichem, posee una obra escrita en esta lengua, yenelsiglo
XIX floreci6 un pléyade de autores que apenas podria considersrseles inferiores. Cuando
existe semejante literatura, es dificil que la lengua en que se ha escrito desaparezca. Mis
importante ain * para aquellos que prefieren razonar en términos econémicos - es el hecho
de que el yiddish es la lengua franca de las considerables y florecientes comunidades judias
de la América del Sur y Central. En estos paises, el estudio del yiddish y la Prensa publicada
en esta lengua conservan su plena lozanfa”.

En cambio un judio secular, partidario, bien del sionismo, bien de la asimilacién, como era
el caso de Arthur Koestler, no encontraba nada positivo, nada de atractivo y nada de admirable
en el yidish, “la lengua del gueto”, a la que despreciaba tanto como aborrecia al gueto mismo.
Su opinidn sobre el yiddish no podia ser mds negativa:

“El judaismo no me atrafa. Me habfa criado en un ambiente de asimilacién, sin raices en
la tradici6n judia. Mi intelecto se habfa nutrido de literatura hiingara, rusa, francesa e inglesa;
Ia tinica literatura judia que yo conocia era el Antiguo Testamento, y eso no constituye lo que
comunmente se llama una literatura. Ahora, gracias al movimiento sionista, me encontraba por
primera vez en contacto con judios rusos y polacos que se habian criado en escuelas
talmddicas y hablaban yidisch, un dialecto compuesto de alemén medieval y hebreo, con
agregados de ruso, polaco, lituano y letén, segiin en que regién se lo habla. Este dialecto, con
su tonada insinuante y ritmica, que convertia toda afirmacidn en concreta en una afirmacién
sentimental, me repelia. No posefa una gramdtica fija, ni sintaxis, ni un vocabulario definido,
ni precision logica. No se lo hablaba, se lo cantaba, con acompafiamiento de ademanes. Nada
dicho en yidisch parecia ser una afirmacién neta, ni tener un valor definido; todo estaba
cargado de matices e insinuaciones, lubricado de sentimiento, envuelto en una especie de
penumbra Iogica. Este idioma me desagradé, y también la mentalidad que reflejaba, desde Ia
primera vez que lo of, y nunca perdi mi repulsion hacia él,

Lef algunos cuentos sobre la vida en el ghetto escritos en yidisch, y me senti mds alejado
aiin. Exhalaban un aire rancio, saturado de olores de callejuelas angostas, de ropa de cama sin
ventilar, de estrechez mental y maneras de ser tortuosas; aparecia salpicado de toques de
humorismo rancio, basado en el desprecio de si mismo. En esta literatura habia una mezcla de
servilismo y arrogancia espiritual, de astucia y de sentimentalismo, de misticismo y codicia,
que me producian una sensacion de claustrofobia, un deseo de romper una ventana y dejar
entrar aire fresco”™”,

¥ Herman Wook, Este ex mi Dios, Barcelona, 1963, 328-329.

* Arthur Koestler., Autobiografia. 1. Flecha en el azul, Madrid, 1973, 147-148.
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Los sionistas establecidos en Palestina se avergonzaban del yidish, este sentimiento |
expresa muy bien el novelista israeli Hayyim Hazaz por boca de uno de sus personajes: “Bic
se sabe que el Yislv se averglienza de hablar en yidi§, como si hubiera en ello una afrenta
fuera un pecado. Y lo digo intencionadamente: Se avergiienza. No odia, ni teme, ni renieg
sino que se avergilienza. Mientras tanto habla en hebreo con acento sefardi, que le es lejano
extrafio, y lo hace con la cabeza alta, con dignidad, con un conocido orgullo a pesar de que cc
¢l no tiene la misma flexibilidad ni la comodidad que con el yidi$, a pesar de que no tiene ;
el encanto, ni la espontaneidad ni la saludable vitalidad de una lengua popular”®.

Los idiomas que hablaban los judios no ashskenazim, salvo los asimilados de Eurof
occidental y Norteamérica, también tenfan un nombre confesional judio,

Los judios del Kurdistdn, que hablaban un dialecto neoarameo oriental similar al de Ic
cristianos llamados asirios, Ilamaban a suidioma “lengua del targum”, /8na yehudiyya (lengu
judia) o lason ha-galut (idioma de la didspora) y a si mismos anse targum (“gente del targuir
en el sentido de “gente del idioma del targum”)”’. Claras referencias al papel de su lengu
aramea en la religién judfa. Los drabes en cambio lo llamaban paball, o sea, lengua de lc
montafieses, L.os cristianos nestorianos que tienen un habla muy similar al de estos judio
llaman a su idioma “asirio” desde que los misioneros britdnicos anglicanos del siglo XI.
vieron en ellos al remanente de los asirios de la antigiiedad y los propios nestorianos aceptaro
con orgullo este origen y lo reivindicaron.

Al espafiol hablado por los sefardfes, a pesar de no ser muy diferente del que hablan «
resto de los hispanohablantes, sus usuarios lo han llamado “yudio” (de un similar a como lc
judios ashkenazim llaman yidish a su idioma) mientras que en Espafia, en un medi
mayoritariamente catdlico, a hablar en espafiol le llamaban “hablar en cristiano”. Rodeadc
como estaban de extrafios en lo lingiifstico, lo confesional y lo étnico, para los sefardies de Ic
paises drabes, Turquia o los Balcanes, hispanohablante y judio eran términos casi sinénimo:
para ellos quizds no todos los judios fueran hispanohablantes (por ejemplo en el Magreb s
distinguia entre rofavim, “residentes”, o sea, indigenas hablantes de drabe o bereber
megora$im, “inmigrantes” que eran los sefardfes; en Grecia al lado de 1a mayoria sefardf habi
una minoria de judios griegos o romaniotas) pero todos los hispanohablantes que conocia
eran judios.

Una divergencia confesional puede acabar provocando una divergencia lingiiistica. Ese e
el caso del hindustan{ que ha dado lugar a dos idiomas: el urdu de los musulmanes (aunque n
han faltado hinddes que han escrito en urdu) y el hindi de los hindies. En lo bésico el hinc
y el urdu son el mismo idioma, sélo que el urdu se escribe con el alfabeto drabe y estd replet
de vocabulario drabe-persa mientras que el hindi se escribe en alfabeto devanagari y sustituy
el vocabulario drabe-persa por sanscritismos. El urdu se ha convertido en el idioma oficial d

* Arthur Koestler, Autobiografia. I. Flecha en el azul, Madrid, 1973, 147-148.

7 Abraham Ben-Yaacob, s.v "Kurdistan", Encyclopedia Judaica, volumen 10, Jerusalén, 1972, 1302,
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Pakistdn y en la India se ha tratado de dar al hindi un rango similar pero no ha sido posible a
causa de la oposicion de los hablantes de otras lenguas, sobre todos en el sur, donde prefieren
que el inglés siga siendo la lengua panindia a que se les imponga como lengua nacional el
hindi del norte. Como el habla corriente de los hablantes normales estaba saturado de léxico
drabe-persa, los pruritos sanscritizantes del hindi provocaron que para los campesinos hindies
de laIndia la radio de su pafs les fuera ininteligible y prefiriesen ofr la radio pakistanf en urdu.
Esto dice mucho acerca de lo artificial de la actitud india. Pero la aversién al vocabulario
drabe-persay el afn de eliminarlo y sustituirlo por neologismos sanscritizantes (incluso de los
vocablos mds corientes y cotidianos) era una manifestacion del deseo de muchos hinddes de
borrar todo rastro de los musulmanes y su cultura en la India. En cualquier caso, con el tiempo,
en la zona hindihablante del norte (el llamado hindi-belt) el hindi ha ido consiguiendo un
moderado avance a costa del urdu entre los mismos musulmanes y, ya a finales de los afios
setenta, en las encuestas lingiifsticas més de un veinte por ciento de los musulmanes
reconocian tener como idioma el hindi y no el urdu®®. En el Decén, donde el hindi no tiene
relevancia alguna, los musulmanes se aferran al urdu como lengua comunitaria y se ha llegado
adar el caso de que conversos hindies al islam hayan tendido a sustituir su idioma drdvida por
el urduy, por considerarlo el idioma de los musulmanes que ellos también deben hablar mientras
que su idioma tradicional seria “el idioma de los idélatras”.

El bengali es compartido por hinddes y musulmanes y unos y otros lo escriben con el
mismo alfabeto de tipo indio escrito de izquierda a derecha como todos los alfabetos indios.
A pesar de que el bengalf hablado por los musulmanes tenga un vocabulario de origen drabe-
persa mds extenso, el idioma bengali se ha sentido como mucho mis secular y
supraconfesional que el urdu. El bengalf es un idioma que une a musulmanes e hindiies, que
pueden estar muy enfrentados entre si, pero que estdn orgullosos de su cultura e idioma
bengalfes frente a las pretensiones del hindi o del urdu. Mientras que el urdu se ha configurado
como la lengua de los musulmanes frente a los hindues y sus idiomas de “idélatras”, el bengali
se ha afirmado como lengua de los bengalies hindies y musulmanes frente a las pretensiones
de sus respectivos correligionarios de imponerles los idiomas hindi o urdu y, en Bangladesh,
especifica y violentamente contra la hegemonia del urdu que trataba de imponer el Pakistdn
Occidental cuando Bangladesh era todavia Pakistdn Oriental. Esta imposicién y la
colonizacién que los bengalies sutrian a manos de los pakistanies occidentales, todo ello en
nombre del islam, fue lo que Ilevé a la independencia de Bangladesh. Si el Pakistdn se creé
en nombre de la islamidad (aunque para los sectores mds laicos del pakistanismo ésta fuera
s6lo cultural y en nombre de la especificidad nacional de los musulmanes de la India, no
teocrdtica), Bangladesh se separ6 del Pakistdn en nombre de su identidad bengali a despecho
del islam que lo unfa a Pakistin. Mientras que Pakistdn significa “pafs de los puros”,
Bangladesh significa “patria bengali”.

% Roland Breton, Geografia de las lenguas, Vilassar de Mar (Barcelona), 1979, 52.
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Este caracter laico de la bengalidad y del propio idioma bengalf explica, a mi entender,
diferente reaccion hacia sus respectivas nacionalidad y lengua de la egipcia Safa’ Fathi yi
la bengali Taslima Nasrin. Esta dltima se siente orgullosa de su idioma bengali y de
identidad bengali. El diferente tratamiento de la cuestién del nacional-islamismo explic
asimismo, el éxito de Mahmid Darws frente al escdndalo de la escritora bengali. Mientras q
uno escribia sobre el tema “politicamente correcto” de la manera mds “‘politicamente correct.
y recibfa por ello los parabienes de todo el mundo drabe, la otra cogia al toro por los cuerns
y cuestionaba abierta y radicalmente el nacional-islamismo y defendia abiertamente a
minoria hindd victima de los pogromes musulmanes, abogaba incondicionalmente por
laicidad de Bangladesh, repudiaba la *“solidaridad isldmica” como chovinismo confesional,
declaraba abiertamente atea y opuesta de toda religion (“La religion es la semilla, el drbol -
el fundamentalismo. Puedes cortar el drbol. Pero la semilla sigue, y el 4rbol volvera a crece
Mientras no quites la semilla, no acabards con los fundamentalistas™) y en sus poemas ergtict
denunciaba las relaciones desiguales entre los sexos volviendo la oracién por pasiva del moc
mds provocativo y sin pelos en la lengua®.

Uno de los faros de la moderna literatura bengali es un poeta cristiano, Madhusudam-Du
y es significativo que el Ramayana haya sido la fuente de inspiracién de su poema mx
importante. En el caso de los cristianos la relacién con la cultura hindid no es tan conflictiv
muchos cristianos de 1a India se sienten orgullosos de su tradicién hindid de un modo parecic
acomo fervorosos cristianos de Europa pueden sentirse orgullosos de la cultura grecorromar
precristiana. Muchos cristianos indios no tienen inconveniente en llevar nombres de dios
hinddes similares a los que llevan los hindies y esto ocurre incluso en Goa; recuerdo a ur
cristiana de Goa que se llamaba Usha Albuquerque, o sea, tenia un apellido portugués y s
nombre propio era el de la diosa védica de la aurora. Esto no nos puede sorprender mucho
los europeos cuando en el mundo cristiano occidental ha habido hasta santos que se hz
llamado Isidoro, un nombre que es un teéforo isfaco, o, en la actualidad, Diana, nombre de ur
diosa romana, es un nombre corriente. Entre los cristianos del Creciente Fértil y Egipt
tampoco son infrecuentes los nombres antiguos que rinden tributo a las figuras ilustres de
antigliedad patria; asi hay coptos que se llaman Ramsés y entre los asirios son muy corriente
los nombres de Sargén o Shamiram (Semiramis). De esta tendencia han participado hasta I
israelies, que se han dedicado arecuperar nombres de personajes de la Biblia, incluyendo, pai
escdndalo de los judios piadosos, los de aquellos que se consideraban réprobos por «
judaismo: muchos padres han llegado a dar a sus hijos nombres como Nemrod (que segiin «
Talmud fue uno de los cinco hombres mds malvados que han existido)*®; en todo caso ¢
trataba de una manifestacién antroponimica de la tendencia del sionismo laico a exaltar
recuperar lo que hay de hebreo y de semitico en la Biblia en detrimento de lo judfo. Esi
fenémeno de resucitar los nombres antiguos también se dio desde principios del siglo XL

® EI Pais, sibado 18 de junio de 1994, 27.

" Paul Johnson, La historia de los judios, Buenos Aires, 1991, 543-544.
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entre los griegos, cuando, con gran escéndalo de las autoridades eclesidsticas, los padres
empezaron a bautizar a sus hijos con nombres como Aristételes, Aspasia, Aristides o
Temistocles de los antiguos helenos en lugar de los nombres del santoral ortodoxo.





