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Resumen

Los conceptos aporofobia y postureo han sido dos de los mas
popularizados y utilizados en los Ultimos afios, tanto en el ambito académico
como social. Al reparar en la actitud de alarde propia del postureo, observamos
que un gran numero de estos comportamientos van dirigidos a hacer
ostentacion de la posesion de rigueza y de pertenecer a un estatus econémico
y social privilegiados, o al menos aparentarlos. Parece de este modo que nos
encontramos ante una serie de comportamientos que podrian guardar algin
tipo de relacion con las actitudes aporéfobas descritas por Cortina en su obra
Aporofobia, el rechazo al pobre: un desafio para la democracia como
comportamientos dirigidos a la invisibilizacion de la pobreza y del pobre, como
elementos cuya presencia molesta a la sociedad. De este modo,
comportamientos de postureo y comportamientos aporéfobos estarian en
apariencia diametralmente opuestos en cuanto a sus fines: uno haria visible la

riqueza, lo contrario a aquello que el otro pretende ocultar, la pobreza.

Desde esta perspectiva, el presente trabajo buscara indagar en el
posible enraizamiento cultural de nuestra predisposicién biolégica hacia
comportamientos de invisibilizacion, y también de maltrato, a las personas
pobres, por un lado, y la relacién de dicha tendencia y predisposicién bioldgica
con los comportamientos sociales de exaltacion de la riqueza, de querer
mostrar pertenecer a un estatus econémico y social privilegiados, que engloban
el fenébmeno del postureo, por otro lado. Ambos comportamientos opuestos
entre si podrian ser, sin embargo, las dos caras de una misma moneda: la
necesidad de mostrar una buena conciencia en la posesién de rigueza. Esta
necesidad tendria su origen como consecuencia de impulsos psicologicos
producidos por la doctrina de la predestinacion protestante en el escenario
ascético mundano aparecido como resultado de la Reforma y analizado por
Weber en su célebre obra La ética protestante y el espiritu del capitalismo.

Nos detendremos por ello en la exposicion que Weber realiza del
sistema econOmico y social devenido de tal ética, el capitalismo, para

comprobar qué refiere acerca del papel representado por pobres y ricos en



dicho escenario. Referencia que podria arrojar luz sobre los actuales
fendbmenos aporéfobo y, por contraposicion, del postureo. Mas tarde
compararemos algunas de las principales tesis de Weber con las obtenidas por
el doctorado en Psicologia Social, Mario Sainz, en su tesis doctoral
Consecuencias de la animalizacion de los pobres y la mecanizacion de los
ricos en el mantenimiento de las diferencias socioeconomicas, pues podrian
poner de manifiesto la deuda que los actuales comportamientos aporofobos
guardarian con las tesis de Weber respecto al capitalismo y a la ética que este

despierta en todos los individuos nacidos dentro de él.

De este modo nos seria posible quizas hallar desde las tesis del fildsofo
aleman un marco conceptual y tedrico que ofrezca explicacibn a ambos
fendmenos contemporaneos arraigados en nuestros sistemas, erigidos sobre el
capitalismo, a través de la eventual e ininterrumpida operatividad de los
impulsos psicoldgicos que la ética y el sistema econémico y social, expuestos
por Weber en su obra, generaron. Las obras de Cortina y Sainz podrian ser el
punto de partida hacia una comprension en profundidad del problema al que
ambas refieren y buscan con su aportacion poner medios para superar. Una
comprension, y por qué no superacion, a las que este trabajo pretende sumar
esfuerzos gracias a la lectura de la original obra de Weber, sin olvidar la
dimension, realizando para ello una suerte de genealogia de ambas, de nuestra
ética y nuestra moral, a fin de mostrar qué grado de implicacion podrian

guardar respecto a tales fenbmenos.

Palabras clave: Aporofobia, postureo, capitalismo, redes sociales,

protestantismo, animalizacion.



Resumo

La konceptoj aporofobio kaj pozigo estis du el la plej popularigitaj kaj
uzataj en la lastaj jaroj, ambal en la akademia kaj socia kampoj. Kiam ni
rimarkas la sintenon montri tipan sintenon, ni konstatas, ke granda nombro de
Ci tiuj kondutoj celas montri la posedon de riCeco kaj aparteni al privilegia
ekonomia kaj socia statuso, au almenau Sajnas gin. Tiel, Sajnas, ke ni estas
antau serio de kondutoj, kiuj povus esti rilataj al ia rilato kun la aporofobiaj
sintenoj priskribitaj de Cortina en lia verko Aporofobia, la malakcepto de la
malri¢uloj: defio por demokratio kiel kondutoj celantaj la nevideblecon de
malri€eco kaj de malri€uloj, kiel elementoj, kies Ceesto genas la socion. Tiel,
pozigitaj kondutoj kaj aporofobiaj kondutoj Sajnus esti diametre kontrauaj lau
iliaj celoj: unu vidigus ri€econ, la malon de tio, kion la alia celas kaSi, malriCeco.

De Ci tiu perspektivo, la nuna laboro serfos esplori la eblajn kulturajn
radikojn de nia biologia dispozicio al kondutoj de nevidebleco, kaj ankau
misuzo, de malri€uloj, unuflanke, kaj la rilato de menciita tendenco kaj biologia
dispozicio kun sociaj kondutoj de altiga ri€eco, voli montri apartenon al privilegia
ekonomia kaj socia statuso, kiu ampleksas la fenomenon de pozado, aliflanke.
Ambau kontratiaj kondutoj povus esti tamen la du flankoj de la sama monero: la
bezono montri bonan konsciencon en posedo de riéeco. Ci tiu bezono havus
sian originon kiel konsekvenco de psikologiaj impulsoj produktitaj de la doktrino
pri protestanta antatidestino en la monda asketa sceno, aperinta rezulte de la
reformado kaj analizita de Weber en sia fama verko La protestanta etiko kaj la
spirito de kapitalismo.

Ni do haltos €e la ekspozicio, kiun Weber faras pri la ekonomia kaj socia
sistemo, kiu faridis tia etiko, kapitalismo, por vidi, al kio li aludas pri la rolo ludita
de malri€uloj kaj ri€uloj en tiu scenaro. Referenco, kiu povus lumigi aktualajn
aporofobajn fenomenojn kaj, male, sintenon. Poste ni komparos iujn el la €efaj
tezoj de Weber kun tiuj akiritaj de Mario Sainz, doktoro pri socia psikologio, en
lia doktora tezo Konsekvencoj de la animaligo de malriculoj kaj la
meizationanizado de ri€uloj pri la konservado de sociekonomiaj diferencoj, €ar
ili povus reliefigi la Suldon, kiun la nunaj aporofobiaj kondutoj havus kun la tezo
de Weber pri kapitalismo kaj la etiko, kiun tio vekas Ce Ciuj individuoj naskita en

di.
Tiamaniere eble eblus al ni trovi el la tezoj de la germana filozofo
konceptan kaj teorian kadron, kiu ofertas klarigon al ambal nuntempaj



fenomenoj enradikigintaj en niaj sistemoj, starigitaj sur kapitalismo, per la
eventuala kaj senCesa funkciado de la psikologiaj impulsoj, kiuj konsistigas gin,
generis etikon kaj la ekonomian kaj socian sistemon, elmontritajn de Weber en
sia laboro. La verkoj de Cortina kaj Sainz povus esti la deirpunkto al profunda
kompreno de la problemo, al kiu ambau rilatas kaj ser€as per sia kontribuo meti
rimedojn por venki. Kompreno, kaj kial ne superado, al kiu Ci tiu verko celas
aldoni penojn danke al la legado de la originala verko de Weber, sen forgesi la
dimension, farante specon de genealogio de ambal, de nia etiko kaj nia
moralo, por montri, kion grado de implico, kiun ili povus havi pri tiaj fenomenao;.

Gravaj vortoj: Aporofobio, pozigo, Kkapitalismo, sociaj retoj,
protestantismo, bestigo.



1. El postureo, genealogia del término y su escenario preferente de
mostracion en las redes sociales como mundo de fantasia

“Actitud artificiosa e impostada que se adopta por conveniencia o presuncion”,
esta es la definicion que la RAE da a la palabra postureo desde su registro por
el mismo organismo en el afio 2017. Asi mismo, la RAE sefiala sobre los
origenes del término que proviene del coloq. posturear ‘actuar con postureo’, y
este de posturay -ear. No obstante, ya en el afio 2014 la Fundéu BBVA,
organismo asesorado por la RAE, le dedicé una entrada en su web bajo el titulo
Postureo y posturear, neologismos validos. En dicho articulo se definen estos
vocablos como “la adopciéon de ciertos hébitos, poses y actitudes mas por
apariencia que por conviccion, son neologismos bien formados que siguen el
paradigma de ningunear/ninguneo, flirtear/flirteo, menear/meneoy muchos
otros”. También sugiere que “la expresion postureo surge en el ambito de las
redes sociales para calificar actitudes impostadas”, recordando que, “desde el
punto de vista del significado esta emparentada con posturay sobre todo
con pose (postura poco natural, y, por extension, afectacion en la manera de

hablar y comportarse)”.

Esta entrada en la Fundéu BBVA dedicada al término postureo en el afio
2014 demuestra que el término se habia hecho un importante hueco dentro del
imaginario social incluso antes de su registro en el diccionario de la Real
Academia Espafiola. También aparecia ya, con anterioridad a tal registro, en el
ambito periodistico e investigador. EIl articulo periodistico La epidemia del
postureo, publicado en la web del periddico La Vanguardia en el afio 2015, es
buena prueba de ello. En él se recogen las opiniones de distintos expertos en
comunicacion y redes sociales que dan su vision respecto al fendmeno del
postureo. El profesor de la Facultad de Comunicacion de la Universidad de
Navarra, José Luis Orihuela, sostiene en dicho articulo que son las redes
sociales las que nos han movido a “compartir fragmentos de nuestra vida que
acaban construyendo un personaje basado en retazos que son nuestra
identidad virtual”’, siendo por eso que: “las redes sociales son lo que
probablemente han consolidado el postureo como tendencia”. La redactora del



articulo periodistico, Margarita Puig, destaca que “hay un monton de gente que
hace las cosas no porque les apetezca sino porque toca” por lo que el postureo
implica “vivir de cara a la galeria, siempre, en todo lugar y a todas horas. Todos
juegan hoy en dia al postureo. No escapa nadie. Ese es el poder de las redes
sociales. No es un tema para famosos y gente guapa, aunque los reyes del

postureo sean ellos.”

Dentro del articulo se extrae ademas la confirmacion de que el
comportamiento social designado bajo el término postureo hace alusién a
actitudes de alarde, demostracion y apariencia forzada o antinatural sobre todo
en el ambito de las redes sociales. A este respecto Micky Ribera, CEO en
BeRepublic, expone que “subir fotos a Instagram con tu mejor cara (mejor si te
has hecho una veintena, has escogido un par, las has retocado y al final la has
colgado con la inscripcion de <<lo que importa es ser natural>>) en un dia en
que te has levantado del peor humor, ir a un evento con una gran sonrisa
cuando estas pensando en la rabia de haberte perdido el entrenamiento de la

tarde... todo eso es posturear”.

A este respecto, el profesor Orihuela profundiza sobre el escenario
principal donde tiene lugar el postureo, las redes sociales, y también indaga en
sus efectos sobre quienes se adentran en él. En su entrada de blog Instagram
como mundo de fantasia, Orihuela reflexiona sobre cémo en Instagram en
particular definimos nuestra imagen, pues las fotos que se muestran en
cualquier perfil de esta red “conforman una mascara o un disfraz con el que de
forma intencional nos presentamos socialmente”. Esta selecciéon de imagenes
sumada a la “cuidadosa seleccion de objetos, vestuarios, localizaciones y
personajes que se enmarcan en un frame cuadrado y sobre el que se aplican
todo tipo de filtros, hace de Instagram un mundo hiperdisefiado, construido

para ser mostrado.”

Al reparar Orihuela sobre los efectos que provoca la construccion de
este mundo hiperdisefiado para el constructor/usuario de dichas redes sociales,
el autor sefiala que dicha red social llega incluso a modificar nuestras
experiencias vitales. En este sentido, podemos ver coOmo “espectadores de un

torneo que han decidido intermediar su presencia mediante la camara de un



teléfono, en lugar de disfrutar en directo del arte o el deporte que tienen
delante”. En este entorno red “la ejecucion del registro digital sustituye al
disfrute de la vivencia personal”. Es por ello que Orihuela sefiala los peligros
que comportan estos elementos necesarios para conformar el escenario
primordial para el postureo que son las redes sociales, dando lugar asi a un
‘mundo ideal, de momentos perfectos y de belleza disefiada” por lo que
Orihuela advierte que ello “no deberia convertirse en el baremo de felicidad de
una vida lograda”. Y el autor apostilla: “Instagram es un mundo de fantasia
armado con imagenes aspiracionales que convierten a la realidad en un parque

tematico para la vista”.

De este modo, Instagram seria una suerte de mundo del postureo.
Postureo que estaria refiido con la naturalidad, la espontaneidad y el disfrute
real del momento como hemos visto. Estas ansias de mostrarnos en un mundo
idealizado, e idealizadamente por ello nosotros mismos dentro de él, incita a
hacer gala en las redes sociales de todo tipo de viajes exoticos, paseos en
barco, disfrute de espectaculos exclusivos, literales brindis al sol, mostrarse en
posesion de vestuario de caras marcas, acudiendo a sesiones de tratamientos
de belleza y estética, entre otros. Se trataria, en estos casos expuestos, de
mostrarse como poseedor de un status social y econémico privilegiado que
sustenten estas experiencias de los que aquellos serian condiciébn de
posibilidad, ¢qué mecanismo o naturaleza podria poner en construccion el

mundo de fantasia propio del postureo?

El comportamiento propio de este postureo choca frontalmente con
aguello que queremos esconder en, y de, nuestra sociedad y que seria la cara
opuesta de estos comportamientos en ella, el rechazo al fenémeno contrario de
este opulento postureo, que seria la pobreza y sus protagonistas, las personas
pobres, recogido bajo el término de Adela Cortina aporofobia. A continuacion
repararemos en este fendmeno de invisibilizacion de la pobreza y de quienes la
padecen, contrapuesto al de exhibicion de su contrario que tiene lugar en el
postureo. Pasemos ahora a hablar sobre el fendbmeno aporofobo a fin de

mostrar su naturaleza.



2. Aporofobia: la invisibilizacién y maltrato al pobre en la sociedad

En el afilo 2017, mismo afio en el que la RAE registra en su diccionario la
voz para el término postureo, registra también dicho organismo la voz creada
por la filbsofa Adela Cortina tiempo atras: aporofobia. La Real Academia de la
Lengua Espafiola define el término aporofobia como “la fobia a las personas
pobres o desfavorecidas” en su diccionario. Tal es el alcance e impacto que
ocasiona social, y académicamente el término, que la palabra no solo es
registrada por la RAE, sino que también es elegida ese mismo afio 2017 como

palabra del afio por la Fundéu BBVA.

No en vano, aquel afio 2017, Adela Cortina publica su obra Aporofobia,
el rechazo al pobre: un desafio para la democracia. Una obra mediante la cual
la filésofa viene a presentar al gran publico el término, exponiendo sus
origenes, asi como la naturaleza de las actitudes que este designa. Con el
término aporofobia, Cortina pone luz sobre al fenbmeno global de rechazo al
pobre, al necesitado. Fenbmeno que no tenia término ni concepto propio al que
referirlo hasta que la filosofa pensé que nuestro tiempo debia ocuparse del
trato inmisericorde al pobre por parte de la ciudadania y las instituciones.
Cortina estaba convencida, al reparar en uno de los fendbmenos méas candentes
de la actualidad y que mas en entredicho deja a nuestros sistemas del
bienestar, como lo es el fendmeno migratorio, de que el hecho de cerrarseles
las puertas a los inmigrantes no se debia meramente a que estas personas

sean de otros paises, posean otra cultura u otro color de piel (Cortina, 2017).

Fue durante la reflexion de este fendmeno migratorio cuando Cortina
repara en que no rechazamos per se al extranjero, a aquellos que provienen de
los mas diversos paises para aumentar nuestro PIB, para disfrutar de nuestras
costas y ciudades, sino a aquellos que vienen a ellas a nado, aquellos que
vienen sin nada y que no pueden aportar nada en el juego del intercambio
econdémico. Cortina tiene claro que este fenomeno de rechazo no es cuestion
de xenofobia, sino que seria cuestion exclusivamente del factor econémico. El
problema no es con la cultura de origen de estos, ni con su color de piel. El
problema es su pobreza. Pobreza que es sinénimo de falta de libertad, pobreza
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que al ser involuntaria no es caracteristica identitaria de la persona que la
padece, pobreza que a fin de cuentas, tiene causas externas al pobre y que la
sociedad del siglo XXI, una sociedad que aspira a la justicia, no puede tolerar a
juicio de Cortina (Cortina, 2017).

La autora piensa que si la causa de este rechazo es la pobreza, este
fendmeno también es extensible entonces a nuestros conciudadanos, nuestros
iguales en color de piel y cultura, a los que la fildsofa engloba en el fenémeno
aporéfobo y que tienen en comun con los inmigrantes el ser pobres (Cortina,
2017). Pero no solo molesta el pobre que nos es desconocido, también molesta
incluso el de la propia familia, porque “se vive al pariente pobre como una
vergliienza que no conviene airear, mientras que es un placer presumir del
pariente triunfador, bien situado en el mundo académico, politico, artistico o en
el de los negocios” (Cortina, 2017, p.15). Siendo a su vez dentro de este
colectivo conformado por las personas pobres los mendigos, los denominados
sin techo, aquellos que se llevan la peor parte de las actitudes aporéfobas,
pues acaban por ser invisibles para la poblacion y las instituciones, cuando no

maltratados o agredidos (Cortina, 2017).

En este sentido, la pobreza es retratada en la obra de Cortina como algo
gque es molesto para la sociedad en cualquier caso, la cual tiende a
invisibilizarla. Pero de ahora en adelante los actos de odio al pobre tendran
nombre gracias al concepto de Cortina, sus victimas dejaran de ser invisibles y
el fendmeno que los engloba tendra un marco de investigacién que posibilite la
denuncia social de los delitos de odio hacia los mas desfavorecidos. Aungue la
mera constatacién de una realidad adversa, si bien le pone cerco y delimita la
cuestion del problema, no implica en si mismo la generacion espontanea de los
medios para salir de ella. Por ello, para combatirla, la obra de Cortina tiene
ademas como objetivo buscar las causas de la aporofobia y de esbozar
caminos para poner fin a este atentado contra la dignidad humana diaria que

supone (Cortina, 2017).

11



En el tercer capitulo de su libro, Cortina se refiere a la aporofobia como
la “aversion o rechazo al pobre, porque parece que la pobreza es
desagradable, que el pobre plantea problemas y contamina” (Cortina, 2017,
p.55). Este rechazo y esta aversion al pobre en cada caso supone una relacion
de asimetria entre el que rechaza y el rechazado, lo cual pone en entredicho lo
que Cortina denomina como ethos democratico y que consistiria en el
reconocimiento reciproco de los unos a los otros como iguales. La aporofobia
quiebra este reconocimiento mutuo, democratico, y genera relaciones
asimétricas, en las que las personas pobres aparecen degradadas como

inferiores (Cortina, 2017).

Sin embargo una relacion de simetria, contrapuesta a la asimétrica que
vemos que tiene lugar hoy, seria el ideal sofiado para un siglo XXI al que se le
suponen ansias de progresos en materias de igualdad y justicia social no
menos que en el desarrollo tecnolégico (Cortina, 2017). Entonces, ¢ por qué se
quiebra el reconocimiento mutuo y en igualdad entre nosotros? ¢Qué hace que
quien desprecia a los pobres actie de tal manera, sintiéndose superior a él, si
aspiramos a la igualdad entre todos? Ha de haber alguna razén para que estos
comportamientos, que como se detalla en el libro al calor de las estadisticas del
Observatorio Hatento, aumenten cada afio al haber entrado los casos de
violencia al pobre en igualdad de condiciones a acciones xenofobas o
islamoéfobas en su consideracion paulatinamente progresiva (Cortina, 2017).

Al reflexionar sobre este aumento de agresiones y sobre la realidad
constatable de rechazo hacia el pobre y la tendencia hacia su invisibilizacion en
nuestros sistemas de bienestar, que ideal y contrariamente aspiran a la
disolucidon de estos comportamientos, Cortina repara en que la causa de tales
comportamientos ha de estar inserta en la naturaleza humana. Seria en la
naturaleza misma del ser humano donde tienen su residencia, como también lo
esta la xenofobia, y que es en el cerebro, quien ha ido evolucionando a lo largo
de miles de afios por el camino de nuestra supervivencia, donde han de
encontrarse las raices de estos comportamientos. Por ello, la filosofa nombra al
cuarto capitulo de su libro Nuestro cerebro es aporofobo, y en él indaga en la
evolucion de nuestro cerebro a lo largo de miles de afios, en busca de la raiz

del comportamiento aporéfobo y también de otros como el xendéfobo.
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Pero no hay que desesperar por la naturaleza bioldégica que esta
grabada en nuestro cerebro, por defecto, en su evolucién. Cortina muestra que
si bien es cierto que tenemos propension a comportamientos xenofobos y
aporofobos, dado que en nuestro cerebro asi esta inscrito en vistas a los fines
bioldgicos que interfieren en los comportamientos y las estructuras sociales, no
lo es menos que nuestro cerebro esta dotado de plasticidad. Y lo que es mas
importante, que se deja influir en su desarrollo por lo social. Que nuestro
cerebro es bio-social y que nuestras vivencias participan de su desarrollo tanto
como los genes que traemos al nacer (Cortina, 2017). Si el cerebro, que es
naturalmente aporofobo, es moldeable por lo social, por la cultura, entonces,
¢qué caminos tomar para incapacitar a tales comportamientos ancestrales que
guardan su memoria en el cerebro y nos impulsan a usarlos? ¢Hay medios
para salir de estas formas de relaciones asimétricas en pos de la realizacion

del ideal igualitario entre todos nosotros?

Para combatir la actitud de rechazo hacia el pobre, que esté incorporada
en nuestro cerebro, Cortina aboga por la compasion, por el reconocimiento de
igualdad del otro, del sin poder en cada caso. Para lograr asimilar el cambio de
la tendencia de desaprobacién hacia el pobre que nos ofrece nuestro cerebro,
aporofobo, por un trato compasivo y de reconocimiento de igualdad mutua, la
filosofa ve claves a la educacién y a las instituciones para hacer de esta
aspiracion una realidad. Mediante ambas, la tendencia biolégica heredada por
el cerebro puede ser moldeada por medio de la tendencia cultural y esforzada
del cuerpo social, quienes tienen la posibilidad de moldear esa plasticidad
cerebral de la que Cortina habla en su obra, iniciando de este modo un proceso
de concienciacion ciudadana (Cortina, 2017).

En este proceso de concienciacion de los individuos y la fomentacion
desde las instituciones del buen trato hacia los pobres y su acogimiento, debe
venir acompafada a su vez de la propuesta de reducir las desigualdades, con
el fin de integrar a los pobres al disfrute de los estados del bienestar ( Cortina,
2017). Hace falta de esta manera una labor ética, una ética de la
responsabilidad que defienda el reconocimiento compasivo, que la politica se
encargue de potenciar desde las instituciones para generar una sociedad

abierta y sin desigualdades de trato social, y que la educacion se encargue de
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cimentar desde la base de la sociedad, su futuro, las proximas generaciones.
Unas generaciones de “ciudadanos compasivos, capaces de asumir la
perspectiva de los que sufren, pero sobre todo de comprometerse con ellos”
(Cortina, 2017, p. 168).

Como hemos visto, Cortina hace un llamamiento hacia una educacion en
la compasion desde una ética de la responsabilidad, amparada por el ejercicio
de la politica que cristalice en instituciones sensibilizadas por el trato
misericordioso al pobre, al que empoderar para lograr una igualdad entre todos
que hoy se nos presenta, 0 se nos deberia presentar, como deber. Sin
embargo, no vemos que estos caminos para el trato cooperativo y de igualdad
para con el pobre calen en la sociedad hoy, ni tampoco que lo hayan hecho en
un pasado reciente. Seguimos, por el contrario, viendo que el trato hacia los
mas desfavorecidos torna mas hacia el odio, o en el mejor de los casos hacia la
indiferencia y la invisibilizacion, es constatable y asi lo recogen distintas
organizaciones. Datos de los que se hace eco Cortina en su obra, como son los
datos de Hatento (Cortina, 2017).

A modo de conclusion de estos dos primeros capitulos, y en vistas a
desarrollar la perspectiva propuesta en el presente trabajo, cabe sefialar que el
fendbmeno aporoéfobo y la condena a la invisibilizacion, maltrato y odio hacia las
personas pobres que supone, parece que puede guardar algun tipo de relacion
respecto al fendmeno del postureo observado en nuestra sociedad, y que este
trabajo pretende dilucidar, en tanto que estos Ultimos comportamientos tienen
como fin destacado hacer visible lo opuesto a lo que las actitudes aporéfobas
tratan de hacer invisible. Alli donde uno pretende mostrar y demostrar buen
status socioecondmico y poseer rigueza, el otro trata de esconder la ausencia
de estos dones y al pobre por padecer tal ausencia, como una realidad que
molesta. El siguiente capitulo intentara aclarar si podria haber encontrado
acomodo nuestra predisposicion bioldgica a la aporofobia en nuestro imaginario
social, que de este modo posibilitaria el arraigo y la potenciacion de tales

comportamientos antes que su combate y reparacion.
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3. Capitalismo y enraizamiento cultural de la predisposicion
bioldgica aporofoba

Tras la revision de la obra de Cortina, podemos preguntarnos por qué
aun no se han recorrido caminos que auxilien al pobre, que padece la
indiferencia e invisibilizacion por parte de los ciudadanos e instituciones como
sefiala Cortina. Si es verdad que estamos constituidos biolégicamente para
despegarnos de los pobres porque no nos ayudan a conseguir las metas
bioldgicas para la supervivencia como indica la filésofa, y que esta actitud tiene
una raiz biolégica, que tal raiz biolégica ha quedado guardada en nuestro
cerebro, originando asi un trato de desfavor hacia estos individuos, entonces, si
nuestra herencia biolégica y cerebral, dada su plasticidad, es moldeable por lo
social, pues su constitucion es bio-social como sostiene Cortina, ¢qué nos
impide superar este estadio bioldégico por medio de la cultura y que logremos
frenar nuestro impulso biolégico de menosprecio al pobre en virtud de su

influencia como desea la fil6sofa?

Estas consideraciones pueden hacer que nos preguntemos a su vez si
acaso es posible que en nuestra sociedad haya echado raices, y por ello se
haya fomentado y ralentizado todo intento contrario, nuestra tendencia
biolégica de desprecio hacia los mas desfavorecidos, que seria la base de los
comportamientos aporéfobos indicada por Cortina. Desde esta perspectiva,
cabe la posibilidad de que nuestra cultura, a la que Cortina ve como parte
importante de la solucién, también podria ser parte no menos importante del
problema, pues cabria la posibilidad de que estuviera encaminada hacia el trato
vejatorio y de desprecio hacia los pobres. En este sentido, debemos
preguntarnos si acaso hay algiin marcador en la historia reciente en que quede
explicitada la inferioridad del pobre, por el mero hecho de serlo, respecto a
quien no lo es, en nuestra sociedad contemporanea. Para aclarar estas dudas
razonables examinaremos nuestra sociedad actual desde sus mas profundas
raices, por si en estas hubiera germinado alguna tendencia social particular
gue potenciara nuestra predisposicion biolégica de odio hacia el pobre
sefalada por Cortina, y esta tarea nos ocupara los proximos apartados de este

capitulo.
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3.1. Genealogia del capitalismo en la obra de Max Weber. La ética
protestante y el espiritu del capitalismo

Si hemos de examinar nuestra sociedad, habremos de reparar en sus
rasgos caracteristicos, aquellos que mas influyen en nuestra percepcion y
vivencia del mundo que nos rodea, esto es, en su estructura misma. En este
horizonte aparece nuestro sistema del bienestar econdémico y consumista
actual, erigido a partir del capitalismo como sistema econdémico que sostiene
nuestros sistemas sociales y que en buena parte dictamina nuestra ética e
interfiere en nuestros deseos. Para iluminar la naturaleza del sistema capitalista
sobre el que se erigidé nuestro sistema de consumo tomaremos como obra de
referencia la clasica obra La ética protestante y el espiritu del capitalismo de
Max Weber, pues en ella se expone la génesis del capitalismo para, de este
modo, comprender el contexto de su origen y la ética que en virtud a él se
habilita.

Max Weber busca en dicha obra la relacién entre ambos sistemas de
creencias que le dan titulo. Procede Weber en el primer capitulo, Sobre el
espiritu del capitalismo, a la definicion de lo que el autor denomina como
espiritu capitalista, que adquiere la posicion de una maxima ética, y que
aparece plasmado en el pensamiento de Benjamin Franklin, explicitado este en
su Autobiografia. A esta ultima recurre Weber para mostrar las caracteristicas
del espiritu capitalista. En ella, Franklin nos habla de cosas como “ganar dinero
por ganar dinero (...) piensa que el tiempo es dinero” (Weber, 2004, p. 58) y del
deber del individuo de aumentar su propio patrimonio como fin en si mismo.
Weber valora a este ganar dinero por si mismo como “algo totalmente
trascendente y realmente irracional respecto a la utilidad o felicidad del
individuo” (Weber, 2004, p. 62) y ensalza esta practica como “leiv motiv del

espiritu del capitalismo” (Weber, 2004, p. 62).

El ganar dinero como fruto del esfuerzo y del trabajo profesional es para
el filosofo aleman “el Alpha y el Omega en la actividad moral” (Weber, 2004,
p.62) desde la que Franklin habla. Franklin habla insuflado por el denominado
por Weber como espiritu capitalista, poseido por él. El modelo del nuevo

empresario, imbuido de este moderno espiritu, posee para Weber “cualidades
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éticas que le permiten una gran capacidad de trabajo (...) su motivacion es su
negocio, su trabajo continuo se ha convertido en imprescindible para la vida”
(Weber, 2004, pp. 77-78) lo que para €l pone en evidencia “lo irracional de este
modo de vida, pues es el hombre el que esta para su negocio y no al revés”
(Weber, 2004, p.78). Aquella capacidad de sacrificio para el trabajo que posee
ese nuevo modelo de empresario propio del capitalismo llama la atencién de
Weber, pues presenta en su opinion “rasgos ascéticos” (Weber, 2004, p.79).
Como también lo presenta su ideal de vida, caracterizado por el filosofo aleman
por “la idea de bajar a la tumba, en su momento, cargado de dinero y bienes”
(Weber, 2004, p.79). Guarda pues relacion esta mentalidad con lo
trascendente, con el més alla (Weber, 2004).

Para ver con mas claridad lo novedoso que aporta el espiritu capitalista
en su modo de ver y hacer mundo respecto a lo habido previamente a él, y la
valoracion positiva que hace del lucro individual que estimula, Weber recurre a
Sombart, quien distingue dos sistemas econdmicos antagbnicos que
coexistieron, al menos por un tiempo. Por un lado estaria el sistema
tradicionalista, que estaria basado en la satisfaccion de las necesidades. Por el
otro el sistema capitalista, basado por el contrario en el &nimo de lucro. En la
mentalidad que propicia el primero, la mentalidad tradicionalista, se censura el
animo de lucro, institucionalizado en la prohibicion eclesiastica de la usura.
Solo se trabajaba para cubrir las necesidades bésicas. En caso de trabajar
dejandose llevar por el animo de lucro esta actividad “ponia en riesgo la
salvacién misma” (Weber, 2004, p. 80). La mentalidad que propicia el segundo
se halla en las antipodas de aquel. El capitalista ansia ante todo la ganancia
econdmica por medio del trabajo profesional, del negocio, siendo deplorable su
contrario, la falta de riqgueza. Vemos que ambos sistemas estan contrapuestos
entre si. El tradicionalista estaba basado en la moral religiosa, que reprendia el
lucro como egoismo y olvido de Dios por parte del hombre (Weber, 2004).
Veamos ahora, siguiendo las investigaciones de Weber, de donde proviene el
animo de lucro individual impulsado por el sistema capitalista, contrapuesto al

tradicionalista.

En el segundo capitulo de su libro, La idea de profesion en el

protestantismo ascético, Weber se propone averiguar de donde provenian los
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impulsos psicolégicos que movieron al espiritu capitalista, que lo impulsaron al
lucro y a la sed de riqueza y de trabajo que se lo garantizara, y apunta a que
estos proceden de ideas puramente religiosas, “en una época en que el méas
alla lo era todo” (Weber, 2004, p.194). Para ello expone la fe incipiente en los
siglos XVI y XVII en plena reforma religiosa, contexto previo para el autor al
auge del capitalismo, y se centra en exponer la doctrina del calvinismo, primer
esbozo del protestantismo. Del calvinismo destaca una doctrina particular, la

doctrina de la predestinacion, que continuara presente en el protestantismo.

Segun esta doctrina, “Dios ha predestinado con su designio a algunos
hombres para la vida eterna” (Weber, 2004, p.115). De este modo, segun la
doctrina de la predestinacion, Dios decide desde la eternidad condenar a una
parte de la humanidad y salvar a la otra, sin que los hombres puedan hacer

nada para cambiar tal designio. Sobre ella afirma Weber:

Esta doctrina, con su patética inhumanidad, tuvo que tener sobre todo
una consecuencia para el animo de la generacion que se rindié ante su
l6gica: el sentimiento de una extrafia soledad interior del individuo (...) el
hombre quedaba condenado a caminar él s6lo su camino, frente a un
destino establecido desde la eternidad (Weber, 2004, pp.119-120).

Algunos se salvan, pero no todos. Si solo algunos estan predestinados
por Dios para la vida eterna nos surge la pregunta de quiénes seran estos
predestinados. En el creyente surgia de esta manera una duda existencial que
le llevaba a la inseguridad, a la angustia, de saberse salvado y predestinado
por Dios o reprobado por él, privandole con tal reprobacion de la vida en el mas
alla. Para ello el calvinismo sugiere que los elegidos han de encontrarse en el
estado de gracia, favorecido por Dios (Weber, 2004). Al preguntarse si era uno
de los elegidos por Dios, el creyente, encontraba segun Weber dos tipos de
consejos para salir de la angustia, para paliarla y saberse poseedor del estado

de gracia.

El primero de esos consejos seria tenerse a si mismo por uno de los
elegidos como deber, pues “una certeza deficiente es una fe insuficiente, rasgo
de la falta del estado de gracia” (Weber, 2004, p.130). El segundo consejo, y el

mas importante, es que se recomienda como el mejor medio para conseguir la
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certeza de saberse elegido y estando en el estado de gracia un trabajo
profesional, infatigable, que disipa cualquier duda religiosa al respecto. Si a
esta segunda recomendacion para saberse elegido por Dios afiadimos que en
el calvinismo, el mundo esta para servir a la Gloria de Dios, siendo el trabajo el
medio para aumentar esta Gloria, podemos imaginarnos las consecuencias que

esta mentalidad supuso para la actividad econémica.

El deber de tenerse por predestinado para la vida en el mas alla, de este
modo, predispuso a los hombres voluntariamente para un trabajo racionalizado
qgue influyd en la aparicion del sistema econdmico capitalista promovido por ese
sentimiento ascético de servir a Dios por el trabajo como medio de
racionalizacién del mundo que sirve a su vez para el aumento de su Gloria. Es
dentro de estos rasgos religiosos donde sitia Weber los impulsos psicolégicos
que favorecieron la aparicion del sistema capitalista y la expansion de su
espiritu (Weber, 2004). Nos encontramos con una mentalidad religiosa que ve
en el trabajo profesional “el medio ascético por excelencia” (Weber, 2004,
pp.163-164). Es importante destacar como Weber brinda a esta excelencia en
el medio para la acreditacion del estado de gracia por el trabajo profesional del
qgue el calvinismo hace gala para poner de relieve una diferencia fundamental

respecto al cristianismo previo a la Reforma.

En aquel cristianismo previo a la reforma protestante el método ascético
por excelencia era la vida entre muros del monje. Era el monje quien, por
medio del alejamiento del mundo y la vida monacal, purificaba su alma del
estado de naturaleza, llevando a cabo un ascetismo extramundano. Esto se
acaba con la religiosidad resultante tras la Reforma. Tras ella seré el quehacer
en el mundo, la vida profesional mundana, lo que tome la consideracion de
excelencia para la salvacion. “Es un ascetismo en el mundo” (Weber, 2004,
p.132) afirma el fildsofo aleman al respecto. Esto llevdé a una racionalizacion
ascética de la vida en el mundo, de la vida profana, convirtiendo asi de este
modo al ascetismo cristiano de los conventos al ascetismo cristiano profesional,
bajo el imperativo de aumentar la Gloria de Dios por una vida santa y de, por
ello, saberse elegido por este para la vida eterna, para el mas alla (Weber,
2004).
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El mundo profesional tras la Reforma seria esencialmente religioso por
ello. La palabra profesion misma alberga rasgos religiosos desde su
introduccién, por Lutero, en sus traducciones biblicas de modo que ‘la
profesidon es lo que el hombre tiene que aceptar como disposicion divina”
(Weber, 2004, p. 100). Los ascetas hubieron de buscar tras la Reforma en la
vida profesional profana su salvaciéon. Como dice Joaquin Abellan en el estudio
introductorio a la obra de Weber, en el protestantismo “el mundo es el campo
de pruebas para aumentar la Gloria de Dios (...) lugar de acreditacion del
creyente que busca la certidumbre de su salvacion” (Weber, 2004, p.30).
Siendo el trabajo el medio ascético por excelencia para distinguir a sus
predestinados, el trabajo mismo adquirié asi tintes de ser un don acreditador de
la gracia divina por el que Dios distinguia a sus elegidos. El creyente adquiere
con Dios el deber de aumentar su Gloria en el mundo por medio del trabajo
profesional y, al cumplir con este deber, el creyente se libera de la angustia de
saberse salvado para la eternidad con la que Dios gratifica a los suyos de
participar en su Gloria, que consigue de estos una vida santa, plena de sentido

trascendental dentro de su significacion mundanal (Weber, 2004).

En el capitulo Ascetismo y Capitalismo, Weber repara en el fenébmeno de
la acumulacion de riqueza y la relacién de esta acumulacion con la doctrina de
la predestinacion. En primera instancia, al hablar sobre la riqueza, sefiala que
es peligrosa para la salvacion. Este peligro que tiene la riqueza es que puede
llevar a quien la posee a la recreacion en ella, pudiéndolo desviar de la vida
santa que el calvinista requiere, pues es “la actividad la que sirve para
aumentar la Gloria de Dios” (Weber, 2004, p.197) y es esta la que hace al
creyente “estar seguro de su estado de gracia” (Weber, 2004, p.197) la
actividad que certifica su salvaciéon. Es por ello que Weber revela como uno de
los mas graves pecados el desaprovechamiento del tiempo “porque cada hora
perdida se la sustrae al trabajo para la Gloria de Dios” (Weber, 2004, p.198). La
riqueza tiene por tanto la perjudicial habilidad de seducir a su poseedor para
gue se recree en ella, pudiendo hacerle olvidar su deber de glorificar a Dios por
el trabajo, que este reclama como acreditador de la gracia divina (Weber,
2004).
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Pero la riqueza no es solamente perjudicial, sino que por contra es la
sefial mas importante para saber que el trabajo profesional y racional llevado a
cabo por el creyente en el mundo para aumentar la Gloria de Dios le es grato a
éste. Esto lo afirma Baxter un pastor anglicano a quien Weber recurre para la
exposicion del valor de la riqgueza para el protestantismo. Baxter recuerda al
rico que “tampoco puede comer sin trabajar, pues aunque no necesite trabajar
para cubrir sus necesidades sigue existiendo el mandato divino de Dios en
favor de su mayor Gloria” (Weber, 2004, p.203) lo que se consigue,
recordemos, por el trabajo. Baxter incide en el ejercicio de una vida profesional
como ejercicio de las virtudes ascéticas, “una acreditacion del estado de gracia”
(Weber, 2004, p.206).

En su elogio a la rigueza como medio de garantia mas importante para
asegurar que el trabajo profesional realizado por el creyente le es grato a Dios,
Baxter valora positivamente el cambio de una profesion a otra por el hecho de
reportar el ejercicio de la nueva profesién mayor beneficio econémico privado al
creyente respecto a la antigua, e incluso eleva este cambio de profesion al

rango de deber:

Si Dios os muestra un camino en el que podéis ganar legalmente mas
gue por otro camino sin dafio para vuestra alma ni para la de los otros y
lo rechazdis y seguis el camino que reporta menos ganancias, 0s estais
oponiendo a uno de los fines de vuestra profesion, os estais negando a
ser administradores de Dios y a aceptar sus dones, para poder utilizarlos

para él cuando él lo exija. (Baxter, 2004, pp. 208-209)

El hombre tiene el deber, sacrosanto, de ser administrador en la tierra de
los bienes de Dios, de la riqueza, que es sefial de su bendicién y confianza en
la predestinacion de quien la posee y a quien se la confia. A su vez, Baxter
recurre al Antiguo Testamento, al libro de Job mas concretamente como sefiala
Weber, para reafirmar su postura respecto al valor de la riqueza, al rescatar de
aguél la célebre frase: “Dios suele bendecir a los suyos también en esta vida y
también en este sentido material” (Weber, 2004, p.212).

Como senald Abellan en su estudio introductorio, “el mundo es el campo

de pruebas para aumentar la Gloria de Dios (...) lugar de acreditacion del
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creyente que busca la certidumbre de su salvacion” (Weber, 2004, p.30). El
mundo es el escenario en el que Dios distingue a sus elegidos por sus obras en
una vida santificada por sistema. Saberse elegido por Dios, disfrutando de un
trabajo profesional que sirva al aumento de la Gloria de este cuyo ejercicio
garantice el lucro individual que el ejercicio de tal profesion depare como sefial
de serle grato, es el objeto principal de la existencia en el mundo protestante.
La bendicion de Dios en la que Baxter repara por la rigueza como sefial de
serle un trabajo grato a éste es una obligacibn del hombre para con su

voluntad.

La riqueza “como ejercicio del deber profesional no sélo es licita desde
el punto de vista moral, sino que es una obligacion” (Weber, 2004, p.208).

Weber define esta obligacion en los siguientes términos:

Una obligacion del hombre respecto a la riqueza que le ha sido confiada
por Dios, a la que esta supeditado como fiel administrador o como
maquina de aumentarla (...) si la actitud ascética supera la prueba- de
no recrearse en ella y olvidar su obligacion de aumentar la Gloria divina-
cuanto mayor sea la rigueza mas fuerte sera el sentimiento de
responsabilidad de tener que conservarla para mayor Gloria de Dios y

aumentarla con un trabajo sin descanso (Weber, 2004, pp.221-222).

Como fiel administrador, el hombre al que Dios confia la riqueza como
designio divino de haber cumplido su mandato de glorificarlo por un trabajo
grato, “tiene que rendir cuentas ante cada céntimo gastado a Dios” (Weber,
2004, 221). Esto propicido una mentalidad de contencion en el gasto por parte
de quien posee la riqueza que, unida al deber de aumentarla en mayor Gloria
de Dios, supone el nucleo central mismo de la ética capitalista: acumulacion de
capitales, en base al maximo beneficio, y una mentalidad ahorrativa que
posibilita tal acumulacion (Weber, 2004). Weber concluye su investigacion de la
relacion entre la ética capitalista y la protestante en que esta es la condicién de

posibilidad de aquella:

Gener6 una buena conciencia en la riqueza, que posibilité el nacimiento

de una ética profesional burguesa con la conciencia de estar en la gracia
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de Dios y de estar visiblemente bendecido por él, el empresario burgués

puede perseguir el lucro y debe hacerlo. (Weber, 2004, p.228)

Asi, el capitalismo es el resultado de la racionalizacion de la vida en
clave econdmica, y no menos religiosa, pues tal es querida por Dios para
aumentar su Gloria por medio del trabajo profesional de cada uno de sus
elegidos para ello como promulga el protestantismo. Es el capitalismo el
escenario en el que los elegidos vienen a mostrar su buena conciencia en la
persecucion y consecucion de la riqueza, como consecuencia, su tenencia, de
su predestinacion divina (Weber, 2004). Por tanto, a mayor riqueza y éxito en el
trabajo, mayor confianza de Dios hacia quien ha confiado estos dones, como

indicio, aqui y ahora, de la predestinacién desde y para la eternidad.

Es l6gico, podemos pensar, los efectos que la posesion y el ansia de
riqueza despertaron en las almas de los creyentes para sentirse en paz con
Dios en los paises donde se erigio la ética protestante. Sentirse uno de sus
elegidos tenia la senda clara y distinta de la consecucion de riqueza toda vez
gue la salvacién por excelencia pasa de la vida monacal a la vida profana en la
que el asceta ha de demostrarse en estado de gracia divina. Si el designio
invariable de Dios desde la eternidad era la confianza de la rigueza en sus
elegidos, una bendicién de Dios para los suyos en este mundo, como sefial a
su vez de acceso al otro. Es consecuente con ello que se naturalice el ansia de
la obtencién del lucro en el creyente que podemos ver en Franklin y Bentham
como personalidades destacadas.

En una cultura que bebe del cristianismo desde mas de mil aflos antes
de la aparicion de la reforma protestante como es la cultura occidental,
podemos imaginarnos, como Weber hace, la influencia de los poderes
religiosos para moldear la conciencia social en tales épocas. Si estar en paz
con Dios para ascender a la vida en el méas alla lo era todo para el cristiano,
vemos en Weber con cuanta potencia irrumpié la garantia de la certitudo
salutis, la certeza de salvacion, por el trabajo y el lucro, en la mentalidad de

aquellos.

Quien es rico lo es por la gracia divina, porque Dios asi lo quiere

indefectiblemente, pues “los eligié para su gobierno eterno antes de que se
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pusieran los cimientos del mundo segun su designio eterno e inamovible y (...)
el arbitrio de su voluntad” (Weber, 2004, p.115). Esto confiere dotes santas, en
una vida santificada por el lucro y el trabajo como designios de Dios para sus
elegidos, para quien posea estos designios divinos, pues son indicios de la
predestinacion. Ademas el creyente tiene el deber de tenerse por uno de los
elegidos por Dios, pues de lo contrario tendria una fe insuficiente, sintoma de
falta de gracia divina. De este modo, el lucro se erige como maxima en su vida,
como imperativo, generando consigo un elemento fundamental del espiritu del

capitalismo, que es la buena conciencia en la riqueza (Weber, 2004).

Veamos qué consecuencias pueden tener esta santificacion de la
riqueza y la buena conciencia en ella, dentro de la posicion social que se ocupe
en los sistemas capitalistas y el significado de estar en una posicién elevada, o
baja, en la representacion, dentro de una jerarquia social ordenada por el factor
econdémico privado elevado al rango de dote santa, de cada uno de los
personajes alojados en dicha jerarquia, toda vez que hemos sido testigos del
ascetismo cristiano que posibilitd tales sistemas capitalistas en su apego al
trabajo y la riqueza individual. Max Weber hace una cristalina referencia en su

obra en este sentido que a continuacion pasaremos a analizar con detalle.

3.2. Consecuencias de la doctrina de la predestinacion
protestante, y su halo en el sistema capitalista, en la
representacion del pobre en tal escenario como posible
enraizamiento cultural de la aporofobia en este sistema
econdmico y social. El testimonio clave de Weber.

Que la devocion por la riqueza y el trabajo propicid una mentalidad
depurada racionalmente, por esta razon economica de raiz religiosa que hemos

visto, es algo probado en los estudios de Weber:

Esto es lo que pretendia mostrar esta exposicién, que el modo de vida
racional sobre la base de la idea de profesién nacié del espiritu del
ascetismo cristiano. Ahora vemos que lo tratado en el texto de Franklin

en que vemos los elementos fundamentales de la mentalidad capitalista
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son precisamente los que hemos obtenido como el contenido del
ascetismo-profesional puritano (...) el puritano quiere ser un hombre
profesional, nosotros hoy tenemos que serlo. Pues el ascetismo, al
trasladarse desde las celdas monacales a la vida profesional y a
comenzar a dominar la vida intramundana, ayudd a construir ese
poderoso mundo del sistema economico moderno que determina el
estilo de vida de todos los individuos que nacen dentro de él (Weber,
2004, p.232).

Los impulsos psicologicos de los que hablabamos al comienzo del
apartado anterior, el apego al lucro y la entrega hacia el trabajo profesional,
parecen efectivamente proceder, del modo expuesto por Weber, del ascetismo
religioso cristiano como consecuencia de la Reforma. Con ellos se hace de la
ética economia, pero también de la economia se hace ética por la
fundamentacion religiosa de las maximas de esta. La economia moderna toma
su leiv motiv de la religiosidad calvinista, definido como “ganar dinero por ganar
dinero” (Weber, 2004, p. 62) haciendo suyas también las maximas religiosas
propias de esta en tal interrelacion, a través de la seleccién de Dios, quien se
erige como valor que rige todo lo que acontece en el sistema capitalista, pues
el trabajo y la riqueza apuntan al aumento de su Gloria en el mundo. Todo el
sistema econdmico resultante de la nueva religiosidad se pliega de este modo
ante el deber de glorificar a Dios por el trabajo y el lucro, de tenerse cada
trabajador que participa de esta glorificacion por un elegido divino. Un
predestinado por Dios desde la eternidad para la salvacion eterna que vive en
buena conciencia en el trabajo infatigable y la riqueza que este debe depararle
(Weber, 2004).

A su vez, lariqueza es un indicador de la confianza que Dios deposita en
quien se la administra, pues es él desde la eternidad quien ha previsto los
designios de la existencia de los hombres y ha separado a sus elegidos por
tales indicios como ya hemos visto. Ha previsto también entonces en la figura
de los ricos a quienes seran los encargados de aumentar en mayor medida su
Gloria, por ser mas dignos de su predestinacion. Pues es asi como Dios
bendice en el Antiguo Testamento la mentalidad amparada por Baxter y

recogida por Weber, a los suyos, aqui y ahora. En este mundo, escenario de
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demostracion del estado de gracia, vemos bien diferenciados a estos
predestinados por Dios por su riqueza y también por tanto a sus contrarios,
quienes estdn marcados por su reprobacion, los pobres.

En este sentido, Weber hace una referencia clave a la esencial
diferencia entre ambos polos de existencia en el capitalismo, de origen
ascetico-religioso. Entre el rico, querido y bendecido por Dios con su regalo de
la eternidad de quien Dios ha previsto que sera uno de sus elegidos, y el pobre,
marcado por su reprobacion, pues si son la riqueza y el trabajo los indicios que
garantizan la certitudo salutis en la vida mundana santificada por tal mentalidad
religiosa, este se halla en sus antipodas al no tener riqueza y un trabajo
paupérrimo, en caso de tenerlo. Por este motivo, para la ética protestante, y
para el capitalismo que moldea, “querer ser pobre seria lo mismo que querer
estar enfermo (...) seria reprobable como santificacion por las obras y
perjudicial para la Gloria de Dios” (Weber, 2004, p.209).

En este contexto, veremos la consideracion que el rico en estos dones
divinos relacionados con el éxito laboral y lucrativo, tenia de aquellos des-
graciados, de los pobres. En los origenes de la eclosion de la nueva mentalidad
religiosa, que depar6 en la mentalidad capitalista y significo el levantamiento
del capitalismo como sistema econdémico y social, la caracterizacion que Max
Weber hace de la confluencia en las vidas de ricos y pobres en ellos es la que

sigue:

El calvinismo afiadio a lo largo de su evolucién posterior la idea de que
era necesaria la acreditacion de la fe en la vida profesional en el mundo.
Con ello dio un impulso positivo al ascetismo, y al anclar su ética en la
doctrina de la predestinacion, en el lugar de la aristocracia espiritual de
los monjes que estaba fuera y por encima del mundo aparecié una
aristocracia espiritual de los santos en el mundo, predestinados por Dios
desde la eternidad, una aristocracia separada del resto de la humanidad
reprobada desde la eternidad por un abismo insalvable y mas terrible,
por su invisibilidad, que la separacién existente entre el monje medieval
y el mundo; un abismo que incidi6 profundamente en todas las

percepciones sociales, pues lo coherente para estos elegidos por la
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gracia de Dios, y por tanto santos, ante los pecados del préjimo no es la
condescendiente disponibilidad a ayudarles siendo conscientes de su
propia debilidad, sino el odio y el desprecio al projimo por ser un
enemigo de Dios, que lleva en si mismo la sefial de la reprobacion
eterna (Weber, 2004, pp.144-145).

Weber expresa con estas palabras el sentir de aquellos que se saben
predestinados por Dios, por la posesion de riqueza, hacia quienes son por el
contrario sus reprobados, los pobres, en dicho contexto erigido al calor de la
ética protestante. Esta es justamente la representacion que del pobre se hace
en los origenes del capitalismo: “enemigo de Dios” (Weber, 2004, p.144). Ese
es a su vez el rol del pobre en el mundo que ha generado el espiritu de la
religiosidad reformada. El rico es un santo en el mundo, al hacer de este y su
existencia en él un mero indicador de la trascendencia, un valedor del estado
de gracia querido por Dios. Es por esto por lo que el rico en particular, y quien
no es pobre en general, repudia y maltrata a quien si lo es en la cultura

capitalista, de origen estrictamente religioso.

Si sufre alguien pobreza, es porque Dios no ha confiado en él el trabajo
y la riqueza que son los indicios de salvacion necesarios porgue ha previsto
desde la eternidad que este le va a fallar, pues “a través de la predestinaciéon
Dios prevé gue va a alcanzar la vida eterna a quien quiere conferir los medios
que lo conviertan en predestinado” (Molina, 2007, p.591) privandolo por esta
razén del estado de gracia necesario para la salvacion a quienes no confiera
tales medios. Si ademas este no se tiene por uno de sus santos es porque
tiene poca fe, y esta ausencia de fe es, en igual medida a la falta de riqueza y
trabajo, una sefal de no estar en el estado de gracia como hemos visto con
anterioridad (Weber, 2004).

Lo que plasma Weber en las palabras anteriormente citadas es la
separacién por un abismo, por la esencia divina de santos y réprobos, de los
existentes. En una religiosidad en la que la suerte de los sujetos esta
determinada de antemano por parte de la voluntad de Dios, y que hace de este
mundo un mero escenario de la representacion del papel predestinado por este

a cada uno, su sentencia es “inamovible” (Weber, 2004, p.115). Todo el peso
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del fendmeno del sufrimiento de la pobreza y sus efectos recaen bajo la propia
responsabilidad del pobre bajo la égida de la doctrina de la predestinacion. Se
le acusa al pobre de ser “enemigo de Dios” (Weber, 2004, p.144) y en tanto
que Dios asi lo ha querido, los demas hombres y sus santos en la Tierra no
moveran un dedo por contradecir a Dios en su inamovible sentencia y condena,

que serd padecida por ello aqui y aiin mas alla.

Antes bien, repudiaran y maltrataran a quienes lleven en si la marca de
la divina reprobacion, el estigma de la pobreza, pues si alguien que la sufriera
fuera realmente elegido de Dios para la vida eterna, tendria a su alcance los
medios facilitados por Dios para desembarazarse de tal situacion adversa
(Molina, 2007). De no suceder asi, el pobre es un réprobo, un ser que no dista
mucho de un demonio a ojos de Dios y de sus elegidos en el mundo
protestante que da forma al capitalismo, quien mas tarde globalizara el mundo.
Podemos ver en esta relacidn asimétrica que plasma Weber el sentirse en
superioridad de quien no es pobre -y cuanto menos se sea, tanto mejor- con
respecto a quien sufre la pobreza a la que Cortina hace referencia en su obra.
El pobre es tratado con caracter vejatorio como un réprobo, en un mundo
transformado en lanzadera hacia el mas alla y que no participara por su natural
condicion, condicionada por Dios, de la buena conciencia en la riqueza, sin
reparar en otra suerte de factores externos a él que hayan podido favorecer la
perpetuacion en el estado de pobreza y que bien pudieran ser hoy eliminados.

El pobre es no sélo pobre, sino un des-graciado, un enemigo mismo de
Dios en la nueva conciencia religiosa y en el modo de estar en el mundo
generado por esta conciencia plasmada en los sistemas de base capitalista que
origina. Con la reforma religiosa, la comunidad de los santos pasa del
monasterio a la empresa. Del alejamiento del mundo a la conquista del mundo.
Del desapego hacia lo terrenal al amor al lucro y la riqueza como sintomas de
ser un elegido por Dios. De la participacion de la excelencia cristiana
restringida a sélo unos pocos monjes, a extenderse a todo sujeto posible en el
mundo laboral santificado. De quedar la practica del ejercicio de la excelencia
cristiana restringida a unos pocos actos ceremoniales, a ocupar la totalidad del
tiempo y la existencia de sus fieles. Pasamos de una vida profana de facil

acceso a la recuperacion de la fe en caso de pérdida en la religiosidad previa a
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la Reforma, a una vida santa que requiere todo su esfuerzo y dedicacion al
aumento de la Gloria de Dios, siempre insuficientemente ejercida. La reforma
religiosa trae consigo una reforma total a nivel social y jerarquico racionalizados

por el nivel econdmico de cada cual inaudito hasta entonces (Weber, 2004).

En lugar de ser objeto de compasion, el caracterizado como santo por
Weber, que se eleva ante sus inferiores en posesion de riquezas amparado en
la ética protestante y la imbricacion de esta ética en el espiritu del capitalismo,
por el contrario “ante los pecados del préjimo -su reacciébn- no es la
condescendiente disponibilidad a ayudarles siendo conscientes de su propia
debilidad, sino el odio y el desprecio al projimo por ser un enemigo de Dios”
(Weber, 2004, p.144). He aqui que en este fendmeno de repudio al pobre, que
se erige al calor de la nueva ética religiosa de la reforma protestante provocada
por la nueva necesidad de la acreditacion de la certitudo salutis en el escenario
profesional que esta implica, podemos encontrar una razon que parece
amparar la posibilidad de la existencia de una raiz cultural en la actitud de
desprecio y maltrato hacia el pobre en el capitalismo, esto es, en el
comportamiento propio de la aporofobia en la actualidad y que daria alas a la

predisposicién biolégica hacia tales comportamientos.

La actualidad de la obra de Cortina, en la que se recoge el aumento de
casos de actitudes aporéfobas registradas cada afo, y las aun mas recientes
conclusiones a las que llega el doctorando en psicologia por la Universidad de
Granada, Mario Sainz, en su tesis doctoral Consecuencias de la animalizacion
de los pobres y la mecanizacion de los ricos en el mantenimiento de las
diferencias socioeconomicas, en la que repararemos a continuacion, han de
ponernos en alerta acerca de la posibilidad de reconsiderar, como pretende
hacer el presente trabajo, los planteamientos de Weber y replantear la vigencia
de sus observaciones, aun incluso en nuestros dias, por la pervivencia de los
prejuicios en la actualidad devenidos de los impulsos psicologicos propios del
protestantismo y por extension, metafisicos e irracionales como el mismo
Weber los califico. Ya hemos visto la obra de Cortina, veamos ahora el trabajo

de Sainz para ver qué puede aportarnos a este respecto.
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4. Las Consecuencias de la animalizacion de los pobres y la
mecanizacion de los ricos en el mantenimiento de las diferencias
socioeconémicas de Mario Sainz. Aporofobia, animalizacion del
pobre y humanizacion del rico como posibles indicios de la
ininterrumpida operatividad de los prejuicios iniciados por
el protestantismo ascético a través de la pervivencia de los
impulsos psicoldgicos que generoé

En el capitulo anterior hemos reparado en la representacién que del
pobre se hace en el sistema, econdémico y social, capitalista originado a través
de los impulsos psicoldgicos hacia el lucro y la buena conciencia en la riqueza,
devenidos ambos de ideas religiosas del protestantismo ascético y contenidos
en su doctrina de la predestinacion como muestra Weber. Estos efectos de tal
doctrina supondrian una suerte de raiz -o al menos amparo y permisividad-
cultural por su acogimiento en el seno de esta misma, de los comportamientos
aporofobos que Cortina sefiala como productos Unicamente comportados por

nuestra condicién bioldgica.

En la resefiada obra de Weber se encuentran evidencias que parecen
apuntar a un posible enraizamiento, y una predisposicion también cultural por
tanto, de la predisposicion bioldégica de las actitudes apordfobas, que
encontrarian su base en la representacion que del pobre se hace en la doctrina
de la predestinacion, dentro del sistema capitalista desde sus mas profundos
cimientos, que serian ascético-religiosos. La marginacion del pobre dentro de la
cosmovision que se genera en el capitalismo parece provenir de la
representacion que del pobre se hace dentro de tal sistema como réprobo,
resultado de la doctrina de la predestinacion que sefiala al trabajo profesional y
la riqueza como principales indicios de salvacion. La actual constatacion de las
actitudes aporofobas detectadas por Cortina en nuestra sociedad podria hundir
sus raices bioldgicas en el origen ascético y religioso mismo de dicha

cosmovision capitalista.

Las ideas que comportan la cosmovision originada con la reforma
protestante, tan desfavorable al pobre, parecen guardar estrecha relacion con

las observaciones y conclusiones realizadas recientemente por el doctorando
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de Psicologia Mario Sainz en su tesis doctoral Consecuencias de la
animalizacion de los pobres y la mecanizacion de los ricos en el mantenimiento
de las diferencias socioeconomicas. Conclusiones que nos ocuparan este
capitulo cuarto en el que trataremos de exponer la relacion existente entre
estas y las tesis de Weber como marco conceptual teérico de referencia donde

se expone el enraizamiento cultural de la predisposicion bioldgica aporofoba.

4.1. Relacion entre la deshumanizadora animalizacion de las
clases sociales de bajo perfil socieconémico analizado por
Sainz, desde la persepectiva del protestantismo ascético
descrito por Weber

En su tesis doctoral, Sainz analiza el impacto de la deshumanizacion de
los grupos de un status socioecondémico bajo, y también alto, en el
mantenimiento de las desigualdades econdmicas. Con el objetivo de “generar
evidencia empirica que permitiese comprender globalmente coémo se
mantienen y legitiman las altas tasas de pobreza y la concentracion de la
riqueza en manos de unos pocos” (Sainz, 2018, p.265), Sainz procede en su
obra a analizar como la deshumanizacion es el factor fundamental en la
interpretacion que solemos realizar acerca de las diferencias sociales y
econOmicas, pues sesga nuestra percepcion y permite mantener los status

sociales observados (Sainz, 2018).

Sainz toma los modelos de las dos dimensiones de humanidad de
Haslam, quien diferencia, por un lado, los rasgos Uunicamente humanos (UH),
dentro de los cuales encontrariamos como ejemplares el civismo o la
racionalidad, y los rasgos de la nturaleza humana (NH), por otro lado, que
incluirian actitudes emocionales como la calidez interpersonal. La negacion de
los rasgos unicamente humanos provoca que un determinado grupo social y
sus integrantes sufran de animalizacion, mientras que el rechazo de los rasgos
de la naturaleza humana provoca que un grupo social y sus integrantes sufran

de mecanizacién (Sainz, 2018). Tomando tal marco conceptual y tedrico, Sainz
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afirma que “a diferencia de estudios previos, la utilizacién de esta perspectiva
ha permitido identificar la animalizacioén de las clases bajas y la mecanizacion
de las altas” y que esta perspectiva “ha permitido también explorar las
consecuencias especificas que derivan de ambas formas de deshumanizacion

en el mantenimiento de las desigualdades de ingresos”.

Para llegar a esas afirmaciones, Sainz articula su trabajo en 4 objetivos.
En los denominados objetivos 1 y 2, el autor busca identificar la animalizacion
de los grupos de status socioeconémico bajo y la mecanizacién de los grupos
de status socioeconomico alto. De este modo, el autor observa en base a los
datos empiricos obtenidos en su trabajo que existe “una atribuciéon
complementaria de humanidad entre la clase baja y la alta, ya que la dimensién
gue es negada a los grupos de clase baja (bajo UH y alto NH) es atribuida al
grupo de clase alta (bajo NH y alto UH) y viceversa” (Sainz, 2018, p. 266).
Siendo de este modo que hay correlacion entre la atribucion de los rasgos UH
a las clases altas lo que “sirve como elemento para distribuir a los grupos de
forma jerarquica (grupos con pocos rasgos UH, se sitlan en la parte inferior de
la jerarquia)” (Sainz, 2018, p.368).

Sin embargo, es el tercer objetivo de su trabajo aquel que mas interés
posee para nuestros objetivos, pues en él Sainz pasa a analizar las
consecuencias de la animalizacion de los grupos de status socioecondémico
bajo en el mantenimiento de la desigualdad econémica. En este sentido,
destaca que “el rechazo a las ayudas sociales destinadas a los grupos de bajo
ESE (status socioecondémico) viene determinado por la creencia de que dichos
grupos son irracionales, impulsivos e incivicos” (Sainz, 2018, p.275). Dentro de
las consecuencias de este rechazo a tomar medidas sociales que distribuyan la
riqueza, Sainz sefiala que “la animalizacién de las clases bajas sirve para
naturalizar las diferencias en ESE de tal forma que se considera que la posicion
desfavorecida de los grupos de clase baja se justifica al ser considerados como
animales” (Sainz, 2018, p.275)

Sobre esta animalizacibn de las clases sociales de bajo perfil
socioeconémico, Sainz concluye en el apartado Implicaciones de la

(des)humanizacién de las clases bajas y altas en el mantenimiento de la
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desigualdad econdmica, que tal animalizaciébn actia como un “sesgo previo
que determina la percepcién de la sociedad” (Sainz, 2018, p.279) y que “una
vision animalizada de estos grupos da lugar a que las personas consideren que
estos grupos merecen su posicion desventajada” (Sainz, 2018, p.279). Estas
conclusiones de Sainz, respaldadas por la fundamentacién empirica sobre la
que se sustenta su trabajo, parecen encaminarse a amparar las tesis y
conclusiones de Cortina acerca de la aporofobia, pues muestran cémo los
prejuicios hacia las persona pobres apuntan a culparlas de su situacion,

desatendiendo posibles causas externas a ellas.

Pero no sélo iria Sainz en la misma linea que Cortina al tratar la
animalizacion y sus efectos en la consideracion de merecida desventaja social
para el resto de grupos hacia aquellos de bajo perfil socioeconémico que
padecen de tal animalizacion como un claro ejemplo de actitudes aporéfobas
hasta tal punto que, como Cortina, Sainz observa que “se pone de relieve que
el ESE bajo es un rasgo compartido entre muchos grupos desaventajados
socialmente (...) por lo que existe la posibilidad de que estén motivados por un
rechazo a la pobreza en general’” (Sainz, 2018, p.279). De tal modo, ese
rechazo a la pobreza en general al que hace alusion Sainz, vendria a constatar
el fenémeno de la aporofobia, concepto que recoge todos los factores que son
causas de la desventaja social padecida por las personas pobres en nuestra
sociedad y en nuestro tiempo.

Ademas, no sélo guardarian las observaciones de Sainz relacion con las
tesis de Cortina acerca de la aporofobia. Hay un elemento de las
observaciones realizadas por Sainz que nos conduce a la obra de Weber a su
vez. Aquella animalizacion de los grupos sociales de bajo ESE que constata en
su tesis nos lleva a un punto fundamental de las tesis de Weber.
Concretamente a las ideas que Weber expone al hablar del paso de un
ascetismo extramundano a uno mundano, producto de la nueva religiosidad
protestante, ya expuesto con anterioridad en el capitulo precedente, y sobre el
que ahora profundizaremos para ver la concepcion del trabajo profesional y el
ascetismo en el protestantismo, y la relacion que esa revision realizada por
Weber guarda con la animalizaciéon del pobre de la que habla Sainz en

nuestros dias, cuya actualidad podria ser un nuevo y fundamental indicador de
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la vigencia del uso de las tesis del filosofo aleman para comprender nuestra

sociedad.

Comencemos sefialando que dentro de la ética social que aparece con
Lutero, y que arraiga en el protestantismo, Weber destaca el acentuado
compromiso ético de aquel mediante la realizacién de los deberes mundanos
como el camino unico de glorificacion grata a Dios. El trabajo mundano adquirié
asi un significado nuevo, muy diferente del que se le daba en el catolicismo,
pues los seguidores de Lutero tomaron del calvinismo la relacion fundamental
establecida entre la accion terrenal y la vida religiosa (Weber, 2004). En esta
nueva vision del mundo aparecida con la reforma protestante, el trabajo social,
y también profesional, “es un trabajo in majoren Glorian dei” (Weber, 2004,
p.102) y por tal motivo, el mundo esta Unica y exclusivamente para servir a la

glorificacién de Dios por medio de estos (Weber, 2004).

Otro factor importante del cambio que supone la Reforma respecto a la
vision del mundo habida hasta su irrupcion, era la vision que el catolicismo
tenia de la vida de intramuros del monje y la misidon en el mundo de este. En
este sentido, Weber afirma que “el modo de vida monacal se convirti6 en un
modo de vida racional con el objetivo de superar el status naturalis, sustraer al
hombre de los instintos irracionales y la dependencia de la Naturaleza y
someter el mundo a la supremacia de una voluntad planificada, someter sus
acciones a un autocontrol constante asegurandose asi la salvacion de su alma”
(Weber, 2004, p.139). La reflexién, la oracion y el apartamiento del mundo que
suponia la retirada a la vida de intramuros del monje tenian por fin depurar al
hombre del estado de naturaleza, un estado en el que proliferan los “instintos
irracionales” (Weber, 2004, p. 139), un estado propio, pues, del animal no

racional.

Sin embargo, es en otra de las principales caracteristicas de la nueva
religiosidad que supone la Reforma donde parece encontrarse, en relacién con
tal depuracién racional ascética propia del monje, un posible marco teérico y
conceptual de la actual animalizacion sufrida por los pobres que es percibida
por Sainz en su tesis. Se encontraria, esta posible explicacion tedrica, en el

cambio del escenario donde se practica ese ascetismo mostrado por Weber,
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siendo el lugar para la acreditacion por excelencia de encontrarse en el estado
de gracia que Dios exige a sus elegidos como pago para la garantia del acceso
a la vida ultraterrenal, y también en el cambio del personaje encargado de
practicar ese ascetismo. En la religiosidad catdlica, previa a la reforma
protestante, hemos visto que era el monje quien, en su vida extramundana, se
encargaba del ejercicio de la ascética cristiana de depuracion del status
naturalis y acreditaba por este ejercicio, como medio por excelencia para ello,

hallarse en el estado de gracia.

Y es que en el catolicismo existe una diferencia esencial entre el mundo
sagrado, de cuyo ejercicio por excelencia se encargaba exclusivamente el
monje en su vida extramundana de depuracion ascética, y la vida profana del
resto de personas ajenas a tal modo de vida ascético. Esta diferenciacion en la
doctrina catdlica venia plasmada, como hemos sefalado ya en el tercer
capitulo de este trabajo, por la diferenciacion entre el ambito de los “praecepta-
como el conjunto de normas para lograr la perfeccion cristiana a todo cristiano
en general- y los concilia evangelica- conjunto de normas para lograr la
perfeccion cristiana soélo exigible a los monjes-" (Weber, 2004, p.23). Siendo la
vida monacal sobre la que recaia “el maximo nivel de la excelencia cristiana”
(Weber, 2004, p.23).

Por el contrario, en la religiosidad resultante tras la Reforma, dicho nivel
maximo de excelencia cristiana recae, no en el monje ni en la vida
extramundana de este, sino en el trabajador profesional y la profesion mundana
misma. Weber concluye al respecto que “la diferencia entre ascetismo
calvinista y el monacal catélico consiste en el abandono de los concilia
evangelica y la consiguiente transformacion del ascetismo en un ascetismo en
el mundo” (Weber, 2004, p.142). Esta transformacion del ascetismo en un
ascetismo en el mundo supone la aparicion de un trabajador que perseguia el
lucro, querido por Dios como indicio de salvacién preferente, y que, dadas
estas condiciones de excelencia cristiana en la profesion mundana, “ponia a
disposicion del empresario burgués obreros muy capaces y apegados al trabajo
como fin de la vida querido por Dios” (Weber, 2004, p.230), lo que depard en
“el nacimiento del hombre econdémico moderno” (Weber, 2004, p.227).
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De este modo, la superacion del status naturalis impregna el modo de
vida, hasta entonces profano, del trabajo profesional que pasa asi a ser
escenario principal del ascetismo “con la tarea de transformarla en una vida
racional” (Weber, 2004, p.193). Para ello, la vida es dotada de una

santificacion, metodizacion y sistematicidad total:

El dios del calvinismo exige de los suyos una vida santa por ello, una
vida santa elevada a sistema a la practica moral del hombre ordinario se
le despoja de su falta de sistema y planificacion y se la configura como
un método del modo de vida entero sélo una vida asi dirigida por una
reflexiobn constante puede valer como superacion del status naturalis
(Weber, 2004, p. 139).

Por este motivo a su vez, la vida de quien no participa de este ascetismo
mundano, escenario preferente de la excelencia en la certitudo salutis que
desde entonces pasaria a ser el mundo profesional laboral, careceria de esa
sistematicidad que requiere una racionalizacion continuada, pues “a la vida del
hombre sin profesion le falta el caracter sistematico y metddico que exige el
ascetismo intramundano. La vida profesional del hombre tiene que ser un
ejercicio coherente de las virtudes ascéticas, una acreditacion de su estado de
gracia. Lo que Dios exige de él es el trabajo profesional racional” (Weber, 2004,
pp. 206-207).

Por todo ello expone Weber:

Tenemos que investigar los efectos de la fundamentacién religiosa de la
idea puritana de la profesién sobre la vida productiva. Tales efectos han
estado siempre activos y presentes en toda comunidad religiosa-
ascetica. Lo decisivo para nuestras investigaciones es la doctrina de que
el estado de gracia religioso es un estado que separa al hombre del
mundo y cuya posesion soélo puede garantizarse mediante la
acreditacion de una conducta concreta diferente del estilo de vida del
hombre natural de donde se deriva para el individuo el control metodico
de su estado de gracia en su modo de vida y para que este ultimo fuera
penetrado ascéticamente, una organizacion racional de toda la vida

guiada por la voluntad de Dios, este ascetismo es una actividad que se
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exige a quien quiera estar seguro de su salvacion. Esta racionalizacion
del modo de vida profano con miras al mas alla es la idea de profesion
del protestantismo ascético (Weber, 204, pp. 192-193).

En este marco de la valoracién protestante de la profesion mundana
vemos que el ascetismo, depurador del status naturalis o estado de naturaleza,
pasa de las celdas monacales para penetrar en el ambito laboral profesional
mundano, haciendo de la riqueza un indicio de salvacion, de confianza de Dios
en quien la posee como su elegido para aumentarla y administrarla como
deber. Parece razonable afirmar en consecuencia que las personas pobres, al
no participar de la depuracién racional del status naturalis cuyo ejercicio solo es
posible a través del trabajo profesional en el nuevo escenario ascético por
excelencia tras la Reforma, que es el laboral, son por ello mantenidos en tal
estado de naturaleza propio de los animales. La vision ascética del trabajo, que
es un ascetismo en el mundo, y la no participacion del pobre en tales deberes,
podrian estar detras de la animalizacion del pobre que define Sainz en sus

conclusiones, en nuestros sistemas de alma capitalista.

Podemos concluir este apartado sugiriendo que aquellos impulsos
psicoldgicos, iniciados por ideas y prejuicios ascético-religiosos con la reforma
protestante, y los prejuicios que estos generaron, seguirian actuando aun hoy
como muestran las actitudes aporoéfobas, recogidas por Cortina, en general y
en la animalizacién de los pobres, afirmada por Sainz, en particular. La no
extincion de estos impulsos psicolégicos de origen estrictamente ascético-
religiosos del protestantismo en su producto, el capitalismo, podrian estar ain
actuando y estar detras de aquellos comportamientos analizados por Cortina y
Sainz en nuestra cultura. De ser asi, la raiz aporéfoba biologica expuesta por
Cortina podria haber estado presente en la constitucion misma de nuestra
cultura, capitalista en sus mismos origenes, explicitada tal raiz biolégica en la
doctrina de la predestinacion protestante y su vision del pobre como “enemigo
de Dios” (Weber, 2004, p.191), consecuencia de sefalar la rigueza como
principal indicio de predestinacion en el nuevo escenario ascético preeminente,
que es el mercado laboral profesional, de cuya no participacion el pobre

apareceria animalizado en consecuencia.
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De este modo, el paso de la excelencia ascética a través de un
ascetismo extramundano, existente en el catolicismo y que solo incluye el
modo de vida monacal y al propio monje como protagonistas, a uno mundano
profesional, comportado por la reforma protestante, que incluye a la totalidad
de los trabajadores profesionales y la penetracion ascética del modo de vida
profano, supondria la animalizacion del pobre sefialada por Sainz en tanto que
el pobre no participa, o no suficientemente, en el desarrollo de la actividad
laboral profesional y la riqueza que depara, nuevas vias ascéticas por
excelencia que sacan al hombre del estado de naturaleza y le hacen alcanzar
la vida sistematica racional, la cual supone el origen del capitalismo y en cuya
no participacion de la depuracion racional que le es propia, el pobre quedaria

clausurado en tal estado natural propio del animal no racional.

Nuestra sociedad, esencialmente capitalista, y este capitalismo a su vez
fundamentalmente ascético-religioso, seria radicalmente aporéfoba, por lo que
comportaria e impulsaria, a través de la pervivencia de aquellos impulsos
psicoldgicos devenidos de ideas puramente religiosas, tanto a la animalizacién
del pobre como indican los estudios de Sainz, como su invisibilizacién y demas
actitudes aporéfobas mostradas por Cortina en su obra como producto de
nuestra propia naturaleza. Estas consecuencias estan contenidas en las tesis
de Weber como productos de esos impulsos psicologicos devenidos de ideas
puramente religiosas del protestantismo ascético, cuyos efectos podemos
seguir viendo en nuestra sociedad actual a través del fenémeno aporéfobo en
ella observado y recogido en las obras de Cortina y Sainz, lo que podria ser
claro indicio de la operatividad de estos impulsos psicologicos y los prejuicios a
los que dio forma, como trata de mostrar el presente trabajo, que reivindicaria
la vigencia de las tesis del filosofo aleman como extrapolables y aplicables por

ello a nuestro tiempo.
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4.2. Deshumanizacion y redistribucion de la riqueza: la
justificacion del mantenimiento de las desigualdades sociales
y el amasamiento de riqueza en manos de unos pocos
mediante las conclusiones de Sainz y las tesis de Weber al
respecto

Hemos visto de qué manera la animalizacion, una actitud profundamente
aporofoba, padecida por los grupos sociales de bajo perfil socioeconémico en
la actualidad confirmada por los estudios de Sainz, podria encontrar explicacion
en los marcos teoricos que ofrece Weber en su analisis sobre los origenes del
capitalismo desde los impulsos psicologicos iniciados con el protestantismo
ascético. De este modo, los impulsos psicolégicos propios del ascetismo en el
mundo laboral profesional resultante tras la reforma protestante podrian haber
llegado hasta nuestros dias, mostrando con ello un claro indicio de la
actualidad y vigencia de los andlisis realizados por Weber en sus estudios, de
los que la animalizacion y demas actitudes aporéfobas serian indicios univocos

de su operatividad en la actualidad.

Sin embargo, en el escenario originado por el protestantismo ascético no
quedaria solo explicitada la inferioridad y reprobacion del pobre, que moveria a
su marginacion, maltrato y animalizacion —cuando no demonizacion- sino que
también recoge la evidencia de la superioridad de los grupos de alto perfil
socioeconémico, de los ricos, por el mero hecho de serlo, y sefialados como
santos por Weber, contrapuestamente a aquellos que sufren de pobreza y que
por el mero hecho de ser pobres son repudiados y animalizados. Veamos si
también sobre este punto podria arrojar luz el trabajo de Sainz, pues de ser asi
reforzaria nuestra tesis acerca de la actualidad de las tesis de Weber mediante
la confirmacion en su testimonio de la total separacion de uno y otro polo
socioeconoémico, que mueve a la santificacion y exaltacion de uno y la

demonizacioén e invisibilizacién del otro.

Los estudios de Sainz no sélo sefialan la deshumanizacion de los pobres
en tanto que se les animaliza. También el polo socioeconémicamente opuesto,
compuesto por los ricos, puede ser deshumanizado, siendo de este modo

mecanizados. En este sentido, “seria la negacion de los rasgos propios de la
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NH a los grupos que se encuentran en la parte alta de la jerarquia parece
indicar que dicho factor también puede utilizarse como una dimension de
organizacion jerarquica de los grupos” (Sainz, 2018, p.268). Por ello sefala
seguidamente que “una menor distribucién de rasgos propios de la NH podria

relacionarse con un mayor status social” (Sainz, 2018, p.269).

Es interesante para los objetivos que persigue este trabajo observar
cOmo esta mecanizacion del rico podria, como ya vimos en el apartado anterior
en relacion al pobre y su animalizacion, relacionarse a su vez con el ascetismo
mundano resultante tras la reforma protestante que dio origen al capitalismo.
Lo referido a ese ascetismo en el mundo que implica el protestantismo ascético
y su influencia en el capitalismo tiene como resultado a un trabajador
plenamente racional hasta el extremo de ser caracterizado por Weber “como
maquina de ganar” (Weber, 2004, p. 222) -dinero o riqueza se entiende- en su
labor de administrador de la riqueza, garantia de salvacion ofrecida por Dios a
sus elegidos, siendo el trabajo profesional el medio ascético por excelencia por
ello (Weber, 2004).

El cumplimiento de este ascetismo sistematico y racionalizador de la
vida del trabajador profesional cuyo cumplimiento por medio de una labor
profesional que depare rigueza monetaria, mientras mas acaudalada mejor,
llevaria a considerarlo como maquina para Weber. No parece arbitrario de este
modo la eleccidbn del concepto de mecanizacion para hablar de la
deshumanizacién que padecerian los grupos de un status socioecondémico
elevado empleado por Haslam y recogido por Sainz en su investigacion, pues
al igual que el no cumplimiento del ascetismo en el mundo laboral, o su
cumplimento deficitario, comportarian la no depuracion racional de las
personas y como consecuencia su mantenimiento en el status naturalis y su
consecuente animalizacion anunciada por Sainz, el rico es de modo analogo, y
en direccidn opuesta, racionalizado hasta el extremo de ser considerado como

maquina, lo que conllevaria su deshumanizacion en clave de mecanizacion.

Si bien en Weber esta caracterizacion seria positiva al ser la
encarnacion del designio de Dios y en Sainz esta conceptualizacion de los

ricos, a priori negativa, tiene puntualizaciones al respecto. En este sentido,
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Sainz concluye sus investigaciones afirmando sobre este punto que la
mecanizacion de los grupos de status socioecondmico alto supone un mayor
apoyo del resto de grupos socioecondmicos al reparto de la riqueza de los
primeros a través de politicas de redistribucion de esa riqueza pues su
procedencia “es considerada mas ilegitima y proveniente de causas externas
(corrupcién, influencia politica) (Sainz, 2018, p.276). Es decir, es ante esta
visibn de una riqueza considerada ilegitima al ser conseguida por medios de
dudosa licitud la que conllevaria a mecanizar al grupo de alto perfil

socioeconémico.

Asi, la  deshumanizacion padecida por ambos  grupos
socioeconémicamente opuestos vendria a ser a su vez fundamental en el
reparto de la rigueza como apunta Sainz. Pues si, como hemos visto, la
deshumanizaciéon de los grupos de alto perfil socioeconédmico supone un apoyo
a politicas de redistribucién de la riqueza por la visibn que esta condicion
comporta, por el contrario, el efecto que tiene la deshumanizacion de los
grupos de nivel socioeconémico bajo, por medio de su animalizacion, seria un
freno para la aceptacion de esas politicas de redistribucion de la riqgueza
(Sainz, 2018). A este respecto Sainz senala que “la animalizacion de las clases
bajas influye en un menor apoyo a la redistribucion de ingresos como
consecuencia de culpar a los pobres por su situacién” (Sainz, 2018, p.272).
Este rechazo seria debido para Sainz a que se les atribuye caracteristicas que
conllevan su animalizacién como lo serian la irracionalidad, la impulsividad y el

incivismo (Sainz, 2018).

Existe ademas de la animalizacién, que sirve como hemos visto con
Sainz para naturalizar y justificar la desfavorecida posicion de los pobres en la
jerarquia social (Sainz, 2018), otro factor clave que influye en el rechazo de la
aplicacién de politicas de redistribuciéon de la rigueza y en el mantenimiento,
por tanto, de las desigualdades econdmicas. Este factor seria, segin muestran
los estudios de Sainz, la humanizacion de los grupos de alto status

socioecondémico;

Una vision humanizada de los ricos podria servir para legitimar la

jerarquia social al considerar que las clases altas humanizadas merecen
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Su posicion, en comparacion con las clases bajas deshumanizadas y por
tanto se legitimaria la existencia de diferencias jerarquicas entre los
grupo. Esta posible relacion entre la humanizacion de los grupos
aventajados y la justificacion de la jerarquia social ayudaria a
comprender algunas probleméaticas sociales como el acaparamiento de
la riqueza (Sainz, 2018, p.282).

Este acaparamiento de la riqueza es a su vez para Oxfam International
una de las causas principales del “incremento de la brecha de ingresos entre la
poblacién mas pobre y la mas rica” (Sainz, 2018, p.275). A la hora de apuntar a
la humanizacion de los grupos de alto perfil socioeconédmico que Sainz
identifica como uno de los principales factores en la aceptacion de ese
acaparamiento de la rigueza en manos de unos pocos, el autor lleva a cabo en
el Articulo 5 de su tesis doctoral una investigacion para aclarar tal aceptacion.
Para ello, Sainz analiz6 como influia la atribucién de rasgos NH, dentro de las
cuales recordemos que se encontrarian rasgos como la expresion emocional o
la calidez interpersonal, a un grupo ficticio de alto perfil socioeconémico y la

relacion de tal atribucion con la aprobacion de la redistribucion de su riqueza:

Los resultados mostraron que la riqgueza del grupo humanizado (alto en
NH) fue considerada como mas legitima y proveniente de causas
internas (esfuerzo, ambicion), lo que dio lugar a que se apoyara en una
menor medida la redistribucion de la riqgueza de este grupo (Sainz, 2018,
p. 276).

Esta justificacion por parte de la gran mayoria de los actores sociales
hacia la legitimaciéon de la posicion jerarquica superior de los grupos de perfil
socioeconémico alto, cuya riqueza es percibida asi como obtenida por medios
licitos, estaria igualmente contenida en las tesis de Weber. La vision del
merecimiento de la riqueza como producto del esfuerzo y la ambicién parecen
guardar obvias semejanzas con la vigencia de los impulsos psicolégicos
originados de las prerrogativas religiosas del estado de gracia en el
protestantismo ascético, siendo ambas caracteristicas ascéticas de los dones
de la predestinacion. En este sentido, también Weber afirma que esta vision,

gue comporta la percepcion de merecimiento del amasamiento de riqueza a
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quienes la poseen como fruto de la aplicacion al trabajo profesional de ambas
virtudes ascéticas, hacia quienes son por su posesién elegidos por Dios para la
vida ultraterrena, pues “ese ascetismo le daba también la seguridad
tranquilizadora de que el reparto desigual de los bienes de este mundo es obra
de la providencia divina, asi como la concesion particular de la Gracia” (Weber,
2004, p. 230).

Que esta visidn positiva de los grupos de alto perfil socioeconémico, y el
freno que tal vision de merecimiento de la riqueza que amasan supone para la
aprobacion de politicas de redistribucién de la rigueza, venga acompafiada de
la atribucién del ejercicio de las virtudes ascéticas como la ambicion y el
esfuerzo en la consecucién de la rigueza no parece arbitraria. La vigencia de
las observaciones de Weber sobre la justificacion del desigual reparto de los
bienes como consecuencia de la voluntad de la providencia divina y la
justificacion del ejercicio de virtudes ascéticas que acompafian a la vision
positiva hacia esos grupos apuntado por Sainz podria guardar estrecha
relacion con lo argumentado en puntos anteriores: el vinculo entre los impulsos
psicolégicos producidos por el protestantismo ascético y el desempefio de las
personas en el escenario capitalista que genera y que aun hoy podria guardar

memoria de los origenes ascético-religiosos de aquel.

Tampoco parece casual el hecho de negar la aplicacién de politicas de
redistribucién de riqueza a los pobres animalizados observadas por Sainz al
considerarlos “irracionales, impulsivos e incivicos” (Sainz, 2018, p. 275) pues
representan estos, en el escenario ascético abierto por el protestantismo y que
genera el capitalismo, el papel contrario a aquellos, recordémoslo, el papel del
réprobo, del “enemigo de Dios” (Weber, 2004, p. 124 ), esto es, de quien no
participa de las virtudes de la gracia divina ni de los dones que esta depara y

por ello un animal no racionalmente depurado.

Del mismo modo, es igualmente llamativa la observacion realizada por
Sainz de la negacion, por parte de la opinién publica, a la aplicacion de estas
politicas de redistribucion de la rigueza en Reino Unido en particular. Sainz
observa al respecto que a los pobres se les atribuye total incapacidad para

administrar su propia economia familiar, la que “ha sido una de las causas del
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rechazo a politicas sociales en paises como el Reino Unido. Concretamente, se
considera que los grupos con bajo ESE derrochan su dinero en gastos
superfluos” (Sainz, 2018, p.273). No en vano, cabe destacar que Inglaterra es
senalada por Weber como “el pueblo elegido por Dios” (Weber, 2004, p.214) de
la época heroica del capitalismo. Capitalismo, que al tener por fin la adoracién y
glorificaciébn a Dios por sus elegidos, en quienes deposita la providencia las
virtudes ascéticas que le movian al trabajo y al lucro como indicios de
salvacion, promovia a su vez el sentimiento de que cada céntimo generado no

pertenecia sino a Dios mismo.

Asi, el hombre como fiel administrador de la riqueza que le confiaba con
el ejercicio de los dones de su gracia divina, tenia por seguro que “cuanto
mayor sea la riqueza mas fuerte sera el sentimiento de responsabilidad de
tener que conservarla para la Gloria de Dios y aumentarla con un trabajo sin
descanso” (Weber, 2004, p.222). Es logica la conclusion que Weber saca a

este respecto:

Si ponemos juntas la limitacion del consumo y la liberacion del afan de
lucro, el resultado es légico: la formacion de capital mediante el imperativo
asceético de ahorrar, beneficiando la utilizacién productiva de lo ganado como
inversion de capital (Weber, 2004, p.225).

Tras el origen del capitalismo estaria, del modo sefialado por Weber, el

protestantismo ascético:

Esto es lo que queria mostrar esta exposicion, que el modo de vida
racional sobre la base de la idea de profesién nacié del espiritu del ascetismo
(...) los elementos fundamentales de la mentalidad capitalista son
precisamente los obtenidos como contenido del ascetismo profesional (Weber,
2004, p.232).

Por lo visto en este capitulo, la negativa por parte de la opinién publica
tanto la aplicacién de politicas de redistribucién de la rigueza como a conceder
ayudas econdmicas directas a las personas pobres para que ellas mismas las
administren para poder realizar su vida, estarian fundamentadas en la

animalizacion del pobre, en tanto que irracional y por tanto derrochador, como
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argumenta y observa Sainz. A su vez, esta vision animalizada del pobre- de
quien no participa de la depuracion racional por el trabajo profesional y que se
conserva en el estado de naturaleza por ello en términos de Weber- y la
atribucion de irracionalidad y derroche que le impedirian la correcta
administracion de la riqueza, seria la cara opuesta del trabajador racional
-definido por Weber en su analisis de la ética protestante y los impulsos
psicolégicos que gener6é como un santo bendecido por los dones de la gracia
divina para la predestinacion, un fiel administrador de la rigueza que depara el
ejercicio de las virtudes que esta gracia concede por el designio de Dios, que
provoco una buena conciencia en la riqueza y la legitimacién de quien la posee
como resultado de tal ejercicio ascético de tales virtudes y el desprecio hacia
quienes son sus contrarios, los pobres- y el merecimiento del acaparamiento de

su riqueza.

Con la animalizacion del pobre y la humanizacion del rico, condiciones
de posibilidad para tal negacion a la aplicacion de politicas de redistribucion de
riqueza y de ayudas economicas directas a las personas pobres como muestra
Sainz, se vendria a mantener operativa la l6gica de la predestinacion y la
pervivencia de los impulsos psicologicos que generd, de los cuales fue
producto el capitalismo como sistema econémico y no menos social, pues la
representacion de cada polo socioecondmico esta justificada por el desempefio
los dones de la gracia mediante el ejercicio de cualidades ascéticas, y su
contraria abstencion, como principal fuente de justificacion del merecido status
socioeconémico que cada uno ocupa, atendiendo preeminentemente a
condiciones individuales que ocultarian otra suerte de condicionantes externos

a él.
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5. Implicaciones de la pervivencia de los impulsos psicoldgicos del
protestantismo ascético: sociedad aporofoba, sociedad del
postureo

En virtud de lo visto hasta este punto, podemos destacar que los
estudios de Cortina y Sainz pueden ser interpretados como indicios de la
continuidad y vigencia de las observaciones de Weber. Los impulsos
psicolégicos promovidos por la reforma protestante, espoleados por la
incertidumbre de la predestinacién en el creyente y la necesidad de saberse
salvado, movieron a una ética que posibilitd la apariciéon del capitalismo, al
hacer esta ética de la riqgueza y el trabajo profesional los principales indicios de
salvacion. En dicho sistema, que sobrepasa la esfera econdmica para moldear
también la moral de la que originariamente es producto, la representacion del
pobre es marginal, animalizada y endemoniada, al no participar de los dones
de la gracia que posibilitan obtener aquellos divinos indicios. En tal escenario,
tan desfavorable al pobre, podria haber encontrado un caldo de cultivo ideal en
nuestra sociedad nuestra biolégica predisposicién aporofoba.

La extension del capitalismo comportaria la pervivencia en su seno de
aguellos impulsos psicolégicos devenidos de ideas puramente ascético-
religiosas, que mueven al lucro y al trabajo profesional a los predestinados por
Dios con la puesta en practica de sus dones de la gracia y que estarian
operando ininterrumpidamente desde el origen de tal sistema adn hoy dia en
nuestra sociedad, animando las actitudes aporofobas y nuestra predisposicion
bioldgica hacia ellas en la actualidad, dentro de las cuales la animalizacién e
invisibilizacion del pobre serian principales junto a la humanizacion e idolatria
del rico. Nos detendremos en la exposicion de los efectos que la continuidad de
tales impulsos psicoldgicos y los prejuicios que erigen surtirian en nuestros

dias.
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5.1. Del santo contencioso en el gasto en el capitalismo heroico, al
consumista, hedonista y posturero en la sociedad del
consumo

Hoy somos testigos, sin embargo, del cambio o la desaparicion de
aquella mentalidad capitalista primigenia definida por Weber en lineas
anteriores. Ya no es la contencion en el gasto en base a tendencias ascéticas
del deber para con Dios de la riqueza, que posibilitod la aparicion del capitalismo
heroico como producto del espiritu ascético del protestantismo del mundo
profesional, la actitud predominante de quienes amasan riqueza y bienes. Las
redes sociales nos muestran como hoy empleamos nuestro dinero en viajes
exoticos, en coches de alta cilindrada, en restaurantes de muchos ceros el
menu de degustacion, etcétera. Y es que cada cual es muy libre de gastar su
dinero como mas le plazca. Un comportamiento que se ejemplificaria en la
exposicién social que implica el postureo, por lo que este mismo seria

identificable con tales comportamientos en no pocas ocasiones.

Esta mentalidad de gasto y exaltacion de la opulencia de la riqueza
parece hallarse de esta manera en las antipodas de la mentalidad de
contencion en el gasto que posibilitd la irrupcion del capitalismo desde los
impulsos ascético-religiosos del protestantismo y su modo de glorificar a Dios
por el trabajo y el lucro como deber que este deparaba a sus elegidos en el
escenario ascético mundano. ¢ Es posible, sin embargo, establecer continuidad
entre los impulsos psicolégicos de fundamentacion ascético-religiosa
mostrados por Weber como principal motivacion para la contencion en el gasto
antafio y el impulso al consumo hedonista hoy, aunque inicialmente bien
podriamos considerar opuestos, como resultado de aquellos mismos impulsos

psicolégicos de base religiosa y ascética no menos que econémica?

Ya hemos visto como Weber define las maximas econémicas del espiritu
capitalista como consecuencia directa de las maximas religiosas del modo por
excelencia de glorificacion de Dios mediante el ejercicio de las virtudes
ascéticas que posibilitan el lucro gracias a la contenciéon en el gasto. Esta
inspiracion ascética y religiosa es probada por Weber en sus tesis como el

origen mismo del capitalismo como sistema econdémico, ético y social. Ya
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hemos sefalado a su vez la apreciable extincion de la contencién en el gasto,
de inspiracion metafisica, que posibilitaba la aparicion del capitalismo, pero
¢supondra a su vez el fin de esa mentalidad de contenciébn en el gasto,
provocada por el ascetismo protestante y provocadora de la aparicion del
capitalismo, el fin a su vez de aquellos impulsos psicologicos de
fundamentacion ascético-religiosa que molded la moral, en el sistema utilitarista

y posteriormente consumista actuales? Weber sostiene al respecto:

Aquellos potentes movimientos religiosos, cuya significacion para el
desarrollo econdmico residia ante todo en la educacion ascética que
producian. Desarrollaron todos sus efectos econdmicos tan soélo
después de que ya se hubiera superado el punto algido del entusiasmo
puramente religioso, después de que la tensa busqueda del Reino de
Dios hubiera comenzado a diluirse en la autoridad de la virtud
profesional, después de que se extinguieran poco a poco las raices
religiosas y se dejara sitio a un utilitarismo en el mundo del més aca
(Weber, 2004, p.228).

Parece clara, pues, la postura de Weber acerca de la disolucion de las
méaximas religiosas en el puro utilitarismo. Sin embargo, Weber no tenia en su
contexto la posibilidad de observar una sociedad que, aun teniendo sobrados
elementos para combatir materialmente el fenobmeno de la pobreza como
defiende Cortina, ve las actitudes aporéfobas aumentar cada afio y en la que el
pobre es animalizado siguiendo las conclusiones de Sainz. Actitudes que
parecen guardar estrecha relacion con la no participaciéon del pobre del
ascetismo mundano que conllevan con su préactica el protestantismo ascético y
el capitalismo que se erige sobre sus cimientos, a raiz del cual aparece el

utilitarismo, y el consumismo tras este.

La constatacion de la actualidad de los fendmenos sociales vistos y
analizados en este trabajo hasta ahora, la aporofobia y la animalizacién del
pobre, podrian quiz& ser indicadores, como se viene mostrando, de la vigencia
de los diagnosticos de Weber, los cuales podrian ser validos aun para nuestra

sociedad y nuestro tiempo. Las maximas del protestantismo ascético podrian
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seguir actuando hoy bajo los impulsos psicolégicos que generé y podrian

seguir alcanzando sus fines intactos, por otros medios.

Con el paso del capitalismo al utilitarismo, y de este Ultimo al
consumismo, podrian haber traspasado, a través de las méximas de la
economia, los impulsos psicologicos desarrollados bajo las maximas religiosas
del protestantismo ascético que posibilitaron la aparicion del capitalismo. De
este modo, ya hemos visto en el segundo punto del tercer capitulo la
representacion aporéfoba del pobre dentro de una sociedad en la que la
animacién de las ideas religiosas del protestantismo ascético era evidente
como indicaba el testimonio de Weber al respecto y hemos apuntado también a
su vez al posible enraizamiento cultural y social de nuestra predisposicion
biolégica hacia la aporofobia que desde aquel punto inicial descrito por Weber

podrian haber llegado hasta nuestros dias. Veamos en qué términos.

5.2. Aporofobia y postureo, dos caras de una misma moneda: la
mala conciencia en la pobreza como consecuencia de exaltar
la buena conciencia en la riqueza al ser sefialada como deber
con Dios y principal indicio de la predestinacion

Desde la perspectiva mostrada en este trabajo acerca de la vigencia de
las tesis de Weber a través de las investigaciones sobre la aporofobia en
nuestra sociedad detectada por Cortina y también Sainz, ¢qué relacion
guardarian actitudes connaturales al postureo de estar aln operando las
maximas psicologicas detectadas por Weber, de fundamentacion ascético-
religiosa, en nuestra sociedad? ¢Cabe realizar algin paralelismo entre
actitudes aporéfobas y actitudes de postureo en un escenario que mantuviera

vivas aquellas animaciones a través de los impulsos psicoldgicos que deparo?

Ya hemos visto de qué manera, una parte sustancial de los
comportamientos propios del postureo, apuntan hacia la mostracion de
pertenencia a un status economico privilegiado. Inicialmente este hecho podria
llevarnos a pensar que nada mas lejano habria entre la ascética contencion en

el gasto del creyente protestante en los albores del capitalismo y la suntuosa
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rémora consumista y del postureo actual por lo que no seria posible establecer
continuidad alguna entre los impulsos psicologicos ascético-religiosos de la
ética protestante y nuestra ética consumista actual. No debemos olvidar, sin
embargo, que la maxima ética asceético-religiosa caminaba, en profunda
interrelacion las maximas econdémicas y a la vez divina, hacia la extension de la
riqueza como principal indicio del deber para con Dios de sus elegidos.
Tampoco, que quien posea una riqueza mayor, sera esta un indicio
proporcional al grado de certidumbre de la predestinacion. La eliminacion de la
contencién ascética en el gasto no descartaria la transformacion a través de la
misma méxima asceética en otro modelo econémico en vistas a satisfacer
dichas maximas econdmico-trascendentales, al sustentar toda ética en el

crecimiento ascético-religioso de la economia y la riqueza.

Dentro de los comportamientos propios del postureo, tan habituales en el
ambito de las redes sociales hoy, nos referimos a algunos de los mas comunes
expuestos en tal ambito, como pueden ser los viajes exaticos, los paseos en
barco, el disfrute de espectaculos exclusivos, los brindis al sol en alguna playa
paradisiaca, la posesion de un vestuario de caras marcas, los tratamientos de
belleza y estética, por resaltar solo algunos. De esta manera, la vida expuesta
en las redes sociales, y que lleva a término estos comportamientos de
exaltaciéon de un status socioecondémico elevado, es una vida que requiere de
un buen nivel econémico, una vida a priori reservada a aquellos que poseen la
rigueza necesaria que se la pueda garantizar. El factor econémico seria en este
escenario el fundamental para llevar a término la vida exaltada como modélica

por el postureo en las redes sociales.

También hemos visto con anterioridad en las tesis de Weber cémo el
factor economico era igualmente el factor clave para la confirmacion de la
certitudo salutis, el estado de gracia acreditado por el lucro y la tenencia de
rigueza que posibilitaba el cumplimiento del ascetismo mundano para los
predestinados, lo que posibilitd a su vez ambas actividades. Del mismo modo
que la contencion en el gasto, como medio para extender la economia,
provenia de una justificacion esencialmente religiosa, hoy podriamos ser
testigos de cdmo el medio para extender la economia y la generacion de

riqgueza en una sociedad consumista como la nuestra puede comportar de igual
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modo la raiz de la necesidad primordial econdbmica de entonces y con ello la
pervivencia de los impulsos psicolégicos que movieron al lucro y la buena
conciencia en la riqueza, de origen preeminentemente ascético-religiosos al

obtener la certitudo salutis por ellos.

La necesidad econdmica y la necesidad metafisica serian las dos caras
de la misma moneda desde la irrupcion del protestantismo ascético y con él de
la aparicion del sistema econdmico y social que generan. De este modo, y
desde la perspectiva mostrada, el postureo tendria por fin ser la nueva forma
de agradar a Dios, esto es, de mostrar el privilegio que sélo él puede atribuir:
mostrarse en la buena conciencia en la riqueza como deber, factor clave para
la salvacibn como vimos por medio de la certitudo salutis resultante del
protestantismo ascético mundano y que posibilita la aparicion del “hombre
economico moderno” (Weber, 2004, p.227) y puede que también actual,
tendente al postureo como consecuencia de transformarse la contencién en el
gasto en su disfrute, pues ambas actitudes tienen por fin la meta comun de

generar la maxima riqueza.

La vida exuberante de la celebridad, y el gasto en lo superfluo que este
nuevo modo de vida exige y que permite una mayor fluctuacibn econémica
haciendo que la riqueza pase de manos con el incremento de la misma que
esto supone, tendria por este fin mismo la misma raiz religiosa, que redundaria
en la maxima, a su vez econOmica, de glorificar a Dios y la necesidad
metafisica de mostrarse y saberse cada uno como predestinado por la gracia
divina mediante la buena conciencia en la riqueza como deber. La mostracién
de un alto nivel de vida, sélo posibilitado por la posesiéon de la riqueza
econdmica necesaria para llevarla a término, seguiria sustentada por la
operatividad de maximas ascético-religiosas. El designio divino haria participe
del modo de vida del postureo, pues tendria en la buena conciencia en la
riqgueza, maxima proveniente del protestantismo ascético como muestra Weber,

como condicion de posibilidad.

Consecuentemente con lo expuesto, no es de extrafiar la observacion
realizada por la periodista Margarita Puig en el articulo recogido en el primer

capitulo de este trabajo, quien apunta que son los famosos quienes serian los
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protagonistas destacados de estos comportamientos pero que todos
participamos, en mayor o menor medida, de ellos. La vida exuberante,
posibilitada y erigida sobre la buena conciencia en la riqueza elevada al rango
de deber que permite la fluctuacion econémica y que es a su vez, esta creacion
de rigueza, la maxima via de realizacion de la glorificacion de Dios en el
capitalismo extendiendo los impulsos psicoldgicos provocados por el ascetismo
dentro del cual el desempefio profesional depara, es una vida inicialmente

reservada a quien posee la riqueza necesaria para llevarla a término.

Esta vida elevada a la categoria de paradigma de excelencia es a la vez
imitada por todos los demas, manteniendo viva la pretérita irrupcion de los
impulsos psicolégicos basados en ideas ascético-religiosas y derivados de las
necesidades econémicas animadas y justificadas a través de la glorificacion de
Dios tras la Reforma. De este modo, hoy seguiriamos siendo objeto de tales
impulsos psicolégicos que posibilitaron la contencion en el gasto para la
consecucién de riqueza en un primer momento tras su irrupcion, riqueza que es
condicién de posibilidad del disfrute cultural que se muestra hoy en las redes
sociales y de la vida exuberante que este disfrute promueve, como su
paradigma. Cultura a su vez erigida sobre la égida de la predisposicidon
bioldgica hacia la aporofobia que le dio forma a través de los preceptos de la
doctrina de la predestinacion, doctrina profundamente aporéfoba como hemos

expuesto.

La vida exuberante propia del postureo mantendria en si misma las
maximas, de origen metafisico, de la buena conciencia en la riqueza elevada al
rango de deber que es su condicion de posibilidad. Contencion en el gasto y
propension al mismo con la vida exuberante de las celebridades como
paradigma coincidirian, pues incidirian en lo mismo sustancialmente, esto es,
en la fundamentacién en la buena conciencia en la riqueza econdmica
posibilitado, al elevarse como deber, como principal indicio de la certitudo
salutis, de la predestinacion y la salvacion, metodizada desde la irrupcion del
protestantismo ascético por esa misma posesion de riqueza que trajo consigo
la separacion de los concilia y los praecepta evangelica. Pues recordemos una

de las principales tesis de Weber. que son los impulsos religiosos del
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ascetismo protestante los que estarian detras del surgimiento del espiritu del

capitalismo y no al revés como sostendria Marx.

De este modo, los impulsos psicolégicos de vocacion ascético-religiosos
que provocaron una buena conciencia en la riqueza del protestante en los
inicios del capitalismo como su producto, seguirian operando hoy a través del
postureo y la vida exuberante que anima en gran parte a este postureo, por un
lado, y la invisibilizacion y maltrato al pobre, por otro lado. Solo habria
cambiado por ello el modo de la mostracion de esa buena conciencia, en grado
de deber, en consonancia a las necesidades de indole economica: en el
capitalismo la contencion en el gasto, en el consumismo el gasto,
principalmente en lo superfluo, que anima a su vez a llevar una vida
exuberante. Ambos modos de vida redundarian, sin embargo, en un factor
econdémico comun: la buena conciencia en la riqueza erigida como deber, cuyo
origen sitla Weber en motivaciones ascético-religiosas, pues seria, junto a un
trabajo racional infatigable y la riqueza que genera, el principal indicio de la
predestinacion.

El ideal del postureo seria la vida de la celebridad, imitada luego por
todos aquellos que de tal modo, a través de la imitacién del modo de vida de
aguellos que supondria a su vez la continuidad de los impulsos psicologicos
nacidos de la angustia de saberse o no salvado mediante la participacién de la
buena conciencia en la posesion de rigueza demostrada hoy por una vida
propensa al gasto en lo superfluo, serian participes del indicio de posesion de
tal riqueza necesaria para la salvacion. En las redes sociales podemos
observar esta mostracion en personas de clases sociales diversas, bajo la
maxima de la mostracion de la participacion en la buena conciencia en la

riqueza y el modo de vida exuberante del que es condicion de posibilidad.

Ademas, la fundamentacion en la buena conciencia como deber
derivada de la posesion de rigueza del modo de vida exuberante propio del
postureo, iniciado por las celebridades y personalidades e imitado por los
demas a fin de parecerlo, como producto devenido de ser esta buena
conciencia en la riqueza la principal garantia de la certitudo salutis, hay otros

elementos de aquellos impulsos psicologicos observados como productos de
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ideas ascetico-religiosas devenidos de esta buena conciencia en la riqgueza que
posibilitaron el capitalismo y que podrian seguir operando como animadores de
no pocos modos de actuacion hoy. Uno de los mas llamativos podria ser
consecuencia de la santificacion de la totalidad de la vida, de todo el tiempo,
por su metodizacion racional a través del trabajo profesional, y que busca el
aumento de la posesion de riqueza como sintoma principal de la predestinacién

desde el protestantismo ascético.

Desde esta perspectiva, defendida en este trabajo, de la continuidad de
los profundos impulsos psicolégicos procedentes de ideas ascético-religiosas
identificados por Weber que moldearon la cultura moderna desde sus mismos
cimientos, esta santificacion y metodizacién de la totalidad de la existencia y de
la totalidad del tiempo que esta comporta por su racionalizacion profesional,
podria arrojar luz sobre la incipiente profesionalizacion del tiempo de ocio. En
esta esfera de profesionalizacién del ocio encontrariamos a los denominados
youtubers e influencers, cuyos oficios estan basados en el, a priori, tiempo de
ocio, ya que esta profesionalizacion del tiempo de ocio implica, sin embargo, su
aniquilacién por definicién, pues el ocio es la negacién del oficio y donde se
sitla el oficio, con su depuracion metddica y racional, no pueden coexistir

ambas esferas contrapuestas de la existencia.

Asistimos hoy en consecuencia a la conversion del ocio en oficio, esto
es, al fin del ocio en cuanto tal por su metodizacion racional exigida en su
proceso de profesionalizacion. Jugar a videojuegos, comentar videos, realizar
desafios, pero también mostrar el modo de vida resuelto que deparan los
beneficios econdmicos obtenidos por estas practicas, mostrar el rutinario y
antafo intimo dia a dia constituirian de este modo la absorcién del tiempo de
ocio por el tiempo de oficio al deparar aquel beneficio econdmico y

transformarse asi en profesion.

El paso de la certitudo salutis y la ascética cristiana desde las celdas
monacales a la vida mundana iniciada por el protestantismo ascético que
menciona Weber no sélo llevaria a la depuracion racional mediante un trabajo
profesional infatigable y la buena conciencia en la riqueza que este, como

resultado del ejercicio de las virtudes de la Gracia ofrecian, sino también la
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gradual desaparicion del tiempo de ocio para deparar solo tiempo de oficio en
cumplimiento con el deber de glorificar a Dios como también indica el filosofo
alemén, deber que conlleva el aprovechamiento de cada hora de la existencia a
tal fin, diluido en el ejercicio del aumento del beneficio econdmico del tiempo
(Weber, 2004).

Si bien en el modo de vida de los youtubers podemos observar
nitidamente la total absorciéon del tiempo del ocio por el de oficio que acontece
a través de la profesionalizacién de este tiempo tradicionalmente designado
como de ocio, en el modo de vida de los denominados influencers se puede
observar la total entrega del tiempo de vida en clave econdémica, como
producto de la sistematizacion total de la existencia que requeria el
protestantismo ascético en su propension a la persecucion de la riqueza y el
sistema econdmico y social que genera en el que el tiempo es donado por Dios
para glorificarlo a través de tal obtencion de riqueza por lo que “cada hora

perdida se la sustrae al trabajo para la Gloria de Dios” (Weber, 2004, p.198).

Por ello, como producto de esta profesionalizacion del tiempo de ocio, en
los perfiles de los usuarios en las principales redes sociales se puede observar
como incluso la rutina diaria es presentada, y aprovechada, en clave de
producto econdmico -pues la reproducciéon de tales contenidos por sus
seguidores reportan contratos de patrocinio y por tanto beneficio econdémico- lo
que vendria a ser la manifestacion de esa percepcién y vivencia de toda la
existencia en clave econdmica, propia de aquel animo de fines ascético-
religiosos confundidos desde su génesis con los fines econdmicos, llevada al

extremo hoy.

Por lo expuesto, la sociedad de la aporofobia, aquella sociedad que trata
de ocultar la pobreza sistematizando la marginacion, maltrato y animalizacion
del pobre como recogen las investigaciones de Cortina y Sainz, tendria sus
origenes al situarse en la potenciacién de la predisposicion biolégica que se
hace desde el capitalismo y sus fundamentos ascético-religiosos al elevar al
rango de deber la buena conciencia en la riqueza al ser sefialada como
principal indicio de salvacién, provocando la consecuente demonizacion de

quienes no participan de ella, es la misma sociedad del postureo, que busca la
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mostracion de ese deber en mostrarse en la buena conciencia en la riqueza y
cuyo modelo de vida hoy es la celebridad, situando en el gasto en lo superfluor
la méxima ascética de la obtencion maximo beneficio econémico y riqueza
como modo de glorificar a Dios, antafio alcanzada por la contencién en el

gasto.

Esta sociedad es a su vez la sociedad de la aniquilacion del tiempo de
ocio, con la conversion de este tiempo en oficio en el modo de vida de los
youtubers, y la sistematizacion en clave econOmica de toda la existencia,
observada en el modo de vida de los influencers, que vendria posibilitada por la
santificacion de la totalidad del tiempo de vida, metodizado por ello
racionalmente en clave de maximo beneficio econémico que el modo de vida
ascético requiere desde su irrupcion y su continuidad por medio de la
continuada actuacion de los impulsos psicologicos que este modo de vida
origind, al mantenerse aun hoy sus maximas ético-econémicas, pues ambas
serian indiscernibles desde el protestantismo ascético y el modelo

socioecondémico que genera.

Estos fendmenos sociales serian, pues, sintomas y a la vez productos,
de la operatividad en la actualidad de los impulsos psicolégicos producidos por
ideas puramente religiosas impulsadas por el protestantismo ascético que,
como sefiala Weber en su obra y hemos visto en este trabajo, pasaron desde
sus comienzos a la esfera econdmica. La expansion de estas maximas a través
de dicha esfera, que dictamina en buena parte nuestra ética personal y social,
implicaria la pervivencia de tales impulsos ascético-religiosos hasta nuestros

dias.

En la exposicion paradigmatica a través de las redes sociales de la vida
de la celebridad, esta, independientemente de ddénde provenga su status
socioeconOmico, podria a su vez ayudar a su humanizacion en el sentido
expuesto por Sainz, al exponer sus inquietudes, reflexiones, dudas
existenciales, pasiones y demas facetas personales a través de dicho medio.
Esta humanizacién supondria a su vez un freno para la aceptacion de la
aplicacion de politicas de redistribucion de riqueza y conllevaria la justificacion

del desigual reparto de esta misma riqueza, naturalizando ambos polos de
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status socioecondmicos. Pues la continuada ejecucion de las maximas
asceético-religiosas del deber de la buena conciencia en la riqueza ya era
sintoma de la ética protestante en el primer momento del capitalismo heroico
donde “ese ascetismo le daba también la seguridad tranquilizadora de que el
reparto desigual de los bienes de este mundo es obra de la providencia divina,

asi como la concesion particular de la Gracia” (Weber, 2004, p. 230).

De este modo expuesto, los fendmenos aporéfobos y del postureo
tendrian una misma raiz social y cultural en el capitalismo, producto de
germinar en él la predisposicion biolégica a la aporofobia en lugar de
combatirla, al situar la buena conciencia en la riqueza como deber con Dios y
como méaxima ética, en una sociedad moldeada desde los impulsos
psicolégicos producidos al colocar dicha maxima como deber, lo que propicio la
aparicion del capitalismo desde la ética protestante. En la pervivencia de esta
buena conciencia en la riqueza, e incluso en su extension, por las actitudes
aporéfobas y también del postureo, las actitudes apordfobas son
comportamientos que hunden sus raices del modo descrito en la continuidad
de la l6gica de la salvacién protestante mediante su supervivencia en el paso
de una sociedad capitalista a una consumista, perviviendo en la continuidad de
la idéntica maxima economica entre ambas: la divinizada méaxima ética de la

generacion de riqueza.
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6. Conclusiones. Aporofobia y postureo: demonizacion y
animalizacion del pobre y la santificacion e idolatria del rico en
la sociedad de consumo. La aporofobia también es cultural, el
postureo también es aporoéfobo

A lo largo del presente trabajo hemos tratado de dilucidar el origen y la
posible relacién entre dos fendmenos actuales de nuestro tiempo: la aporofobia
y el postureo. Comenzamos examinando la realidad social que designa el
término postureo, comprobando su relaciébn con comportamientos de exaltacién
de llevar a cabo una vida exuberante y visibilizar su disfrute. En la obra de
Cortina vimos que los comportamientos aporéfobos tienen su origen en la
predisposicidon biolégica hacia ellos y que la cultura podria ser la principal via
de reparacion. A su vez, hemos reparado gracias a la obra de Weber en que la
tendencia a la riqgueza y al lucro antes que natural es cultural, producto de
situar ambas tendencias como indicios principales de la certitudo salutis y el
cumplimiento del deber para con Dios, lo que provocoé la aparicion de impulsos
psicolégicos hacia ellos. Este fue el motivo por el que de los impulsos
psicol6gicos ascético-religiosos se hacen impulsos al lucro y se genera en los
individuos la idea del deber de situarse en la buena conciencia en la riqueza
como tal indicio trascendental de predestinacién, elevado al nivel de maxima

excelencia ética.

Dentro del escenario que se abre tras la ética protestante, y la irrupcion
del capitalismo que tal ética origina, el pobre es relegado como enemigo de
Dios al ostracismo y el maltrato, segun el testimonio de Weber, por parte de
aguellos que se tienen por elegidos para la predestinacion, al cumplir estos
altimos con el deber y la méxima ética de la buena conciencia en la riqueza
junto a la posesion de un trabajo profesional que depara beneficio economico
(y cuanto mayor sea este beneficio, mas conciencia tendra de ser uno de sus
predestinados elevado a la categoria de santo). Por ello, la demonizacion e
invisibilizacién del pobre y la santificacion y exaltacion social de su contrario
serian las dos caras de la misma moneda: la consecuencia de la maxima ética

de la buena conciencia en la riqueza como deber contraido con Dios.
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Este descubrimiento en la obra de Weber, nos hizo ponernos en alerta
respecto a la esperanzada mirada de Cortina hacia la cultura como posible via
de reparacion del fenébmeno, pues ésta podria albergar desde sus mismos
cimientos aquellos componentes aporéfobos y tornarse problematica por ello.
La cosmovision iniciada por el protestantismo con la demonizacion del pobre
soportaria por la no participacion del pobre del medio ascético mundano que
busca depurar el estado de naturaleza a través de su metodizacion, y
santificacion de la vida entera como productos de situar la buena conciencia en
la rigueza como deber e indicio principal de la certitudo salutis, los
comportamientos aporéfobos en general expuestos por Cortina y la aporofoba

animalizacion en particular observada por Sainz en su tesis doctoral.

Como resultado de esta realidad social que favoreceria nuestra
predisposicién biologica aporofoba identificada por Cortina como principal
causa de los comportamientos aporéfobos, se sefiala al pobre como principal
culpable de su situacion, desatendiendo causas externas a €l y designandole el
papel de demonio en tanto que enemigo de Dios al no poseer los dones de la
gracia divina visibles en la posesion de riqueza, y animal, al no participar de la
vida metddica laboral profesional sobre la que recae la vida ascética tras la
Reforma, lo que conllevaria su residual y marginal situacion, en idénticos
términos, en nuestra sociedad aln hoy en tanto que los impulsos psicologicos
producidos por la maxima ética del deber de la buena conciencia en la riqueza

y su generacién como principal indicio de salvacion podrian continuar activos.

Los comportamientos aporofobos englobarian, en tanto provocados por
situar la exhortacion a la buena conciencia en la rigueza como deber con Dios
e indicio principal de la salvacién que provoco impulsos psicolégicos al lucro,
aguellos comportamientos que tienen como fin la marginacion y maltrato de las
personas pobres pero también a su vez los comportamientos que tienen por fin
mostrar la buena conciencia en la riqueza, sefal de estar bendecido por Dios
para la predestinacion. Por ello, el postureo, conservaria a su vez lo mismos
impulsos psicologicos movidos desde la ética protestante y recogidos en su
doctrina de la predestinacién hacia la buena conciencia en la riqueza como
indicio por excelencia de la salvacién y deber con Dios. Seguiriamos por ello en

la I6gica de la salvacion por otras vias.
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Al igual que Weber expone que son el protestantismo ascético y sus
ideales religiosos devenidos de la doctrina de la predestinacion quienes
estarian detrds de la aparicion del denominado por €l como espiritu del
capitalismo, originado por los impulsos psicolégicos al lucro y la buena
conciencia en la riqueza necesarios para la irrupcion de aquel sistema,
nosotros podriamos afirmar a su vez que ese espiritu del capitalismo, irracional
y trascendente por su fundamentacion ascético-religiosa seria también en su
posterior evolucion en mero consumismo, la base sobre la que se edificaria la
sociedad de la aporofobia y el postureo. Nuestra sociedad, heredera de tal
sistema econdémico y social donde aln operarian aquellos impulsos
psicoldgicos originados con la Reforma y su prejuiciosa vision de la riqgueza y la
pobreza. Unos siguen ejerciendo el papel de santos y salvados, otros el de

demonios y condenados.

En este sentido, quiza apuntara ya Gustavo Bueno al sugerir que el reino
de la cultura es una suerte de continuacién, presuntuosamente secularizada,
del Reino de la Gracia a la direccion aqui referida (Bueno, 2016). Las
motivaciones religiosas pueden seguir operando en la ética econdémica y social
de las culturas erigidas al calor del capitalismo y sus impulsos psicolégicos, a
través de la buena conciencia en la riqueza en ellos. Conciencia originaria de la
reforma protestante y su doctrina de la predestinacién como resultado de los
dones de la gracia. También Lipovetsky sospecha en su obra El lujo eterno una
suerte de espiritu trascendental en el consumo del lujo en nuestra sociedad, si
bien él encontraria tal impulso al consumo lujoso como consecuencia de un
largo recorrido histérico donde no tienen especial relevancia para el filosofo y

ensayista francés las motivaciones religiosas propias de la Reforma.

El problema aporofobo, si bien inicialmente seria biologico, encontraria
en el centro de nuestro sistema de creencias y nuestra sociedad de este modo
un caldo de cultivo inmejorable para extender los comportamientos hacia las
personas que sufren de pobreza. El problema no se hallaria de este modo
anicamente en nuestra predisposicion biologica sino también en la acentuacion
y estimulacién de tal predisposicion a través de la cultura y el imaginario social.
La animacion e invisibilizacion del pobre y la visibilizacion de la riqueza propia

del postureo responderian a las maximas éticas del protestantismo. Este hecho
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ofreceria un marco conceptual y teérico, extraidos de la obra de Weber, en el
que hallarian explicacién los fenédmenos aporéfobos observados en las
investigaciones de Cortina y también de Sainz, a través de la activa e
ininterrumpida actividad de los impulsos psicolégicos impertérritos desde su

nacimiento con la reforma protestante.

Con su investigacion doctoral, Sainz quiere ayudar a la solucién del
problema al sefialar en su conclusion final que los resultados y conclusiones de
su trabajo no son sino el punto de partida para poder construir “un proyecto que
permita comprender en profundidad por qué la sociedad justifica el sufrimiento
que se deriva de la desigualdad econdémica” (Sainz, 2018, p.288). Podemos
realizar una suerte de sintesis de las apreciaciones de Sainz, y también de
Cortina, al amparo de las caracteristicas del protestantismo ascético
destacadas por Weber en su obra, las cuales podrian actuar como sustento
tedrico para las observaciones y conclusiones del doctorado en Psicologia

Social.

Quiza la reivindicacion de la actualidad de las observaciones de Weber
respecto a los origenes religiosos de los impulsos psicol6gicos que posibilitaron
el sistema econdmico capitalista y que se pudieron mantener impertérritos en
su posterior evolucién al consumismo, donde podrian seguir operando aun hoy,
podria servir como marco conceptual y teérico del origen de la animalizacién y
la aporofobia dentro de la cual se encuadraria no sélo la animalizacion sino

también el postureo en nuestra sociedad.

Es posible que la filosofia deba asumir el papel de disciplina vehicular
del proyecto al que Sainz apunta para de este modo conciliar desde si misma
las distintas disciplinas que se han seguido y que deben tenerse en
consideracion para exponer en profundidad la problematica. La finalidad de
este trabajo no es otra que favorecer un poco mas esa comprension en
profundidad a la que apunta Sainz, pues desde los cimientos de nuestra
sociedad hemos visto que no sélo la biologia sino también nuestra sociologia y
nuestra historia deben ser tomadas en consideracion para mostrar la génesis
del actual problema aporéfobo y alumbrar asi de este modo, quizas, su posible

solucioén.
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