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No nos parece puro azar el que no pocos fil6sofos espafioles en €l exilio hayan pres-
tado atencidn especia a Vico, més ala de meras referencias o breves citas en algunas de sus
obrast. Ciertos elementos que configuran €l perfil de lo que consideramos un descubrimien-
to por parte de la filosofia espafiola en América (principalmente en autores como Imaz,
Ferrater, Nicol...) se deben, como hemos mostrado en nuestro estudio sobre & Vico de
Eugenio Imaz?, ala publicacion de la Ciencia Nueva en la edicion de José Carner, pero tam-
bién a otros elementos que contribuyen a nuevo interés por Vico afin al sentimiento epocal
de crisis en lafilosofia, la culturay la historia: €l anticartesianismo, la teoria de la decaden-
Cia, € pensamiento en soledad, € historicismo, etc. Cada fil6sofo hatenido, en su caso y en
funcién de sus posiciones (historicistas, existencialistas, personalistas, €tc.), un aspecto o
carécter diferencial que hamarcado unaciertaafinidad con el autor napolitano (aveces direc-
ta, como en Imaz, otras tangencialmente, como en Xirau o Nicol); pero todos ellos han esta-
do enmarcados en un contexto comun de filosofia de la crisis. El mismo hecho se aprecia
también en algunos fil 6sofos | atinoamericanos no pertenecientes a esta categoria de espafio-
les “transterrados’ (al decir de José Gaos), como es el caso preclaro del argentino Francisco
Romero. Como decimos, este hecho no es casual, porque Vico hasido y es, ciertamente, un
filosofo de la crisis (de la suya propia que le ha tocado vivir) y un filésofo de las crisis (que
él ha elevado al rango de categoria historica, central en la Scienza nuova).

Contribucion escrita para el 11 Seminario Internacional de Filosofia Politica G. Vico y el mundo moderno (México, septiembre 2003).

© Cuadernos sobre Vico 17-18 (2004-2005) 289

Sevilla (Esparia). ISSN 1130-7498
© José M. Sevilla Fernandez



José M. Svilla

|. DESTELLOS DE UN VICO SOLITARIO EN FRANCISCO ROMERO

1. Francisco Romero (1891-1962) puede ser considerado € fildsofo argentino
(pero espariol de origen, nacido en Sevillay afincado desde muy joven en Argentina, donde
desarrollé su labor filostficay académica) que, quizas, durante la primera mitad del siglo
XX, més vehementemente se haya dedicado a difundir |a filosofia en Hispanoamérica; ala
Vez que a propiciar una creacion filosofica hispanoamericana que, sin estar desvinculada de
la tradicion europea, tuviese su propia especificidad probleméticay originalidad de pensa-
miento*. Gregorio Weinberg lo considera uno de “los verdaderos arquitectos de la cultura
argentind’, no menos que promotor de notables empresas culturales®; y Mario Bunge reco-
noce que, ademas “de gjercer una considerable influencia intelectual, Romero dio un gjem-
plo moral” cuando renuncié a sus catedras universitarias y también cuando, mas tarde, “fue
encarcelado a causa de sus opiniones politicas’®. Sintesis de una presunta paradoja, Romero
compagind durante mucho tiempo e uniforme militar con la cdedra universitaria, sin que
aparentemente hubiera oposicion en ello o este hecho constituyera un problema’. EI mismo
ha sido un fildsofo problematista, un pensador que, si bien no llegé a asumir lo que noso-
tros consideramos la premisa basica de una ontologia del problematismo?, abandero laidea
(gjercitada también por otros fil6sofos espafioles en América, como por gjemplo Eduardo
Nicol?) de lafilosofia como problema. En este contexto de una filosofia de la problematici-
dad (valga entender con ello todo lo contrario a la concepcion dogmética de la filosofia),
Romero llevo a cabo una pausaday serena produccién intelectual, centrada principal mente
en lareflexion acerca de lafilosofia, de la historia de éstay de sus relaciones con € hom-
bre, la culturay las ideas'. No es de extrafiar que entre los autores que en é influyen se
hallen, ademés de Algandro Korn y Max Scheler, también Wilhelm Dilthey, Nicolai
Hartmann y José Ortegay Gasset; éstos tres Ultimos, fildsofos y ontdlogos problematicistas
(en concreto, Ortega teorizay suscribe como base de su pensamiento laidea de que larea
lidad no es sustancia sino problemética; y Hartmann asume a pie de su Ontologialanocion
de una filosofia que atiende a los problemas mas que a las soluciones). De Ortega habria
aprendido Romero que lafilosofia puede ser unaciencia seriaradicada en el problematismo
de lo cotidiano. Unaidea que todos habrian podido tener en coman y compartir con Vico.
Este mismo, como sabemos, defendia en filosofia una actitud problematizadorat.

2. No nos parece fortuito, por tanto, que a profundo genio napolitano otro “ pensa-
dor solitario”, como Francisco Romero, le dedicase desde la tierra del Plata una especial
atencion en algunos momentos. Principalmente cuando un Romero maduro esboza en El
Nacional de Caracas la figura intempestiva de Vico, publicando un articulo el 11 de agosto
de 1955 titulado Juan Bautista Vico, filésofo a destiempo?2. Un trabgjo inscrito en una serie
sobre “tipologia’ de filésofos’® —en la cual, por gemplo, también apareceran Locke y
Leibniz, Meyerson, o Dilthey “el fragmentario”—, donde lo importante en el enfoque de
Romero no es tanto el contenido de ideas de cada filésofo objeto de su atencién, como si,
en cambio, la manera en que las ideas de éstos se presentan dentro de un contexto animico,
circunstancial, historico, etc., podriamos decir: en su contexto problemdtico4. No deja de
[lamarnos la atencion € hecho de que, siendo un escritor de libros més que de articulos,
Romero le dedicase unas de esas pocas producciones a filésofo napolitano, comenzando
por una nota en torno a Vico y continuando por una reflexion acerca de su gnoseologiat®,
hasta su citado ensayo sobre Juan Bautista Vico, fil6sofo a destiempo.

290 Cuadernos sobre Vico 17-18 (2004-2005)



La modernidad probleméatica de Vico...

Como resultaya indicativo en € titulo “filésofo a destiempo”, €l receptor argenti-
no nos muestra la imagen de un Vico “genia” pero aislado en su época. Remarcando €l
carécter poderoso del espiritu ante las circunstancias, Romero materializa en € napolitano
su vision del “hombre desdichado” que elaborara una gran obra en las condiciones més
penosas. El valor heroico del espiritu de Vico subyugaa articulista, quien no deja de narrar
las tragedias econdmicas y domésticas que, unidas a la falta de reconocimiento intelectua
por parte de sus contemporaneos, configuran los elementos principales de obstaculizacion
al desarrollo del individuo Vico, cuyo espiritu trasciende su propiatemporalidad con un pen-
samiento de futuro. No fue el autor de la Scienza nuova —a juicio de Romero— conocido ni
considerado en su siglo, “por los mas fue ignorado, y por algunos entendido sdlo amedias’.
Si “Vico es un filésofo a destiempo”, 10 es por causa de su desconexion y aejamiento sufri-
dos respecto ala cultura europea de la época. Su filosofia prematuray un destino realizable
solo posteriormente harian de é una figura comparable Unicamente a Heré&clito, quien
—segun el autor— no fue fructifero hasta Hegel. Cuando Vico, a introducir su “principio
nuevo” del verum-factum en €l &rbol de las ciencias, realizo en éste la atrevida poda gnose-
oldgicay €l novedoso injerto epistemol dgico (colocar cadarama de las ciencias en su lugar,
en funcién de la efectividad —es decir veraci dad-facti cidad— cognoscitiva) destinados aorde-
nar el conocimiento histérico y cultura como € mas perfecto, no pudo por menos que que-
darse filosoficamente solo, y, en esta soledad, esperar a ser efectivo y fructifero con Dilthey.

Resulta significativa la admiracion y € reconocimiento que Romero, un pensador
—como hemos dicho- influido por Dilthey, Scheler y Ortega entre otros, profesa ala funda-
mentacion viquiana de la ciencia del mundo historico; igual que significativa es su constan-
te afirmacion del aislamiento y soledad que caracterizan tanto lafigura de Vico como € pen-
samiento de éste; tdpico que comparten también, por giemplo, Imaz y Xirau. Siendo bastan-
te admitidaslaidea deinoperanciay escasainfluenciadel pensamiento viquiano en su época
y laimagen de pensador solitario y aislado en Népoles de las fluctuaciones fil osoficas euro-
peas!é, no extrafia que Romero participe de la comin visién sobre Vico dominante durante
tanto tiempo; ni que, por tanto, plantee el establecimiento de un puente con que llegar hasta
él (s bien, originamente, este puente visionado por €l fildsofo zapador se tiende desde Vico
hasta Dilthey y Spengler, o sea, inscribiendo aVico en lalinea del historicismo y destacan-
do fundamentos epistemoldgicos semejantes y perspectivas filosofico-histéricas afines).
Unainfluencia de la efectividad de la perspectiva viquiana—lo cual no significa, sin embar-
go, influencia directa de ideas—, que en ambos autores es sefialada también por Kant Cleres,
ampliando el espectro de pensadores afines a la directriz de la Scienza nuoval’.

Mas, en la semblanza que realiza, Romero pretende destacar |a fuerza espiritual de
un Vico que, frente ala adversidad, se crecey es capaz de configurar €l més grande proyec-
to cientifico de su época. Le atrae la fuerza existenciaria que impulsa a Vico contra € des-
tino desfavorable; la persistenciadel capitan que aferrafuertemente el timon y enfilalaproa
de su nueva ciencia hacialos adversos el ementos. Por eso, las calificaciones respecto a fil6-
sofo Vico y a hombre Vico van de la mano en tragica proporcion: “fue un gran filésofo y
un hombre desdichado” 18, Mas aln, Vico encarnaal prototipo heroico, como uno de sus tan-
tos “ caracteres poéticos’, del hombre que hace filosofia auténtica estando inmerso en lades-
gracia “Unade las mas altas y conmovedoras lecciones gque deben aprender los hombres”
—dice € militar filésofo refiriéndose a napolitano— “es la dictada por muchos entre los
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mejores, cuando ofrecieron ala humanidad una obra eminente en filosofia, las cienciaso las
artes, engendrada en el dolor, la angustia, a veces en la desesperacion” e,

Es verdad que e solitario filésofo argentino peca de cierto romanticismo ingenuo
cuando asumey plantea una actitud heroica, unida alainteligencia, en personajes que han con-
tribuido a enriquecer la culturauniversal con unas elaboraciones producidas “en las situaciones
personales més penosas y aun tremendas’, como trabg 6 Comte, escribid Spencer los Primeros
principios, o redactd Condorcet € Cuadro delos progresos del espiritu humano. Pero lanocion
fundamental que anida en la concepcidn romeriana es bien smple, singular y plausible: no son
“digtintasy separables’ laobray su creador; no debe distinguirse entre laobra aportaday ladis-
posicion individual, personal y vital de su autor; “porque la obra espiritua es precisamente cre-
aciony en élavatrasfundido lo mejor de su creador, que probablemente alimento su fraguacon
su angustia y decantd su dolor en pensamiento o belleza’®. Por tanto, la justificacion de
Romero es, radicamente, la de que para comprender € vinculo entre los productos de lainte-
ligenciay esos actos de heroismo resulta preciso concebir la asociacion del “corazon alainte-
ligencia’ (lo cud, dicho sea de paso, no deja de ser una postura muy viquiana).

¢Donde radica, entonces, la actitud vital heroica del “gran filésofo” Vico; la com-
postura de una biografia que lo es de la vida dedicada alareflexidn, y de unafilosofia donde
la razdn esta indeleblemente ligada a la vida? La actitud radica en la propia existencia del
autor napolitano, que no habria disfrutado del verdadero reconocimiento exterior ni gozado
de la minima paz interior. Escasos recursos econémicos, trabgjos por encargo y problemas
domeésticos; una esposa inttil para la economia doméstica, muerte de una hija'y problemas
del hijo con laley; constitucién déhil y enfermiza; y a ello habria que unir el no llegar aver
reconocida, como é mismo consideraba y se quejaba, la valia de su obra. Y, sin embargo,
entre inconvenientes y pesares, entre dolencias y disgustos, criticas y desconsideraciones,
Vico “concibid y elabord, con increible tenacidad, € sistema de ideas que enorgullece ahora
asu patriay registrala historia de la filosofia como uno de sus mas insignes capitulos’ 2.

Por estos motivos, y atendiendo a esas razones, Romero dibujay colorea factores
emocionaesy vitaes (alavez que, también, intelectuales e histdricos) del porqué de este
desconocimiento en su época. Pues todo no era culpa del “apocado y timido” Vico, que no
sabria vender su obra; ni siquiera era culpa de una Italia que lo ignoraba (no diremos con
Gioberti —como si hace Romero— que “vivio y muri6 despreciado por sus connacionales’).
Es que, en gran medida, en Europa no habia razones ni motivos para equiparar a un filéso-
fo italiano (de una Italia cuyo momento de gloria filosofica ya habia pasado) con figuras
como las del francés Descartes, €l inglés Locke o el aleman Leibniz. A pesar de ser de la
misma tallafilosofica que ellos.

Pero, 5 € nombre“Vico” estabaaejado delas zonas candentes del pensamiento europeo,
no era sOlo por esos motivos personaes e historicos. El mativo principa habria sdo intelectud y
cientifico. S “Vico era un filésofo adestiempo”, |0 era por su novedoso pensamiento y por ladti-
tud y acance de su obra. Pues, mientras que lafilosofiamoderna se centraba en una estrecha cone-
xion con laciencianaturd, en la predileccion por d método geométrico, y en laafirmacion de una
razén abstractay pura, Vico lo hacia, en cambio, desde € polo opuesto, interesandose por lahisto-
riay lacultura, creando un nuevo método (més aln, descubriendo una“nueva’ ciencia), y abrien-
do camino alarazon higdrica. O sea, que s su razén eingenio se hubieran dedicado acircular por
laviadelafilosofia que se hacia por entonces, aunque hubiese sido circulando a contrario, proba-
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blemente habria encontrado algin “eco”2. Pero € problema es que Vico ingtaurd otra via distinta
de modernidad, una via divergente dentro de lamodernidad misma que habia nacido bgjo € estig-
ma de laescison®. Lo cud, de paso, nos permitiriareflexionar acercadd carécter escindido dela
misma modernidad, que desde su origen aparece hifurcada, Sendo ella misma modernidad en
dichos modos congtitutivos, y no sdlo en uno de elos. Pero éste es otro problema, a que no pode-
mos prestar atencidn ahora aungue sea para nosotros de lamas radical importancia.

No puede decirse que @ siglo XVIII no se hubiera preocupado por la historia o por la
cultura; pero si que no llegd acomprenderlas, “no alcanzoé d fondo delahistoricidad, donde Vico
buceabd’. El siglo ilustrado amd la historia, pero ciegamente. Solo Vico fue capaz de mirar a
abismo oscuro hasta —parafraseando a Nietzsche— conseguir que € abismo dd tiempo le mira
sead, y lo hiciera con gjos de naturdeza humana. S6lo Vico supo ver en esa ausencia de luz
cud era el verdadero problema, pudiendo decirse —como é mismo hace en la Scienza nuova
1744~ que en “ladensa noche de tinieblas’, en que se hallan los origenes del mundo histérico,

“aparece esta luz eterna, que nunca se oculta, esta verdad, que no se puede de
ninguin modo poner en duda: que este mundo civil ha sido hecho ciertamente
por los hombres, por 1o cual se pueden, y se deben, hallar los principios en las
modificaciones de nuestra propia mente humana’ 2.

Creemos que es desde esta perspectiva problematista desde la que hay que percibir
el juicio de Romero, segiin el cual Vico “calaba mas hondo”. “ Ante todo se propuso €l pro-
blema de averiguar qué es conocer y como se conoce, y le dio una solucion originalisima’ 2.
Que estaidea pudiera adjudicarse a autores anteriores, como por gemplo a presunto escép-
tico Francisco Sanchez, entre otros, supone —para Romero— un puro “transito” que “no jus-
tifica posteriores reclamos de propiedad” %. La férmula aportada por Vico “es propiamente
suya, no porgue ‘se le ocurriera’, sino porque midio en todo su alcance y la elaboro a con-
ciencid’; una férmula, radicalmente opuesta a la de Descartes, que “no solo introduce un
principio nuevo en el fundamento del saber, sino que, mediante ese principio, resultainver-
tida en parte esencial lajerarquia de las ciencias vigentes en su época’?’.

Romero, como hemos dicho ya, ve en Vico un pensamiento original que no sélo se
adelant6 a Dilthey y a Spengler, sino que —podria decirse— da laimpresion de que las obras
de éstos estén inspiradas en la de aquél. Algo que, no obstante, para el fil6sofo argentino no
resulta posible, debido a que —por causa de su “aislamiento”— no habria gjercido influencia.

“Todalateoriaactual del saber histérico, desde Dilthey, se sustenta en funda-
mentos tan semejantes alos de Vico que parecerian inspirados en €l os. Por des-
gracia, no esasi; € impulso de Vico se perdio en d aislamientoy € silencio que
rodearon su filosofiay casi no operd en el pensamiento europeo, el cua debid
hallar de nuevo mucho de lo que ya estaba en las obras del genial italiano”.2

También la spengleriana doctrina de | os ciclos histéricos ya se encontraba en Vico,
desarrollada con plena originalidad, donde mas importante que e disefio de la historia lo
serian los materiales que lo rellenan. Sin embargo, en lo que Romero cdlifica de “pesimis-
mo” —tanto en Vico como en Spengler— respecto a sus “predicciones’ y “profecias’,  filo-
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sofo argentino desmiente el valor predictivo de éstas, pues nuestro tiempo, desde el punto
de vista social, moral y técnico, no solo arroja terribles peligros, sino que destaca mas por
los “inimaginables’ beneficios que promete.

En resumen, la imagen que Romero ofrece de Vico en esta recepcion es, por un
lado, latopica del pensador aislado y desconocido; y, por otro, presenta toda la originalidad
y valiade un pensamiento nuevo que —frente ala concepcion dominante en su época— expo-
ne una diversa comprension de la realidad humana e historica.

“Por encima del seco intelectualismo de su época’ —dice Romero—, “gjeno
alaobsesion coeténea de lo lineal y abstracto, de la mateméticay la mecani-
ca, é supo ver y apreciar en €l hombre muchos poderes y facultades paralos
cuales permanecia ciego su tiempo; reivindicd los derechos de las energias
ingenuasy potticas, de laimaginacion y el sentimiento, comprendio la signi-
ficacion de la actividad estéticay le otorgd por primeravez el puesto que en
adelante ocuparia en €l cuadro del espiritu.”

Pero, alin més, en Vico se encarna la escision y se articula la distincion entre Ilustracion y
Romanticismo:

“Mientras e siglo XVIII seguia suponiendo en la historia €l unilateral pro-
greso delarazdn, é prepard una concepcion de desenvolvimiento delahuma-
nidad alo largo del tiempo mucho mésricay compleja, por € estilo delaque
elaboraria después e Romanticismo y se impondria a lalarga en la interpre-
tacion de los destinos humanos.” %0

Lo que Romero no llega a decirnos es que Vico presenta esta anterior distincion para
poder alcanzar y redizar su plena integracion. Pues, tras haber distinguido y separado razén e
historia, lo que congtituye la grandeza y novedad de la ciencia nueva es que ambas se funden:
tanto en e despliegue de unarazon narrativa e histérica (y en € establecimiento de una historia
con razon), cuanto en lasintesis metodol 6gica de filosofia y filologia (de una ciencia que es his-
torica). No figura Vico en € canon ddl racionalista ilustrado, pero tampoco representa la figura
del proto-romantico. La filosofia viquiana es mas que ambos elementos de la escision; es sutura
y modernidad integradora. Ahi radica, quizés, € verdadero heroismo de la filosofia de Vico: en
haber sido capaz, como Hércules, de sostener en formay contenido las dos columnas que unen
adigtintos continentes. Pero este heroismo, lamentablemente, no llega a apreciarlo Romero.

3. De laimportancia que Vico tiene para su intérprete argentino da buena cuenta el
hecho de que éste lo tenga presente también en su Historia de |a filosofia moderna, publi-
cada en 1959, en donde las principales ideas del ensayo anteriormente analizado son postu-
ladas de nuevo, ahora sistematizadas, no ya en la mostracion del carécter viquiano, sino en
la exposicion de los temas mas importantes de sus teorias y doctrinas.

A Vico le dedica Romero €l capitulo 25, inscrito en la segunda parte (“Lafilosofia
del siglo XVI1") de esta historia de la filosofiad!; pero también o vemos presente en agu-
nos argumentos a lo largo de la obra. De nuevo esta claro para Romero que las “intenciones
historicistas’ que aparecen en casos aislados, como €l de Vico, influyen escasamente en la
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filosofia de su tiempo; de nuevo se reitera la relacion del principio hacer-conocer entre
Sanchez, Vico y Dilthey; y de nuevo se imagina a un Vico que, “a margen de las grandes
corrientes de ideas de la época’, configura los elementos primordiales de unafilosofiade la
cultura que sdlo posteriormente llegard a organizarse®. Pero lo interesante de esta nueva
recepcion de Vico en Romero estd, como hemos dicho, en cdmo éste condensay expone las
principales doctrinas del napolitano, encuadrandolas dentro del plano de lafilosofia moder-
na, donde la del napolitano es “la primera gran aplicacion moderna de la reflexion fil osofi-
caalahistoria, la més importante anterior ala de Herder”33; una aplicacion en la que Vico
afronta “en términos grandiosos’ |las cuestiones —hasta entonces inauditas e inéditas- de la
teoria del conocimiento historico y de la estructuray sentido de la historia.

Laresefia biogréfica con la que comienza € apartado viquiano en esta Historia de la
Filosofia Moderna recrea € esquema ya conocido y objeto del anterior ensayo, resumiéndose
conclusivamente en € siguientejuicio: “Las penosas circunstancias en que se debatio no leimpi-
dieron llevar adelante, con heroica tenacidad, una improba labor de investigacion y de creacion
persond” 3. No obstante, ahora Romero se adentra en las obras y teorias de Vico siguiendo en
ello aCroce (aquien citavarias vecesy de quien refiere su obrade 1911 La filosofia di G. Vico),
que resulta influyente en la mostracion de las obras de Vico, las cuaes son expuestas por
Romero en conexion lineal y de despliegue (como hizo Croce). A pesar de todo, las tesis acer-
cade oscurecimiento de Vico en su época aparecen ahora encajadas en un contexto més amplio
y general, donde “ & destino filosdfico de Vico” se hace especialmente singular3s. Un destino, en
cierto modo, que se hace € propio Vico (¢no decia él —forzando etimologias en e De antiquis-
sima— algo parecido a que @ destino es lo que hacemaos nosotros mismos: fatum-factum?):

“Vico se declaré contra el racionalismo cartesiano sin &filiarse a empiris-
mo, se abrid su propio camino, y solo por algunos angulos de su teoria del
conocimiento muestraleve similitud con Kant. No sdlo sent6 sobre bases nue-
vas el problema del conocimiento, sino que sus planteos importan una com-
pletainversion de los vigentes en su tiempo.” 3

Si para Descartes, y el racionalismo, el conocer implica el deshacer, contrariamen-
te, y en “ligera similitud con Kant”, para Vico sélo se conoce lo que se hace.

La comparacion y correlacion de Vico con Kant, que establece Romero, es intuiti-
vamente acertada, a entenderse que, en ambos casos, |0 que e sujeto hace procede de su
fondo mismo y le es conocido en cuanto sacado de si. Lo cual nos hace constatar la suposi-
cién anteriormente sefial ada de que Romero ha tenido que advertir cdmo el famoso criterio
viquiano del verum-factum implica el doble activismo (gnoseol6gico y epistemol 6gico) de
que no sdlo todo hacer es un conocer, sino también que todo conocer es un hacer.

Original resultatambién (y ahi circulalainterpretacién croceana) € modo en el que
expone €l criterio viquiano en sus dos formulaciones, conectadas: la gnoseoldgica del De
antiquissima (Romero cita varios parrafos de la obra), explicando detenidamente como se
procesa esta primera formulacion; y la segunda etapa en la proposicién que es la ampliacion
del principio fare-conoscere a ambito de la historia®”. Romero sigue lainterpretacion de La
filosofia di Giambattista Vico, citando algunos parrafos de Croce; lectura que resulta més
evidente cuando se explicala estructura de la Scienza nuova, dando como més importante la
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atencion prestada por Vico ala sabiduria poética y alos modos de pensamiento y de cono-
cimiento imaginativosy fantasticos. Si bien, €l hispano-argentino conecta con destrezaen su
propio discurso las etapas del despliegue del espiritu humano con lateoriadel ritmo histori-
co, del “ritmo permanente” en el que € intérprete entiende lateoria de los cors y ricorsi.

En este contexto se encuadra la explicacion romeriana de que €l proceso del ritmo
historico “se suele interpretar” de manera doble: como historiaideal eterna (o historia “tipi-
ca del espiritu”) y como “marcha efectiva y tempora de la civilizacion”, aunque para
Romero “los dos aspectos no estén claramente separados en Vico, quien examina casi Uni-
camente €l segundo” 38, El “curso ideal del espiritu” —que esla expresion bajo laque el autor
reconoce (siempre croceanamente) la storia ideal eterna propugnada por Vico— define el
proceso de ascenso desde |0 sensible hastalo inteligible, de laviolencia hastalajusticia, de
la bestialidad hasta la humanidad, etc., pero también asume la decadencia, retorno y poste-
rior reinicio del proceso. Mientras que €l “ritmo historico concreto” abarcatodas las formas
culturales. La explicacion que ofrece Romero es, someramente, la de |os tres tipos de cada
especie, que constituyen un ciclo hasta la barbarie de la reflexion, y €l inicio de un nuevo
ciclo que repite el esquema, pero no los contenidos.

Una especia atencion dedica también este autor (deudor nuevamente de Croce, a
nuestro juicio) alaimportanciade lasideas viquianas en filologiay en estética, y al papel dela
teoria viquiana expuesta en € “Descubrimiento del verdadero Homero”, adelantandose con
ello Vico “alas resonantes tesis de FA. Wolf”3, Con lo que Romero no sdlo se detiene en la
merareferenciaa problemaen torno a nombre y la figura de Homero, sino que apunta a des-
tacar lateoriaviquiana de los caracteres poéticos. Y si que sigue explicitamente a Croce cuan-
do expone la opinion de que Vico es e fundador de la estética (“ opinidn que otros criticos juz-
gan exagerada’). Igual que se aprecia cuando resume que e “mérito indiscutible’ deVico esel
papel determinante que otorga a laimaginacion y la fantasia en los comienzos de la actividad
cognoscitiva, “ sentando con ello las bases de una concepcion evolutiva dd espiritu”; y e caréc-
ter innovador dela perspectivaviquianadel lenguaje vinculado alaactividad poética. Enlo que
serefiere alametafisicade Vico, su intérprete aprecia—més bien limitadamente— que lo funda-
mental de ella se desprende de lateoria del conocimiento: “d tema de que sdlo se sabe lo que
se hace parece presuponer una concepcion sintética de larealidad contrapuestaalaanaiticadel
cartesianismo, algo semejante d estructuralismo de nuestros dias’ .

Al margen delainsistencia—y persistencia—en la supuesta soledad y aidamiento tanto
de Vico como de su obra, todala sintética—pero densa— explicacion de lafilosofia viquiana que
hace Romero resulta claray acorde con unavision general de ésta, y cumple perfectamente la
funcion que ha de prestar en su concentrada historia de lafilosofia moderna. Vico, como hemos
visto, es relvindicado como pensador origina e innovador, espiritu diverso a dominante en la
época; ademés de mostrarlo como verdadero descubridor del mundo histéricoy delacienciade
éste. Pero la idea de que Vico era un fil6sofo a destiempo termina convirtiéndose en una tesis
acerca dd fécil topico de un Vico precursor de cosas que han de llegar. Asi, dice Romero (vol-
viendo arepetir € juicio emitido por Gioberti, que evitamos citar nuevamente):

“hay en él [Vico] muchasideasy atisbos cuyo desarrollo natural apuntaalafilo-
sofiadel romanticismo y del idealismo germanicos, de los cuaes es uno de los
més indudables precursores por algunos de sus temas, su preocupacion histori-
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cistay € disefio de unadoctrinadel espiritu, y aun por los gérmenes de unateo-
riadelaidentidad entre realidad y pensamiento. [...] El enorme crecimiento pos-
terior del interés filosofico por lahistoriay laculturaes el desquite postumo del
pensador que por primera vez situd estos asuntos en € centro de la filosofia.” 4

Romero fue un fil6sofo en € que se espej6 una época, que requeriala propiciacion
y creacion de un climafilosofico en AméricaLatina. Y €l mismo, también fil6sofo solitario,
fue, a su vez, espgjo en que se reflgjo laimagen de un solitario y genia Vico, cuyo espiritu
creador e innovador no se vio doblegado a pesar de |los avatares en contra.

I1. LA CONCORDIA DE LA SCIENZA NUOVA, SEGUN J. XIRAU

Uno de los ilustres espafioles “transterrados’ (categoria —como es sabido y hemos
dicho— acufiada por Gaos®?), que salié de Espafia camino del exilio en 1939y, tras pasar por
Francia y por Gran Bretafia, falleceria exilado en México, es Joaquin Xirau (1895-1946).
Discipulo de los espiritudistas Jaime Serra Hunter (1878-1943) y Tomés Carreras Artau
(1879-1954)%, en Barcelona, y de Manuel Cossio y laInstitucion Libre de Ensefianza; recibio
también en Madrid (donde se doctor6 con dos tesis: una en filosofia sobre Leibniz y otraen
derecho sobre Rousseau) lainfluenciade Ortegay Gasset y de GarciaMorente. Xirau fue cate-
drético de la Universidad de Barcelona, donde gercié desde antes de la década de los treinta
hasta finales de ésta (1939), habiendo sido también Decano de la Facultad de Fil osofia (1933);
y, ya en América, profesd en la Universidad Nacional Autonoma de México y en € Liceo
Franco-Mexicano (donde fundd la cétedra de filosofia), a la vez que animd la creacion del
Instituto Francés de América Latina. Miembro en Espafia de la Uni6 Socialista de Catalunya,
defendié en politica la causa progresista, y compagind su militancia politica con un sincero
cristianismo. En torno a su magisterio se centrd lo que posteriormente se haquerido insistir en
[lamar “la Escuela de Barcelona’ 44, con jovenes fil 6sofos como José Ferrater Moray Eduardo
Nicol; y, yaen México, formo también a numerosos fildsofos, entre los cuales hay que contar
asu hijo Ramon Xirau, destacado fildsofo mexicano hoy dia.

1. Joaquin Xirau es € fil6sofo humanista del amor43, cuya filosofia es definible de
modo principal como una axiologia, donde se concibe un maridaje indisoluble: la diaéctica
entre el Sery e Vaor, en cuyarelacion el valor se objetivay presenta como relacion con-
creta. Xirau es también un filésofo de la educacion (como podria considerarse a su admira-
do Vives), dado que ésta constituye la via por donde larazon y €l saber encauzan lavida (la
educacion como un orden de amor) hacialaverdaderalibertad. Mas uno de los aspectos mas
sustanciales de sus ensayos es e descubrimiento del humanismo hispanico y de la otra
Espafia que, a parecer, descubre en esta tradicién®, ala que dedicaria preclaros y hermosos
ensayos’. Una tradicion, ésta, que influye en su pensamiento, como también lo hacen la
fenomenologia (Husserl y Scheler) o & bergsonismo.

Como en € caso anterior de Romero, también para Xirau € problema es lafilosofia,
aunque centrado en la crisis de la filosofia como algo inmerso en la crisis de la culturay de
los valores en e siglo XX; algo alo que € filosofo catalan responderd desplegando su onto-
logia de la conciencia amorosa (como niicleo de todo valor) y, ya desde sus comienzos en
Barcelona, alertado del subjetivismo (siguiendo en ello a SerraHunter), criticando €l relativis-
mo subjetivistay € intelectualismo abstracto y descarnado propiciados en la época modernat®
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—en el proceso de des-vaorizacion delaviday lapersonay de des-realizacion de laverdad®—,
abogando en conjunto por una filosofia—perennis— cuya aspiracion es la plenitud vital*.

Hemos comenzado este texto diciendo que e elemento principal que contribuye al
nuevo interés por Vico otorgado por la filosofia espafiola en el exilio responde a una afini-
dad con el sentimiento epocal de crisis en lafilosofia, la culturay la historia. Como hemos
dicho, estos fil6sofos transterrados han estado enmarcados en un contexto coman de filo-
sofia de la crisis, recepcionando a Vico también como un filésofo de la crisis. Este mismo
contexto circunstanciaria también el filosofar de Romero y de Nicol, como también de los
transterrados Imaz y Ferrater. Igualmente de Joaquin Xirau, quien en 1942 publicé en la
revista mexicana Filosofia y Letras una resefia sobre la traduccion de José Carner de la
Scienza nuovast. Asi como €l historicista Imaz se ha emparentado con el Vico historicista, 0
el intimista Romero ha sido seducido por €l espiritu contra-corriente y heroico del “solita-
rio” Vico, un espiritualista Xirau pondra el peso de su atencién en un Vico platénico y cris-
tiano que, dando caraalacrisis, ingeniosamente frente a cartesianismo abre larazén huma-
na a todos los dominios del espiritu.

No es casualidad tampoco que Xirau comience su resefia citando un largo parrafo de
la Scienza nuova de 1725 (la cud, recuérdese, es latraducida por Carner) donde Vico opone
el valor concreto de la verdad de las imagenes (verdad pogtica) a las verdades generales de
los fildsofos (verdades abstractas). Y no nos parece casudidad, porque el mismo Xirau se
interesapor € valor del signoy por laactitud simbdlica®?, tanto como |o haratambién por una
clasificacion de tres “actitudes’ ante & mundo, que nos recordaran mucho e viquiano des-
pliegue de las modificaciones de la mente humana (sentido, fantasia, razon). Estas emergen
para Xirau en tres diferentes niveles: la accion directa (instinto, sentido) o actitud de “pode-
rio”, laaccion simbodlica (signos) o actitud de sensibilidad que se abre a descubrimiento del
sentido (actitud de la magia), y, en un tercer nivel -y sin que necesariamente en el hombre
civilizado se haya perdido laoriginal funcién simbdlica propia de los nifios y de los hombres
primitivos—, se hallalareflexion l6gica o actitud del “intelecto”. Para el equilibrio de la natu-
raleza humana, entre vida y pensamiento, € simbolo es tan indispensable como el concepto
racional; laimaginacion y lalogica poética tanto como la ldgica abstracta.

Xirau es, conforme hemos apuntado, un critico del relativismo subjetivista y del
intelectualismo reductivista, que ha asumido € lema orteguiano de ni vida sin razén ni
razon sin vida. Pues bien, comienza don Joagquin su resefia con la cita de Vico antes referi-
da, traslacual apuntaa continuacién lo siguiente, paracerrar € parrafo: “ Dificilmente halla
riamos nada maés resueltamente opuesto a afan de claridad y distincion del racionalismo
dominante en la Europa del siglo XV 11”53, ;Por qué?: pues aqui no se trata de argumentar €l
valor y laoposicion del criterio verum-factum del De antiquissima. Porque lo que Xirau esté4
contraponiendo y sopesando es €l valor de dos diferentes conceptos de razén: una abstracta
y otraconcretay humana (“razén histérica’). Lo que Xirau explicaes como a*“lasideas cla-
ras y distintas de los cartesianos opone Vico una razén histérica, una Historia Ideal Eterna
fundada en lainterpretacién metafisica de los grandes simbolos de laintuicion poéticay delas
creaciones de la imaginacion”s4. De modo que, frente a la limitacion de la “idea clard’, la
razén humana, en cambio, “se extiende a dominios enormemente mas vastos’. Por eso laapli-
cacion que pretende hacer d “racionalismo dominante” constituye lo que Vico denomina “el
vicio delarazon humanamejor que suvirtud”, y € limite cartesiano se deshace frente alainfi-
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nitud que atestigua la grandeza de la naturaleza humana. “La idea clara y distinta es, por
esencia, limitada’ —dice Xirau—. “La naturaleza humana carece de limites. Es infinita’ .

2. Resulta conocido que Xirau es un fil6sofo que, con sus raices bien hundidas en la
tradicion humanistafilosoficay cristiana, tiende abuscar la concordia; es decir, persigue sutu-
rar la escision entre razon y corazon, la separacion entre humanismo cristiano y cientismo
moderno, e incluso & abismo entre llustracién y Romanticismo. Pues bien, es en relacion con
este ideario conciliador como podemos estimar en su extension la apreciacion que hace Xirau
delaesencialidad ‘platénica de Vico: cdmo éste, asumiendo las concepciones cristianas de la
historia, sin embargo elabora un modelo laico y racional en €l que determinar las leyes que
rigen los procesos histéricos, logrando con ello la complementariedad entre historia sagrada
(dogmética) e historia profana (racional). Se lee en la citada resefia en Filosofia y Letras:

“Platénico y agustiniano, [Vico] aceptasin vacilar las grandeslineas delatra-
dicion biblica elaboradas por la dogmética cristiana. Pero las degja aparte.
Dandolas por supuestas, trata de desentrafiar las leyes naturaes de la historia a
partir de los pueblos que quedan fuera de la consideracion biblica, es decir, de
las generaciones que se desarrollan fuera de los ambitos del pueblo elegido. Asi,
ambas historias, lasagraday laracional, no solo no se contraponen, sSino que se
complementan. Esta seiniciacon e desarrollo de |os pueblos dejados a merced
de si mismos caidos, desde un principio, en € abismo delanaturalezaanimal.” 56

Demostrar la profunda concordia entre los resultados (datos histéricos) y las leyes
(principios histéricos), es el fin del método viquiano conducente alaverdad. Segun se expli-
ca, la propuesta de Vico se articula, entonces, en compaginar los hechos histéricos y las
leyes eternas, lamultiplicidad y la universalidad, €l certo y el vero; en definitiva, establecer
la concordia entre la filologia y la filosofia. “Esta prestara valor a la multiplicidad de los
datos. Aquélla otorgara contenido concreto alalegislacion universal de los principios histo-
ricos’, dice el ilustre recensor®’.

Vico haido alas cosas mismas para establecer los principios. Para un bergsoniano
y fenomendlogo Xirau, buscar laverdad yendo alas cosas mismas supone evitar un comien-
zo mediante abstracciones y reduccionismos intelectudistas, e iniciar la investigacion
comenzando por la radicalidad de las cosas en el mundo, por el mundo vital. Comenzar,
pues, desde larealidad inmediata de la conciencia, desde o que aparece ala concienciasien-
do esa misma realidad la inmediata de la conciencia. Es en esa experiencia inmediata (y
plena) donde, ajuicio de Xirau, mas radicalmente coinciden laverdad delarealidad y la per-
cepcion originaria de la conciencia. O sea, como dira Vico, donde concuerdan €l veroy €
certo. Asi, entiende muy bien el autor de la resefia como la Ciencia nueva propone que, par-
tiendo de unaintuicion inicial, el andlisis inductivo de los hechos histéricos (civiles y poli-
ticos) “nos llevara ala formulacion precisa de la naturaleza ideal”. Porque, en lanocion de
Vico: “Existe unaidentidad de la naturaleza humana independientemente de la razén”=. Es
decir, existe una radicalidad plena e inmediata: un sentido comdn, que es —como dice €
napolitano— € juicio sin reflexion, sentido y compartido por todo un pueblo, toda una nacion
o0 toda la humanidad entera. Sin contactos y sin conocimiento de unos hombres con otros,
en distintos pueblos y lugares, es posible, por dlo, llegar alograr ideas idénticas. Es a ese
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momento intuitivo al que, como un ancla con que fondear en aguas turbulentas, Vico ama-
rra la posibilidad de establecer leyes uniformes (de la historia) en el desarrollo de la multi-
formidad cultural y del despliegue de las naciones particulares (historicas).

El Xirau que, con impronta tan orteguiana, rechaza —tanto como hace con €l rela-
tivismoy el subjetivismo nihilista— el intel ectualismo matematizante, abstraccionistay logo-
centrista, que perdido en lo general se olvida de lo individual, parece entender —pues asi lo
destaca— como paraVico € problemadel origen dela sociedad se plantea“de un modo exac-
tamente inverso” al de los tedricos del derecho natural, pues para los iusnaturalistas de la
época, que Vico tan bien conoce, dicha cuestion es un problema racional, mientras que para
Vico es un problemaradical. En el iusnaturalismo —explica Xirau— “ Se parte de una concep-
cién estética, completamente acabada de la naturaleza humana”. Para Vico, en cambio, no
es plausible dar por supuesta una naturaleza humana anaoga a la nuestra, en cuanto que es
un producto de la historia. Se asume, pues, un proceso de despliegue, un producto evoluti-
vo, un desarrollo histérico. “No es posible, por tanto, partir de una natural eza dada que, por
€l hecho de serlo, es artificial y abstracta.” Por eso lainvestigacion histérica ha de fundarse
en los hechos y en los datos, sin “concepto alguno prefabricado”. jQué bien podria haber
asumido Xirau, de profundizar en €llo, €l axis metodolégico viquiano! Aquel que viene a
considerar la temporalidad en sus dos dimensiones homogéneas diacrénica y sincronica,
filogenéticamente y ontogenéticamente, nocion de devenir y desarrollo equivalentes en
proceso del individuo particular (del nacimiento hastala muerte, o de lanifiez alavejez) y
en €l individuo comdn que son |os pueblos (desde €l origen hastala decadenciay disolucién
de éstos); un concepto de temporalidad que, tanto en la autobiografiaindividual como en la
historia de las naciones, acoge € sentido ontol 6gico de la nocién de existencia en la nocion
—siempre indel eblemente vinculada a ella— de historicidad.

3. Tras haber comprendido y explicado de este modo las ideas centrales de la pri-
mera Scienza nuova (1725), el contenido de laforma de ésta, Xirau pasa entonces a definir
laformadel contenido: las principal es teorias que exponen el fondo delahistoria ideal eter-
nay €l orden que siguen todas las naciones en sus historias particulares. Aborda, asi, des-
plegando el esquema viquiano de las tres edades, la teoria del origen de la religion en €
temor, la del origen de la comunidad en las familiasy la de la civilidad en los matrimonios
solemnes; lateoria del origen de la sociedad ordenada a partir de las familias y las cliente-
las famulares (patricios y plebeyos) y la base del derecho civil; alavez que la doctrina de
los tres tipos de gobiernos, con € reconocimiento en €l Gltimo (democracias primero y
monarquias después) de laigualdad civil y politica de todos | os ciudadanos. Con laconquis-
ta de los gobiernos humanos se “abre una etapa de civilizacion”, eslaedad “de lainteligen-
cia, delarazon”.

“Teocracia, Aristocracia, Gobierno humano: edad de los dioses, edad delos
héroes, edad delos hombres. Tal es el esquemaideal que orientay rigela evo-
lucién de todos los pueblos.”5?

Con todo acierto Xirau define estatipologia de | os gobiernos o de los Estados como
un “esquemaideal”, pues Vico lo obtiene meditando en idea la verdad de los hechos en sus
certezas; es decir, es un esquema que Vico extrae de su observacion de las historias particu-
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lares (aungue sdlo fueran laromanay, en todo caso, lagriegay laegipcia), queintuye, advir-
tiendo, el devenir de los hechos, y no es —por tanto— ninguna suerte de esquema idealizado,
racional, abstracto y universalizante, impuesto a la historiat®.

También se detiene Xirau en la teoria viquiana de la decadencia, aunque no con la
dedicacion que le otorga Ferrater Mora. Es en este aspecto en e que Xirau podriallegar aapre-
ciar el verdadero sentido de la teoria viquiana de los ciclos (la recursividad y € modelo en
espiral, donde—como s fuera figurandose un muelle o describiéndose una espiral— se repite la
idealidad del modelo, o sea, las etapas del proceso, pero no la férrea repeticion de los conte-
nidos), pues en verdad Xirau no llega a confundir e modelo viquiano con las clasicas doctri-
nas ciclicas, sino que, antes bien, advierte como a través de los ciclos “cada pueblo” desarro-
llasu “irreductible, singular y original” historia. Esa es“laUniformidad del Torno” que reco-
rre la Humanidad. Es el tiempo e que “se desarrolla de formacciclica” (no es una concepcion
lined); y lahistoria “ gira perennemente sobre si misma’ pero recomenzando “en cadanacion”
(no es la concepcidn de un sisifico y mero repetitivo eterno retorno). Es € esquemaen € que,
sin asumir ladoctrinadel progreso lineal indefinido, Vico integra tanto la decadencia como €
progreso en el proceso evolutivo de la existencia historica humana. En relacion con €llo, Xirau
resume simplemente, en e contexto de la doctrina de los ciclos histéricos y la teoria de los
corsi-ricorsi, el momento de ladecadenciafiguradaen labarbarie de lareflexion, y como ante
“ladescomposicion de lavidacivilizada' |a Providencia “aplica un remedio heroico”. Con €l
inicio de un nuevo ciclo historico tienen comienzo las mismas etapas que en € anterior. Se
repiten los ciclos, no las historias. Se repite la forma, no los contenidos.

“Fécilmente se comprendera que una concepcion de esta indole no pudiera
tener éxito en la época en que aparecio. No es de extrafiar que permaneciera
tanto tiempo casi desconocida. Era preciso llegar al Romanticismo para que,
con €l desarrollo del sentido histérico, adquiriera todo su valor. Herder en
Alemania, Michelet y Comte en Francia, son l0s primeros en reconocer sus
calidades|[...]. Laexacerbacion del historicismo en los Gltimos decenios la ha
situado en el primer plano de la atencion intelectual .” 6t

[11. LA HISTORIA RENACIENTE DE VICO EN LA VISION DE FERRATER MORA

La tradicion filosofica catalana, de Balmes a Xirau, en la que no pocas veces ha
sido recepcionado € pensamiento y la obra de Vico, tiene en José Ferrater Mora (1912-
1991) otro célebre representante. El fildsofo espafiol emigrado a América y establecido
finalmente en los Estados Unidos ha sido también, como muchos de los ilustres transterra-
dos, un filésofo de la crisis (baste como g emplo su andisisdelas crisis en El hombre en la
encrucijada®?), cuya respuesta fil osdfica mas determinante se halla en su propuesta del inte-
gracionismo, la abierta'y problematica tendencia ontol 6gica (fenomenol ogizadora) preocu-
pada por superar el dilema entre sujeto y objeto, entre realidad y conciencia, entre existen-
ciay conocimiento; o, s se prefiere, entre lo concreto y lo abstracto, lo cierto y lo verdade-
ro. En definitiva, entre realismo e idealismo (¢0 entre ‘vida' y ‘razon’ ?)%,

Relacionado con la presunta “Escuela de Barcelona’, Ferrater fue en la capital
catalana discipulo de Xirau y de Serra Hunter, pero también —casi inevitablemente en las
despiertas conciencias filosoficas de la época— tuvo la impronta del pensamiento orteguia-
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no, y en especia del ‘raciovitalismo’ (aungue pudiera haber sido, en gran medida, influido
en éste también por Xirau). Asume de esta “tendencia’ catalana (tanto como orteguiana)
hacia € filosofar la preocupacion por no caer en los extremos de la abstraccion ni en los
excesos de la pura verbalizacion, preocupacion que Ferrater comparte con estaescuelaen la
gue se le ha agrupado en cuanto que, desde un principio, trata de evitar el encorsetamiento
que producen tanto las exageraciones intel ectualistas como las nominalistas. Como también
lo procurara el igualmente prestigioso filosofo catalan, afincado en México —donde creara
escuela— hasta su muerte, Eduardo Nicol (1907-1990).

1. Desde otro angulo distinto al de Ferrater, en su obra Historicismo y existencia-
lismo (1950) Nicol considera aVico —aras de un despliegue histdrico filosofico— en lalinea
constituyente de una teoria de lo histérico. Unalinea original que, desde €l intento renacen-
tista por poner de relieve en la existencia humana “la primacia de la accion sobre la esen-
cia’, hala vias para la fundamentacion antropoldgica de una teoria de lo histérico; vias
abiertas con las sistematizaciones de Maguiavelo y Vives, pero que quedaron cerradas por
el racionalismo desmesurado. De ahi que Vico sea para Nicol “é primero en formular la
conexion necesaria entre una metafisica del hombre y las formas constantes que su accién
en el mundo toma en €l curso de los tiempos’®. Si Nicol, como habia hecho antes Karl
Jaspers®, plantea también la conflictiva relacion entre historia y razon (relacion donde
—como hemos apuntado— se retoma a Vico), algunos afios antes Ferrater ya ha centrado su
mirada sobre ciertas visiones filostficas en las que este conflicto se presenta de modo efec-
tivo, mas también con afan resolutorio.

Su obra Cuatro visiones de la historia universal —aparecida originamente en 1945%—
contiene un interesante capitulo dedicado aVico®, que evidenciano sdlo € interés de Ferrater por
€l napolitano, anticipado yaen 1943%, sino la combinacion (no lganadela“concordid’ entrevis-
ta por Xirau) de filosofia e historia en cuatro “visiones’ de la historia universa, ofrecidas de la
mano de otros tantos autores. Esta obra del joven Ferrater, publicada durante sus afios de exilio
itinerante (Francia, Cuba, Chile) desde 1940 hasta que en 1947 se afincara en EE.UU.%°, condti-
tuye un gercicio de visionado filosdfico de esas particulares “visiones de la historia’ (Ilamadas
asi porque conforman algo mas que “filosofias’). Una mirada redlizada desde un horizonte reco-
nocible ya como integracionista’™, que Ferrater despliega sobre unas perspectivas que, en cuanto
no son definibles meramente como filosofias de |a historia, puede decirse que conforman précti-
camente una metahistoria, como ya Eugenio D’ Ors habia predicado™. Un pensador, D’ Ors, que
es un innegable maestro (a veces oculto o silenciado) de otros que también han pretendido supe-
rar laescison del antagonismo entre Razon e Historia mediante la doctrina de unarazon concre-
ta (superadora de la antitesis razon / vida). Una doctrina, esta Ultima, con claros antedecedentes
viquianos. De hecho, sempre preocupado por integrar lo histérico y lo metahistérico, € propio
D’ Ors se decanté en su filosofia por 1a* concepcidn ciclicadel Universo” (frente ala concepcion
“mecanica del mundo” —que representa d vigjo racionalismo abstracto-y la “ concepcion entré-
pica’ —quecaeen € extremo opuesto dd puroirracionalismo-), en cuyaformulacion recoge pre-
cedentesilustres’ —como nos recuerdaAranguren—, entre los:. € “Afio perfecto” de Platdn”, los
“ricors” de Vico, € “eterno retorno” de Nietzsche, la “evolucion creadora’ de Bergson...”2.
Sabemos que D’ Ors, y también Ortegay Gasset?, coinciden con Vico —sin haberlo asumido—en
buscar en laredlidad histérica un principio unificador que sirvaparaclarificar lamultiplicidad de
los hechos. Tal viene aser € proyecto de una historiologia, tanto en d filésofo cataldn como en
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el madrilefio, una perspectiva capaz de visonar € sentido de la historia a través de una razén
semantica (que corre paraela alos hechos) explicitada en unidades de sentido (como las “gene-
raciones’ para Ortega, los eones para D’ Ors, 0 las “edades’ para Vico). Dicha visién, necesaria
parael conocimiento histérico, no es otra cosa que lo que ambos espafioles™ denominan metahis-
toria™. Estaciencia, historiologia o metahistoria, no es simplemente “historia’ ni tampoco “filo-
sofiadelahistoria’; no selimitaalos puros hechos ni tampoco alaimposicion de un patrén racio-
nal a que éstos se amolden. La metahistoria es una vision superior y de conjunto, que permite d
historiador hacer verdadera ciencia —como dira Ortega en Abenjaldiin nos revela su secreto
(1929)—, que otorga a los hechos un nuevo sentido y estimula el que, de las internalidades de la
narracion historica, lo profundo y oscuro emerja a la superficie de la comprensién y de la clari-
dad. Esta concepcion resulta nuclear en Vico, como también en los dos fil ésofos espafioles refe-
ridos. Mas la concepcidn viquiana tiene su parentesco de primer grado con la orteguiana, y solo
de segundo con laorsiana (apesar de las gparentes coincidencias en esquemas de las edades, etc.)
donde la metahistoria se encarga de aquello que en lo histdrico se expresa por sus valores de uni-
versaidad y perennidad, mientras que la historia estudia aquello que carece de universalidad en
el tiempo. En tal sentido puede afirmarse ciertamente que

“D’Ors no esun Vico de los tiempos modernos, ni un excepcional creador de
la Ciencia Nueva, pero tanto D’ Ors como Ortega son dos figuras preeminentes
que, en su afan de superacion, pusieron su saber a servicio de la colectividad
espafiola abriéndole cauces y perspectivas inusitadas hasta entonces’.”

Perspectivas viquianas, habria que matizar concluyendo.

2. Volviendo a Ferrater, en su portentoso Diccionario de Filosofia (1941 y ss.), que
en 1979 aparecio en la sexta edicion con cuatro volimenes, éste yadedicaunaesgquelaalavoz
“Verumipsum factum”, exponiendo que, paraVico, “solo se puede conocer o que se hace, esto
es, ‘lo hecho', ‘e hecho’, factum”; considerando que, en general, “d principio verum ipsum
factum puede ser admitido por todos los que afirman que € conocimiento de la realidad es
conocimiento de su génesis. Por eso, s se concibe la Naturaleza misma genéticamente, seria
posible aplicar aellad principio en cuestion” 8, A su vez, enlavoz “Vico, Giambattista’, dos
paginas a continuacion, explica Ferrater la oposicion de Vico a cartesianismo (“como capital
representante del modo de filosofar de larazén fisica’) y la aplicacion de ta criterio verum
factum al conocimiento de la historia. Se apunta también agqui —y no es mera acumulacion de
doctrina, sSino mas bien aguilatacion viquista— lateoriade los “ciclos’ y las tres edades:

“Lahistoria es, por consiguiente, al entender de Vico, un continuo renaci-
miento de los pueblos, una serie interminable de cursos 'y recursos através de
los cuales se manifiesta siempre con la misma inexorable necesidad €l ciclo
de las tres edades’ ™.

Pero la perspectivaferrateriana, compositivay engarzadora, que apuntédbamos antes,
se manifiesta verdaderamente en el “Prefacio alanuevaedicion” de Cuatro visionesdela his-
toria universal, criticando la propension habitual de dividir la“filosofiadelahistorid’ en“dos
tipos, por lo demas no siempre bien hermanados’. A saber: |a filosofia especulativa de la his-
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toria (dedicada a interpretar globalmente la historia, entendida como “historiauniversal”) y la
filosofia analitica de la historia (preocupada por la naturaleza de los hechos histéricos, con la
finalidad de contrastarlos y frecuentemente equipararlos alos hechos naturales); una division
que resulta sin duda comoda “ a efectos docentes’, pero que ante el examen riguroso presenta
un panorama més complejo. Principalmente, porque caben més orientaciones que esas dos
expresamente (p.e.: Dilthey, Ortega, Rickert, entre otros, no son estrictamente ni especulativos
ni analiticos); también porque cada una de las dos ramas de clasificacién puede presentar
variadas tendencias; y, por ultimo, porque “ ciertos autores no encagjan muy bien dentro de nin-
gunade lastendencias, o siquierasubtendencias’. Antelo inapropiado de lastipologias defilo-
sofiade la historia, y para averiguar “de qué género” son las obras de |os cuatro autores estu-
diados (San Agustin, Vico, Voltaire y Hegel), cabe sin embargo “ una clasificacion pragmatica,
siempre revisable” de los géneros de filosofia de la historia. Asi, y considerando la existencia
de géneros intermedios. € género “andlitico y critico”, € género “sintético”, y e género
“‘supersintético’ u ‘omnicomprensivo’”. Este (ltimo, “en su maxima pureza’ desplazael con-
cepto usual de “filosofia de la historia’, incluso la especulativa. Es un género de exploracién
de lahistoriadistinto, que Ferrater opta por denominar “visién”; un género no exento de “fan-
tasia’ fundada en larealidad de la historiay en la esperanza de que ésta sea como se ha des-
crito o explicado, y siga €l camino que se le ha preparado al pensarla. Un género que presta
atencion a desarrollo histérico concreto como signos de la historia universal, y que “quienes
lo han cultivado han tratado de descubrir, en e aparente caos de la historia humana, su dltima
y secreta clave’, con una esperanza fundante de ver la historia universal como lo que serd, y
no solo lo que ha sido o es. Estas “grandiosas concepciones’ que Ferrater describe, y de las
que nos brinda ya en la introduccién una interpretacion de su unidad, son “visiones de lahis-
toria’ y, alavez, con toda probabilidad, “ otras tantas formas de un ideal moral”.

Para penetrar en ellas, Ferrater se desmarca de la idea comUnmente admitida segin
lacual la conciencia histérica es propia solo dentro del cristianismo, a partir de la que comen-
zarian aformularse visiones de la historia. Cabria repasar |as civilizaciones orientales paraver
que hay indicios; 0, més certeramente, entender que dentro de laculturahelenisticaenlosgrie-
gos se dio cierta historiografia, y que hubo atisbos de unavision de la historia (por gemplo, la
vision miticade la historia en Platdn, o las visiones pragméticas en los sofistas y en los histo-
riadores como Tucidides y Polibio). Pero una “vision de la historid’, en € sentido omnicom-
prensivo y abarcativo antes apuntado, considera que la historia “tiene que ser no sdlo total,
sino, ademés, y sobre todo, tener un sentido que la ‘vision' trata justamente de desentrafiar”;
lo cual sucederia por primera vez cuando, en la evolucién del pueblo hebreo, emerge laidea
de que lahistoria“ se desarrolla segiin un plan”8°. Es dentro del cristianismo donde la concien-
ciahistoricay lavision delahistoria universal surgen plenamente, teniendo en san Agustin a
primer “gran visionario”; y es en lamodernidad donde éstas se despliegan.

¢Qué tienen en comuin —cabria preguntarse-las “visiones’ escogidas de san Agustin
y de Voltaire; o de Vico y Hegel, por no hacer méas combinaciones antagonicas? Por respon-
der brevemente: ideales fundacionales y principios esperanza. Ya en su dia respondiamos a
esta cuestion cuando tratamos acerca de la recepcion de Vico en Ferrater Mora, en un breve
texto nuestro que ahora a continuacién recogemos y rehabilitamos haciendo uso de élét,

Las cuatro visiones que Ferrater seleccionay expone compartirian en comudn su cali-
dad de ser concepciones de la historia universal fundadas sobre cuatro distintosidealesy man-
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tenedoras de una esperanza futura que insufla sentido a la historia pensada. Lo que advierte
Ferrater es que en estos cuatro autores se aprecia una “experiencia’ que les une: y éstano es
otra que la conjuncion de laverdad y la vida; |a blisqueda de lo perecedero, temporal y con-
tingente con lo inmortal, eterno y necesario. En cierto sentido, las cuatro interpretaciones ofre-
cen un modelo de “salvacion” humana en la historia (teol 6gica-religiosa, historica-renaciente,
racional-progresiva, ideal-absoluta). En ellas sus autores persiguen la coexistencia de realidad
y plenitud, existenciasy eternidades; la cOpula entre historiay sentido, €l vinculo indeleble de
laperennidad y la efectividad-eficacia. Y en estainterpretacion pone tanto de su preocupacion
y de su perspectiva Ferrater, cuanto también extrae de las interpretaciones que € mismo ve.

Cada“vision” es percibida por € como un proyecto para descubrir € sentido dela
historia, € problema de su razén de ser (divina, humana, impersonal) y de su finalidad (una
justificacion de ella). Todas contemplan con ojos filosdficos la existenciade unaley de desa-
rrollo —“su propia ley"—y, ala vez, la posibilidad de dar razon de ella. La historia, dice
Ferrater, “es paraellos, efectivamente, unarealidad, acaso no incompatible con la de la natu-
raleza o la del mundo inteligible, pero en ningin caso simplemente reductible a la de
ellos’8. Paralos cuatro visionarios “laley dela historiauniversal esa mismo tiempo laley
que permite afirmar la plena realidad de esta historia’83. Estarazén de ser no equivale sim-
plemente a su explicacion (pues entonces serian meras filosofias de la historia), no puede
alcanzarse por la explicacion de algo gjeno a ellamisma, sino al revelarla

3. En el cuadro ferrateriano, san Agustin representala“vision cristiana”, género en
el que se constituye su teologia de la historia, presentando un criterio efectivo de historici-
dad. San Agustin realiza dos tareas, mas bien complementarias que contrapuestas: “teologi-
zar lahistoria” ala par que “historizar lateologia’s4; € cristianismo vivido va a ser ademas
pensado asimilando latradicién intelectual griega, tratando de Dios pero también delo infi-
nito, del tiempo y de la historia®. Es la suya una vision “dramética’. La historia constituye
paraéd “el gran dramadelasalvacion”: la pertenenciaalacivitas Dei —salvacion cristiana—.
Solo la parte del género humano que vive en el mundo terreno con el alma fuera de é tiene
la posibilidad de “salvarse”. Desde €l principio de la historia (‘Adéan’), € género humano
esté condenado por lajusticiadivinay silo algunos se salvan misericordemente. Esto eslo
quedaalavision cristianade la historia su “ angustioso sentido” y hace de ellaalavez, con-
juntamente y de modo paraddjico, una tragedia desesperante y el fundamento de una espe-
ranza. Lajusticiade Diosy su justificacion -la gran teodicea— constituyen una teologia de
la historia cuyos elementos son, por tanto, el dramay la salvacion.

La*“vision renacentista” de Vico parece, en principio, mas optimista (el optimismo
de un mundo que “renace” de sus ruinas). Pero esta vision resulta mas profunday comple-
j& quizés la que mas de todas. No solo porque bordea el paso moderno que establece €
puente entre el optimismo de la Teodicea (ya leibniciana) a la Filosofia de la Historia (ya
volteriana), sino porque en la propia configuracion moderna de Vico el optimismo progre-
sistay € pesimismo antropolégico (de una teologia de la historia donde la salvacion es
externa) desaparecen diluidos en el proceso de la propia historia (tan divina como humana).
De hecho, progreso y decadencia, o providenciay razén, son términos gque en Vico hay que
leer en un contexto diferente y con una nueva luz, que no es lailuminante ni lailuminista,
sino la que proviene de las centellas que —a los ojos de |a fantasia— chispea en la oscuridad
de los origenes de todas las cosas humanas, donde también son alumbrados l0s principios.
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Ferrater interpreta en Vico una“fisicade la historid’, 0 seq, € establecimiento de unas
leyes por las que se explicala“ naturalezacomun delasnaciones’. Unacienciaaplicadaalanatu-
raleza humana desde € Unico ambito en € que puede ser penetraday comprendida: la historia
El centro de atencidn en torno ala interpretacion viquiana de la historia viene a situarse, enton-
ces, en laarticulacion delaley historicaen  movimiento del orden-desorden. Es en € concep-
to de “orden”, o, mas correctamente, de “desorden”, donde Ferrater hace recaer € peso de la
atencion. En este sentido, la viquiana “ Providencid’ actuante en la historia es vista como “ver-
dadera policia’, “mantenimiento del orden establecido desde la eternidad” . Desde € mismo
punto de vista, e hombre en la historia es libre de hacer lo que quiera menos “ desbordarse”. El
desorden (“desbordamiento”) caracteriza, pues, los momentos de trénsito y crisis, sendo tan
“necesario” como |os drdenes anterior y posterior. El desorden no es, por tanto, una etapa, Sino
un limite; y su necesidad es momentanea, aunque también permanente. Podemos entender,
entonces, que en una ontologia del problematismo (o en perspectiva més viquiana: una ontolo-
giadelacriss), cuyo mode o ontoldgico no es de esenciani de ser sino de naturaleza cambian-
te (historica), la categoria filosdfica de “desorden” —al igua que la histdrica de “ decadencid’—
constituye un concepto limite porque significaunarealidad limite. Como ‘redlidad’, 1a decaden-
cia o el desorden no son redlizades concretas ni tampoco ‘puras’, no se dan sino como “térmi-
nos’ que designan redidades-limite de la naturaleza humana y del devenir histérico de ésta
Términos que permiten explicar como aparecen y se congtituyen las demés realidades.

Segun interpreta Ferrater, la vision de Vico es “renacentista’ en € sentido de rena-
ciente (como se explicita en su articulo de 1943); o sea, que atravésdelos “cursos’ y “recur-
s0s’ de la historia humana (a semejanza de un proceso juridico interminable —ricorso: recur-
so—, lahistoria se convierte en un “expediente” de la especie humana; y € recurso es “instan-
cia de apelacion”, “la renovacion constante de ese expediente’®”) ésta se repite a si mismay
renace de si misma. Y estambién “renacentista” porque € ge delavision de Vico “lo consti-
tuye lafe en e renacimiento perpetuo de la especie humana’. La historia viene a ser, asi, un
camino de constante destruccion y reconstruccion de si misma, “de un renacimiento perpetuo”.
L os pueblos se enfilan en una evolucion que serenueva. Lahistoria esinterminable, pero tam-
bién resulta mondtona. La evolucion recursiva sometida alaley de las tres etapas (que no son
solo tiempos sino determinadas naturalezas; o digamos —desde perspectiva orsiana— que no
son edades o periodos, sino estados) resulta tan monétona como cuaquier repeticion sin fin.
Pero através de esta teoria, seglin destaca Ferrater —y nos recordara mas tarde Nicol—, es tam-
bién como Vico muestra que € sentido de la historia es comunal; y que la repeticion resulta
tan sdlo un esquema, cuyo contenido es revivido muy distintamente en cada curso. Se puede
inferir, por tanto, que e retorno es sdlo un model o de salvaci 6n de lahumanidad en un momen-
to de crisis y de disolucion (desbordamiento) de su “cauce” idea eterno.

No es cuestidn, pues, de mera monotonia. Analizadas las tres edades®®, Ferrater
encuentra que esta historia, en € fondo, constituye “una interminable agonia’. Pero, en
correspondencia, € fildsofo cataldn nos muestra cdmo de la razén del supuesto pesimismo
viquiano surge también su presunto optimismo: laimposibilidad de alcanzar siempre un esta-
do perfecto (lahistoriaideal eterna es eterna, pero también ideal) potenciaigua mente la pro-
mesa inmanente histdrica de una existencia perpetuamente renovada. Aqui radica, conforme
alo dicho, € mas firme consuelo de lavision de Vico: la verdad de la historia es su agonia,
la realidad de la historia su lucha; mas en la agonia hay vida, y en la vida hay esperanza.
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Seguir viviendo es el consuelo, resistir es la lucha y la esperanza. Como dijera més tarde
Sordl, todo lo que vive resiste. La vida es negarse a morir; por eso la historia es vida.

Entonces, siguiendo a Ferrater, lavision de Vico resultaria mas bien “magnanima’
y “tranquilizadora’, y no tanto pesimista. Si la historia es —como se ha visto, y con metéfo-
rajuridica—un “expediente”, al menos setieney mantiene laconfianza en larenovacion per-
petua. “Lafilosofia de la historia de Vico es la filosofia de la historia de los pueblos que se
niegan amorir”, sentenciara Ferrater®,

Las otras dos visiones restantes presentan también, con estas anteriores y entre si
mismas, puntos comunes. La “vision racionaista’ de Voltaire plantea la “lectura en filéso-
fo” de lahistoria, la blsgueda de la verdad y el cambio que se proyecta en la vision volte-
riana cuando se atraviesa la diada bipolarizante de pasi6n/razén, oscuridad/luz, mentira/ver-
dad, hacia la vision maniqueista de |as dos grandes fuerzas del mal y € bien, entre las que
se debate la soledad humana. Lahistoria, primeramente rescate de la razon, termina convir-
tiéndose en el “rescate del principio del bien”, paralo cual, segin Voltaire, resulta decisiva
laintervencion humana. En la desesperanza del racionalista francés arraiga la esperanza de
la busqueda vehemente de la bondad. Para que la razén rescatada en la historia sea preser-
vada del mal se hace necesaria la unién de la razén a poder. Ta es el significado que
Ferrater encuentra en la volteriana intencionalidad de “leer la historia en fildsofo”: buscar
en la historia esos momentos en que la razén ha sido rescatada y conservada por €l poder.
Pero, por encima de la “proteccion”, se encuentra la verdad de la historia. La soledad con-
quistada por la naturaleza racional, liberada de “la naturaleza vengativa y de la historia
tumultuosa’; tal es“lamaneradereintegrarse a reino delabondad, que admitira nuevamen-
te lanaturalezay la historia, més purificadas’®L. Esla“salvacion” que puede lograr lafilo-
sofia en su lucha e intervencion en la historia

Congquista es también € ge de lainterpretacion de la “vision absoluta” de Hegdl,
conquista del Espiritu de su libertad. En e despliegue de la |dea desde si misma para volver
asi misma, la historia se define para Hegel como €l progreso de la conciencia de la libertad:
quien alcanzalalibertad es“ el Espiritu, que se despliega en la conciencia humana, el Espiritu
universal, protagonista de la vuelta de la idea hacia si misma’®2. La historia termina con la
liberacion definitivade Espiritu en buscade su libertad, de su autosuficiencia; quedando rele-
gado su objeto a ser presencia del Espiritu pasando de un lugar, pueblo, Estado, a otros. Lo
que ha acontecido en la historia no es mas que espiritualizacion del Espiritu. Lasfases no son
més que repliegues sobre si mismo. Ferrater recuerda como Hegel termina divinizando &
Estado como el verdadero portador del Espiritu y € Unico poder real de la historia. A juicio
de nuestro intérprete, la gelidez del pensamiento hegeliano podra helar los corazones, pero lo
importante es “lapasion que hierve” en € interior del filésofo del Estado prusiano: “lapasion
por una esencia que fuera a mismo tiempo una existencia, por una razon que fueraalavez
desbordante entusiasmo, por unavidaque fuera constantetrato y victoriasobre lamuerte. Esta
vidaes en e fondo la esperanza de Hegel” 9. No es fundamentalmente unarazén lo que hace
ser alaldea, sino “una pasion”. Esta es la esperanza de Hegel. El regreso de la Idea a si
misma, la ldea Absoluta convertida en Espiritu Absoluto, es e descanso verdadero, € sosie-
go y lacalma de lavida que se ha enfrentado ala muerte y ha triunfado en su confrontacion.
Con esta conquista termina la historia. Todos los medios —individuos, Estado, Derecho,
Religion— han servido a Espiritu y sejustifican en ese final, en esa promesa de salvacion. En
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esa conclusion que Hegel nos pone al inicio. En esaverdaderateodicea en que paraHegdl se
convierte la Historia. Para Ferrater, la esperanza de Hegel se convierte hoy en la convergen-
cia de una “desesperacion” (“aguella eterna vida prometida por la ldea esta alin en una vaga
lgiania’) y de un “consuelo” (mientras vivimos “tenemos posibilidad de aumentar, con la
experiencia, la plenitud de nuestra vida, de ver, de saber y de vivir algo nuevo™)%.

Apuntdbamos antes como Ferrater, al comienzo en su interpretacion introductoria,
plantea que el suefio de los cuatro “visionarios’ era unificar lo eterno e imperecedero con lo
temporal y contingente, cuyo culmen no acanzaban ni lafilosofia de las esencias ni lafilo-
sofia de la naturaleza. Ellos encontraron integralmente en la historia e sentido y la finali-
dad, alavez como maotor y como justificacion de aquélla. Llenaron sus reflexiones con las
miserias y las tristezas finitas y desde ahi se alzaron hacia lo imperecedero: Dios, Historia
Ideal Eterna, Razodn, Idea Absoluta. Llegaron, como €l propio Vico (que habia comenzado
extrayendo la razén del Mito), hasta €l punto retornante de convertir —como Voltaire o
Hegel— sus reflexiones en mitos (de hacer de la Razdn el mito), destinados a hacernos com-
prender de algin modo la realidad, tanto como a consolarnos frente a su angustia
Consolaciones distintas, eso si, la esperanza, larepeticion, laintervencion activa, laimpasi-
ble contemplacién; pero con unaidéntica finalidad: hacernos ver lo que ellos habian visto,
“que el sentido de la historia es la plenaria justificacion de ella’; hacernos comprender que
—por metafdrico que pueda llegar a ser— “todo juicio final implicala historia universal” .

Si se sigue hasta lo Ultimo la interpretacion dada, €l postulado ferrateriano no deja
de ser significativamente actual, en cuanto metaforolégico: las visiones de la historia son,
pues, pura metaforologia (sigase a Blumenberg). Y, a menos, en lo que concerniria a Vico,
lastoria ideal eterna —como hemos interpretado en otro lugar®— no deja de ser una elabora-
da metafora del constante cambio humano cuyo sentido se halla dentro de si mismo (en ser
lanaturaleza del hombre mutabilidad y cambio permanentes; en no tener —como dird Ortega—
sustancia, sino historia). Lavision que asume la existencia como parte radical de ellamisma
no puede, en ningn momento, conceder laverdad de larealidad ala merareduccion intelec-
tualista del concepto. Por eso, |0 Unico que nos cabria preguntar ante € collage ferrateriano
de estas distintas visiones, es ¢qué hace Vico junto a esos tres ‘visionarios ? Dice Ferrater
—viquiana 'y romanticamente- que “Lavision de la historia culmina asi en una mitologia de
lahistoria; el concepto cede paso alamet&fora’?’. Lainterpretacion ferrateriana de estas cua-
tro visiones constituye también una hermosa metéfora, intentar unir dos formas de ser que,
por lo general, se repelen mutuamente. Mas ahi estd, también, y aunque oculta, la belleza del
integracionismo. Como lo estaba la bondad de la concordiay la verdad del heroismo; como
lo estalaesenciadel problematismo®®. El chirriante gozne entre lo fugaz y lo eterno.

NOTAS

1. Véanse nuestros estudios “La presencia de G. Vico en la cultura espafiola (11. Notas sobre su trata-
miento y estudio durante el siglo XX hastala décadadelos‘70)”, Cuadernos sobre Vico, 1, 1991 (Sevilla), pp. 97-
196; “G. Vico en la cultura espafiola: estudio y tratamiento en la década de los ochenta’, Cuadernos sobre Vico, 2,
1992 (Sevilla), pp. 89-170; “Apuntes sobre la fortuna en Espafia de G. Vico en los afios ‘90", Rivista di Sudi
Italiani, a XVIII, n. 2, 2000 (Toronto), pp. 97-116. El autor esti terminando de preparar un volumen con sus estu-
dios sobre la recepcion de Vico en la cultura hispanica, titulado El color del tiempo. La recepcion problemética de
G. Vico en la cultura hispanica (1744-2004), donde sera recogida —con variantes— también la presente contribu-
cion, realizada por invitacion del organizador encargado, prof. Jorge Veldzquez, para su presentacion escrita en el
Il Seminario Internacional de Filosofia Politica G. Vico y e mundo moderno (México, 2003). Desde la paginas de
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estas Actas el autor agradece al prof. Velazquez su amable invitacion.

2. JM. SeviLLA, “Vico en Eugenio Imaz”, ponencia leida en el Congreso Internacional Vico nelle cul-
ture ispaniche e lusitane (Napoles-Pagani, 24-25 enero 2002), publicacion en italiano (trad. de G. Buono) en las
Actas e.p. [Recogidas en el volumen a cargo de G. CAcclIATORE Y M. MARTIRANO, Vico nelle cultureiberiche elusi-
tane, Guida, Napoles, 2004, pp. 31-62. N.E.]. Una publicacion del texto en espafiol, con ligeras modificaciones, se
encuentra en Cuadernos sobre Vico, 15-16, 2003, pp. 233-252.

3. Segln testimonia su hermana, Fernanda Romero Delgado, Francisco Ilegd a Argentina a finales de
1905, cuando contaba catorce afios.

4. Al dia después de su muerte, acaecida el 8 de octubre de 1962, en representacion de la Universidad
escribio Risieri Frondizi en La prensa (9 de octubre de 1962): “Con Francisco Romero desaparece el pensador de
mayor jerarquia de la Argentina de hoy”.

5. Entre ellas, lafundacion y direccion dela*“Biblioteca Filosofica’ en laEditorial Losada, de cuyo con-
sejo directivo era miembro. La semblanza “Recordando a Francisco Romero” |a realiza Weinberg en Jose Luis
SPeRONI, El pensamiento de Francisco Romero. Retrato de un fil6sofo argentino del Sglo XX. (Referencia en edi-
cion digital en www.edivern.com.ar/catal ogo/pensamiento).

6. M. BUNGE, “Recuerdo de Francisco Romero”, en J.L. SreronI, El pensamiento de Francisco Romero,
citado (ed. dig.).

7. Militer, profesor y filsofo, Romero ensefi6 en las Universidades de BuenosAiresy de La Plata, hastaque
en 1946 dimiti6 por disconformidad con €l gobierno peronista (tardd en volver alaUniversidad nueve afios, hastala caida
de Perdn). Como militar, fue ingeniero, “zapador”, y se retir6 con e grado de capitan del ejército argentino. Como pro-
fesor, en torno a é se generd un nutrido grupo de discipulos. Como persona, se le considera un demdcrata, tolerante,
amante delalibertad del hombre, y en d trato nada autoritario y bastante cordial. Bunge dice de este apasionado de los
libros que “No eraun capitan del gército puesto a ensefiar, sino un pensador solitario que se dedicaba a ensefiar después
de haber pasado por € gército como quien pasa un tiempo trabajando en un negocio” (M. BUNGE, en loc. cit.).

8. Cfr. nuestros ensayos: “ Paraunacriticade larazon problemética’, Er. Revista defilosofia, 30, | / 2001
(Barcelona), pp. 9-37; y “Universalismo fantastico: ragione poetica e ragione narrativa. Temi per una ontologia del
problematismo”, ponencia pronunciada en el Congreso Internacional 1l sapere poetico e gli universali fantastici
(Népoles, 23 - 25 mayo 2002), organizado por el Centro di Studi Vichiani (C.N.R.), la Universita di Napoli, la
Universitadi Cagliari, laUniversitadi Salernoy el C.E.R.PH.I. deLyon, Actas en prensa. [Publicacion de lasActas
en: || sapere poetico e gli universali fantastici. La presenza di Vico nella riflessione filosofica contemporanea, a
cargo de G. CACCIATORE, V. GEssA KUROTSCHKA, E. Nuzzo y M. SanNA, Guida, Napoles, 2004; en pp. 233-258, y
contestacion de E. Nuzzo, “Attorno allarelazione di JM. Sevilla’, en pp. 259-273. N.E.]

9. Cfr. E. NicoL, El problema de la filosofia hispanica, Tecnos, Madrid, 1961.

10. Obras de Romero son: Ldgica y Nociones de Teoria del Conocimiento (en colaboracion con Eugenio
Pucciardlli), Espasa-Cape, Buenos Aires, 1938 (sucesivas reediciones); Algjandro Korn (en colaboracion con A.
Vasdloy L. Aznar), Losada, BuenosAires, 1940; Filosofia contemporénea, Losada, BuenosAires, 1941; Sobrela his-
toria de la filosofia, Universidad Nacional de Tucuman, 1943; Filosofia de la persona, Losada, Buenos Aires, 1944;
Papeles para una filosofia, Losada, Buenos Aires, 1945; Filosofia de ayer y de hoy, Argos, Buenos Aires, 1947
(Aguilar, Madrid, 1960); Fildsofos y problemas, Losada, Buenos Aires, 1947; Ideas y figuras, Losada, Buenos Aires,
1949; El hombre y la cultura, Espasa-Calpe, Buenos Aires, 1950; Teoria del hombre, Losada, Buenos Aires, 1952;
Sobre |a filosofia en América, Raigal, Buenos Aires, 1952; Qué es |a filosofia, Columba, Buenos Aires, 1963 (sucesi-
vas reediciones); Estudios de historia de las ideas, Losada, Buenos Aires, 1953; Ubicacion del hombre, Columba,
Buenos Aires, 1954; Alejandro Korn, fil6sofo de la libertad, Reconstruir, Buenos Aires, 1956; Relaciones con la filo-
sofia, Perrot, BuenosAires, 1959; Ortegay Gasset y € problema de la jefatura espiritual, L osada, BuenosAires, 1960;
y, péstuma, La estructura de la historia de la filosofia y otros ensayos, edicién y estudio preliminar de Juan Carlos
Torchia Estrada (“El concepto de |a historia de la filosofia en Francisco Romero”), Losada, Buenos Aires, 1967.

11. Alafigurade N. Hartmann le dedicd su estudio “ Un fil6sofo de la problematicidad” (1934), con una
treintena de péaginas publicadas en el nimero 21 de larevista Cruz y Raya. Acerca del problematismo en Ortega,
véase nuestro “Ortegay el problematismo”, en F. LLANO & A. CAsTRO (EDS.), Meditaciones sobre Ortega y Gasset,
Ediciones Tébar, Madrid, (2005) e.p. [Ed. Tébar, Madrid, 2005, pp. 259-307. N.E.]; con referencias también a
Hartmann y otros fil6sof os probl ematistas —marcadamente viquianos— como, p.e., Theodor Viehweg.

12. F. RoMERO, “Juan Bautista Vico, fildsofo a destiempo”, El Nacional (Caracas), 11 de agosto de
1955. Recogido por Torchia en La estructura de la historia de |a filosofia y otros ensayos, cit., pp. 222-231.

13. Cfr. F. RomERO, “ Sobre tipos 0 modalidades de fil6sofos’, El Nacional (Caracas), 3 de agosto de
1953. Recogido por Torchia en la antes citada La estructura de la historia de la filosofia y otros ensayos.
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14. Cfr. la“Noticia sobre los trabajos contenidos en este volumen”, en La estructura de la historia de
la filosofia..., cit., pp. 365-366. Explica Torchia que “ ‘ Sobre tipos y modalidades de fil6sofos’ se convirtié en e
titulo general de la serie, que precedia a especifico de cada articulo en las publicaciones’ (ibid., p. 366).

15. En 1944 apareci6 en € nimero 3 del Boletin del Instituto de Sociologia de Buenos Aires una nota
de FRancisco RoMERO, “A proposito de Vico” (pp. 4-9). Y por las mismas fechas: “ Reflexiones sobre la gnoseo-
logia de Vico”, Humanidades, (La Plata), 30, 1944-45, pp. 5-19, también recogido en F. RoMERO, La filosofia de
ayer y de hoy, Argos, Buenos Aires, 1947 (22 ed. en Aguilar, Madrid, 1960).

16. Estaimagen ahistérica de Vico haido quedando paulatinamente difuminada gracias alos estudios his-
téricos potenciados sobre todo en Italiay en Espafia, con primordialidad debido alalabor que en € ambito de estu-
dios viquianos redliza desde principio de los afios ‘ 70 & Centro di Studi Vichiani de Npoles, fundamentalmente en su
Bollettino y en las diversas col ecciones de monografias, y, también, desde 1991 alalabor del Centro de Investigaciones
sobre Mico de Sevillay su revista Cuadernos sobre Vico. Nosotros, personalmente, hemos sefialado en diversos estu-
dios la necesidad de enmarcar a Vico coherentemente en e debate de su épocay encauzar su pensamiento através de
la higtoricidad de lafilosofiay, més en concreto, de la historia de los problemas; aunque sin tener que renunciar por
ello alaideade que Vico seatambién ‘un autor através del que cabe ver': no solo se hade mirar y ver en Vico, Sno
también a través de é (de hecho, Vico ha sido tomado por nosotros, no pocas veces, como clave comprensiva e inter-
pretativa de la“modernidad”; asi, p.e., parainterpretar lamodernidad en el siglo XIX espafiol). Cfr., v.g., nuestros tra-
bajos“ Nuevos aportes (histéricosy filosoficos) paralafortunade Vico en d siglo XIX espafiol, Cuadernos sobre Vico,
5/6, 1995-1996 (Sevilla), pp. 217-236; “Algo donoso pero no cortés. Una lectura diferencia del bifronte Marqués de
Valdegamas a tenor de lamodernidad de Vico”, Cuadernos sobre Vico, 7/8, 1997 (Sevilla), pp. 281-296; “Une lectu-
re différentielle de la récepcion de Vico au X1Xe siecle espagnol. Images de la modernite de Vico (présence et absen-
ce)”, en P. GIRARD - O. REMAUD (EDS.), Recherches sur la pensée de Vico, Eds. Ellipses, Paris, 2002, pp. 67-100; o
bien: “Imégenes de lamodernidad de Vico reflectadas en €l siglo XIX espafiol”, en M. AGrimi (ED.), Giambattista Vico
nel suo tempo e nel nostro, CLUEN - Istituto Suor Orsola Benincasa, Ngpoles, 1999, pp. 109-150.

17. Sobre la puesta en relacion de Romero entre Vico, Dilthey y Spengler, véase: La estructura de la
historia..., cit., p. 229-231. El tratamiento realizado por K. CLERES se encuentra en el articulo de este autor titula-
do “G. Vico, su vision de la historia’, Universidad, n. 76, Julio 1968 (Santa Fe, Argentina), pp. 145-156.

18. F. RomERO, La estructura de la historia..., cit., p. 222.

19. Ibidem.

20. lhid., p. 223.

21. lhid., p. 224.

22. Cfr. ibid., p. 226.

23. Cfr. nuestros trabajos “El concepto filostfico de la historia en la modernidad”, en M. ReEYEs MATE
(Ep.), Filosofia de la historia, CSIC-Editoria Trotta, vol. 5 de la “Enciclopedia |beroamericana de Filosofia’,
Madrid, 1993, pp. 65-84; “De la crisis de la raciondidad a la racionalidad de la crisis’, Daimon. Revista de
Filosofia, 7, 1997 (Murcia), pp. 157-168; y “En torno al postcursorismo viquiano de lamodernidad problemética’,
Cuadernos sobre Vico, 4, 1994 (Sevilla), pp. 53-72. Cfr. también nuestro volumen Ragione narrativa e ragione sto-
rica. Una prospettiva vichiana su Ortega y Gasset, Edizioni Guerra, Perugia, 2002.

24. Scienza nuova (ed. 1744), § 331.

25. F. RomERO, La estructura de la historia..., cit., p. 227.

26. “Las ideas suelen pasarle por la cabeza a mucha gente, como pajaros volanderos, y su mero transi-
to no justifica posteriores reclamos de propiedad; precisamente, de quienes son muy frecuentados por pensamien-
tos varios e inconstantes se suele decir que tienen ‘la cabeza a pgjaros’, sin que ello suene a elogio. Otra cosa es,
prosiguiendo con el simil, cuando algunas de estas aves son acogidas selectivamente y con designio expreso por la
mente, se les fabrica nido en ellay se las pone aempollar.” (F. RomERO, op. Cit., p. 228).

27. lhid., pp. 228-229.

28. lhid., p. 229.

29. Cfr. ibid., p. 231.

30. Ibid., p. 230.

31. F. RomERO, Historia de la filosofia moderna, Fondo de Cultura Econémica, México, 1959; segun-
da edicion 1972 (por la que citamos); “25. Vico”, pp. 180-187.

32. Cfr. F. RomERo, Historia de la filosofia moderna, segunda ed. cit., pp. 13, 70y 96.

33. Ibid., p. 180.

34. Ibid., pp. 180-181.

35. “El destino filosofico de Vico es uno de los més singulares de toda la filosofia moderna; inoperante y

310 Cuadernos sobre Vico 17-18 (2004-2005)



La modernidad probleméatica de Vico...

casi desconocido en su tiempo, combatido por unos eincomprendido por quienes parecian sentir estimacion por su obra,
permanece ausente de las controversiasdel siglo XVII1 'y sdlo en € siglo XIX, por empefio principamente del gran his-
toriador francés Michelet, empiezaaincorporarse a torrente filosdfico europeo, sin que, sin embargo, llegue a ser apre-
ciado con justicia, hasta que entusiastas admiradores de su pais, casi en nuestros dias, reivindican sus geniales aporta-
ciones. No sdlo la novedad de sus ideas y su dificil encaje en @ cuadro filosdfico de su época fueron la causa de su
largo oscurecimiento; padecio de reflgjo la fata de prestigio de los estudios filosoficos de su patria, y también contri-
buyeron a restarle notoriedad |a desdibujada arquitectura de su obra capita, su estilo y aln ciertos defectos en la con-
cepcion y elaboracion de sus pensamientos, reconocidos por [os mismos criticos que més ponderan su originaidad y
profundidad.” (Historia de la filosofia moderna, cit., p. 181). Cfr. La estructura dela historia..., cit., pp. 224-225y 230.

36. F. RomERO, Historia de |a filosofia moderna, segunda ed. cit., p. 182.

37. Ibid., pp. 183-184.

38. Ibid., p. 185; cfr. p. 184.

39. Ibid., p. 186; cfr. p. 185.

40. Ibidem. Romero expone también, dentro dela*“cosmologid’ de Vico, ladoctrina de los puntos metafisicos.

41. Ibid., p. 187.

42. J. Gaos, “Los ‘transterrados’ espafioles de la filosofia en México”, Filosofia y Letras. Revista de la
Universidad de México, 36, oct.-dic., 1949.

43. Jaume Serra Hunter, “gran catalanistay hombre deizquierdas, catélico profundo”, se exilié también
a México, donde muri6; su filosofia esta inspirada en el espiritualismo tradicional, que combiné con la axiologia
(de M. Scheler). A su vez, Carreras, que filosoficamente sigui6 los pasos de Serra pero sin compartir las mismas
posiciones politicas, se inspird en el empirismo espiritualista cristiano y desarroll6 la paremiologia. Cfr. A. Guy,
Historia de la filosofia espafiola, Anthropos, Barcelona, 1985, pp. 328-330; y J.L. ABELLAN, Historia Critica del
Pensamiento Espafiol, Espasa Calpe, Madrid, 1979-1992, 7 vols. (también en Circulo de Lectores, Madrid, 1992-
1993, 8 vols.), cfr. 7 p. 172 de la ed. para Circulo de Lectores.

44. Término y reivindicacion planteados por Eduardo Nicol en su obra El problema de la filosofia his-
panica, cit. (“LaEscuela de Barcelona’).

45. Tal vez habria que decir de una ontologia del amor, 0, quizas més acertadamente, de una fenomeno-
logiaamorosa, en laque el amor (cristiano) es una.comunicacion de espiritus personales, que se verotaen el mundo
moderno, y més alin en el critico siglo XX. El nlcleo tedrico (ontol6gico) y préxico (ético y pedagdgico) delafilo-
sofiade Xirau es, sin duda, €l problema del amor (como fuente viva de valores). Los dos problemas fil osoficos més
importantes que ocupan la atencién de Xirau son el tema del amor y lajeraquia de los valores, y la cuestion de la
verdad. Cfr. A. Lorez QuINTAS, A. DE M., Filosofia espafiola contemporénea, B.A.C., Madrid, 1970, pp. 150-154
(“Joaquin Xirau. El amor y la percepcion de los valores’: pp. 150-152), en especid cit. alap. 152.

46. Cfr. RamON XIRAu, “Joaquin Xirau (1895-1946). Un esbozo”, Estudios, filosofia-historia-letras.
\erano 1986, en Hemeroteca Virtual ANUIES (www.hemerodigital.unam.mx/ANUIES/itam/estudio/estudio05); y
J.L. ABELLLAN, Panorama de la filosofia espafiola actual, Espasa Calpe, Madrid, 1978, p. 126. Véase el recorda-
torio en el homengje por € centenario de su nacimiento, en Estudios, filosofia-historia-letras. Otofio 1995, en
Hemeroteca Virtual ANUIES (www.hemerodigital.unam.mx/ANUI ES/itam/estudio/letras42/notas3/secc_1.html).

47. J. Xirau, Obras Completas (ed. a cargo de Ramon Xirau), Anthropos, Barcelona, 1998-2000, 4
tomos (t. Il en 2 vols.).

48.'Y, consecuentemente, criticando también el reduccionismo positivista

49. Cfr. J. Xirau, Lo fugazy lo eterno (UNAM, México, 1942) y Amor y mundo (El Colegio de México,
México, 1940), dos obras escritas ya en €l exilio americano.

50. Recordemos también de |a produccion de J. Xirau, ademas de las antes citadas, sus obras: Leibnizy
las condiciones de la verdad eterna (Pedro Ortega, Barcelona, 1921), Rousseau y las ideas politicas modernas
(Reus, Madrid, 1923), El sentido de la verdad (Cervantes, Barcelona, 1927), Descartesy €l idealismo subjetivista
moderno (Univ. de Barcelona, 1927), La teoria de los valores en relacion con la ética y el derecho (Huelvesy Cia,
Madrid, 1929), La filosofia de Husserl. Una introduccion a la fenomenologia (L osada, Buenos Aires, 1941), Vida,
pensamiento y obra de Bergson (Leyenda, México, 1943), El pensamiento de Juan Luis Vives (Losada, Buenos
Aires, 1944), Manuel B. Cossio y la educacién en Espaiia (El Colegio de México, México, 1945) Vida y obra de
Ramén Llul. Filosofia y mistica (Orién, México, 1946), Sentido de la presencia (FCE, México, 1953). Cfr. J.L.
ABELLAN, Historia Critica del Pensamiento Espafial, cit., vol. 7 (en laed. de Circulo de Lectores) pp. 174-181; Ip.,
Filosofia espafiola en América, Seminariosy Edciones SA, Madrid, 1967, pp. 39-55; A. LoPez QUINTAS, Filosofia
espafiola contemporanea, cit., pp. 150-154; A. Guy, op. cit.; e Ip., Los filésofos de ayer y de hoy, Buenos Aires,
1966, pp. 176-182; E. NicoL, El problema de la filosofia hispanica, también citado anteriormente.
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51. J. Xirau, “G. Vico.— Ciencia Nueva. Coleccidn de Textos Clasicos de Filosofia del Centro de
Estudios Filostficos. El Colegio de México. México, 1942. Trad. y prélogo de José Carner”, Filosofia y Letras,
vol. 3, n. 6, abril-junio, 1942 (México), pp. 261-264. Nos ha llamado la atencién no hallar esta resefiaincluida en
la edicion de las Obras Completas antes citada.

52. J. Xirau, “Poderio, magia e intelecto”, Cuadernos Americanos, n. 2, 1942 (México), pp. 79-103.
Cfr. A. Guy, Historia dela filosofia espafiola, cit., p. 349y pp. 346-347. “Todas |as cosas se hacen signos o sefias’
(J. Xirau, op. cit., p. 87).

53. J. XIRAU, resefia en Filosofia y Letras, cit., p. 261.

54. |bidem.

55. Ibidem.

56. Ibidem.

57. Ibid., p. 262.

58. Ibidem.

59. Ibid., p. 263. Véanse pp. 262-263.

60. Cfr. JM. SeviLLA, “Lalingua con cui parlala storiaideal eterna. Il dire della storia: ragione narra-
tiva-storica. (Una prospettiva orteghiana di Vico)”, en Il pensiero. Rivista di filosofia, E.S.l., n.s. - XLI, 2002/1
(Népoles), pp. 57-76. Volumen monogréfico “ Giambattista Vico: i segni dellastoria’, acargo de V. Vitiello. [Texto
en trad. esp. en Cuadernos sobre Vico, 15-16, 2003, pp. 189-205. N.E.].

61. J. XirAuU, resefiade la“Ciencia nueva’ en Filosofia y Letras, cit., p. 264.

62. Buenos Aires, 1952.

63. Nada es ontol 6gicamente “ puro”; como se dice en El ser y la muerte, todas las realidades efectivas
estén integradas dentro de |as realidades-limite. Todo existente oscila entre los dos polos —tendiendo hacia uno de
ellos- del sery el sentido; todo ser ‘tiende’, desigualmente, hacia lo externo y hacialo intimo, siendo tanto excén-
trico como conceéntrico. Cfr. entre las varias obras de Ferrater: Unamuno, bosguejo de una filosofia (Losada,
Buenos Aires, 1944), Variaciones sobre el espiritu (Sudamericana, Buenos Aires, 1945), La ironia, la muertey la
admiracion (Cruz del Sur, Santiago de Chile, 1946), El sentido de la muerte (Sudamericana, Buenos Aires, 1947),
El hombre en la encrucijada (Sudamericana, Buenos Aires, 1947), Ortega y Gasset. Etapas de una filosofia (Seix
Barral, Barcelona, 1958), La filosofia en e mundo de hoy (Revista de Occidente, Madrid, 1959), El ser y la muer-
te. Bosguejo de una filosofia integracionista (Aguilar, Madrid, 1962), El ser y €l sentido (Rev. de Occ., Madrid,
1968), La filosofia actual (Alianza, Madrid, 1969), Las palabrasy los hombres (Edicions 62, Barcelona, 1972), De
la materia a larazon (Alianza, Madrid, 1978). Cfr. J.L. ABELLAN, Filosofia espafiola en América, cit., pp. 83-103;
A. LoPez QUINTAS, op. cit., pp. 175-181; y la citada Historia de la filosofia espafiola de A. Guy,

64. E. NicoL, Historicismo y existencialismo (1950), Tecnos, Madrid, 1960 (22 ed.); (1968) cap. Il “La
razony lahistoria (El siglo XVII1)”, 2; pp. 69-74. Citasap. 67y p. 69. Para nuestro filésofo hispano-mexicano, en
laplanificacién que realiza Vico destinada aremediar la evidente “ parcialidad del conocimiento” (conocimiento que
se encuentra volcado en € mundo natural), aunque esta planificacion resulta acertada no llega, sin embargo, a con-
figurar una “metafisica de la razén histérica’ (p. 72). En contraposicion, tres son las ideas capitales aportadas por
Vico, segiin Nicol: &) la aparicion originalmente de una categoria novedosa, “ esencia mente histérica, que eslacate-
goria de comunidad”; b) laidea por la que se “descubre la racionalidad del proceso histérico, no en las decisiones
racionales de los hombres, sino en la regularidad constante e involuntaria del proceso mismo”; ¢) la que innovado-
ramente esgrime que “laigualdad de los hombres no consiste tanto en su racionalidad, cuanto en su irracionalidad”
(pp. 70-71). Su apreciacion de laaportacion expresadaen (), resultaya, por si sola, toda una novedosaintuicion que
hay que agradecer aNicol. Ciertamente, €l valor de categoria historica que Vico otorga ala comunidad es algo que
también resultara apreciable Unicamente con Hegel. A larecepcion de Vico en Nicol ya nos hemos referido en nues-
tro estudio, de 1991, yacitado, “Lapresenciade G. Vico en laculturaespafiola (1. Notas sobre su tratamiento y estu-
dio durante e siglo XX hastala década de los ‘ 70)”, donde ha sido apuntada. La conexion Vico-Nicol ha sido trata-
da mas recientemente y en profundidad por Pio Colonnello (Universita della Calabria) en su ponencia leida en e
Congreso Internacional Vico nelle cultureispaniche elusitane (Napoles - Pagani, 24 - 25 enero 2002), Actas en pren-
sa. [G. CacclATORE Y M. MARTIRANO, Vico nelle culture iberiche e lusitane, Guida, Napoles, 2004, pp. 81-94. N.E.].

65. El filosofo existencialista Karl Jaspers hace en la primera Leccidn (lecciones pronunciadas en
Groningen en 1935) de su obra Vernunft und Existenz (1935), editada en version espafiola en 1959, una breve pero sus-
tancial referenciaaVico cuando tratasobre e “Origen delasituacion filosdficaactua”. Jaspers, adelantandose alacon-
cepcidn de Isaiah Berlin de un Vico “against the current”, coloca a fil6sofo napolitano como uno de los hombres que
llevaron a cabo “el contragolpe’ ala“filosofia de larazén” (recionaista o empirista) de los siglos XVII-XVIII, y, en
concreto, Vico contra Descartes, Hobbes y Grocio; hermanando a Vico con Pasca y Bayle, tanto como —consecuente-
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mente— con Kierkegaard y Nietzsche (y € mismo Jaspers, podriamos decir). Véase K. JasPeErs, Razon y Existencia.
Cinco Lecciones, trad. esp. de Haraldo Kahnemann, Editorial Nova, Buenos Aires, 1959. Cfr.: Jost L. LoPez LorezZ,
““El suefio de la razdn.... El sentido de la misica, experimentum crucis del viquianismo de hoy frente a la
Neoilustracion imposible”, en E. HIDALGO-SERNA, M. MARASSI, JM. SeviLLA, J. ViLLAaLoBos (EDs.), Pensar para €
nuevo siglo. Giambattista Mico y la cultura europea, Edizioni La Citta del Sole, Ngpoles, 2001, 3 vols,, |11, pp. 1061-
1076, espec. p. 1062; y cfr. JM. SeviLLA, “Lainsumision a dilema. Berliny Vico”, en P. BabiLLo O'FARRELL & E.
BocaRDO, Isaiah Berlin. La mirada despierta de la historia, Ed. Tecnos, Madrid, 1999, pp. 324-405, espec. pp. 372 ss.

66. Losada, Buenos Aires, 1945. Con posteriores reediciones (en 1964 la cuarta). Reeditada en 1982 por
Alianza editorial, Madrid (edicién por la que citamos).

67. J. FERRATER MORA, “Vico 0 lavision renacentista’, en Cuatro visiones dela historia universal. San Agustin,
Mico, Wltaire, Hegel, Losada, BuenosAires, 1945 (Suramericana, 1955; reed. Alianza Ed., Madrid, 1982: pp. 45-65).

68. J. FERRATER MORA, “Vico y la historia renaciente”, Cuadernos Americanos, 5, 1943, pp. 165-180.

69. Desde 1949 fue profesor en el Departamento de Filosofiadel Bryn Mawr College en Pennsylvania

70. Ferrater se niega a tener que asumir la dilematica disyuncion entre ‘ especulacion filosofica' y ‘andli-
sis, o entre ‘ideas’ y elementos ‘reales, entre “sistemas de proposiciones’ y “modos de vida humana’, pero tam-
bién disyunciones de realidad y conciencia, de existencia y conocimiento... ser y devenir, ...ser y sentido. Busca
Ferrater el método y laontologiaen que seintegren fil osdficamente el pensamiento existencial y el pensamiento ana-
litico. Trata de evitar los problemas en que caen y que se producen en la separacion y contraposicion entre el modo
de pensamiento que solo afirmalaexistencia o la historiahumanay el que Unicamente atiende a las realidades natu-
rales, 0 sea, a contraposiciones del tipo historicismo / naturalismo, antropologismo / fisicalismo o existencialismo /
cientificismo. De manera que de lo que setrata es de tender un puente entre los elementos que plantean un falso dile-
ma, 0 una problemética aparente contradiccion, entre e modo de pensamiento que gira sobre el ge la existencia
humanay el que pivota en torno ala Naturaleza. Véase en nuestro texto cita a la nota 63 anterior. Segiin Ferrater
expone en lavoz “Integracionismo” en su Diccionario de Filosofia: “El tipo de filosofia propuesto no consiste sim-
plemente en negar las oposiciones para buscar un tercer término que las supere, o en eludirlas para buscar una posi-
cion intermedia equidistante. Rasgo caracteristico del integracionismo es tratar de aunar los polos antedichos -y las
concepciones correspondientes a ellos—- mediante €ll paso constante del uno a otro. El integracionismo considera,
en efecto, que ésta es la Unica posibilidad ofrecida a un pensamiento que pretenda efectivamente morder sobre 1o
real en vez de evitarlo o deinventar realidades supuestamente trascendentes solo expresables por medio de otros tan-
tos conceptos-limites.” (Diccionario de Filosofia de J. FERRATER MORA, Alianza Diccionarios, Madrid, 1984 (5*ed.),
vol. 2, pp. 1723-1726; citaapp. 1723-1724). Véase la entrevista a Ferrater en Teorema, 7, 1972, pp. 97-108; y cfr.
A. Lorez QuINTAS, Filosofia espafiola contemporénea, cit., pp. 175-181 (“El método integracionista’, pp. 175-176).

71. La metahistoria es para D’ Ors una de las tres partes de la Ciencia de la Cultura (entiéndase: la
Filosofia de la historia madura). En esta Metahistoria es caracteristica la teoria de los “eones’, donde el aparecer
estaconstitutido por “epifanias’ delaconcienciahumana (que en € esquemaorsiano vienen asustituir alatriddicadivi-
sion delahistoria universal en las tres edades: antigua, mediay moderna), que vienen a ser las siguientes: 1. descubri-
miento del Hombre (Socrates); 2. descubrimiento de la Sociedad (san Agustin); 3. descubrimiento del Estado (Dantey
Maquiavelo); 4. descubrimiento del Pueblo (Rousseau, Vico, Herder, Marxismo); 5. descubrimiento de la Cultura
(actud). Véase de E. D'ORs, Las ideas y las formas. Estudios sobre morfologia de la cultura (Paez, Madrid, 1928
[Aguilar, Madrid, 1966]) y La ciencia de la cultura (Riap, Madrid, 1964). Cfr.: Jose L. LoPEz ARANGUREN, La filoso-
fia de Eugenio D’ Ors, Espasa Calpe, Madrid, 1981, especiamente Primera Parte cap. X| (acercadela“epifanid’ atra-
vésdeVico seglin D’ Ors, véaselap. 145y lap. 288) y Segunda Parte cap. 111 'y cap. IV (conref. aVico en p. 250); J.L.
ABELLAN, Historia critica del pensamiento espafiol, ed. cit., vol. 7, pp. 150-151; Jorce M. AYALA, “Filosofiay concep-
cion de lahistoriaen Eugenio D’'Ors’, en A. HEReDIA SorRIANO (CooRD. Y ED.), Actas del |1l Seminario de Historia de
la Filosofia Espafiola (Salamanca, 27 sept. - 1 oct. 1982), Ediciones de la Universidad de Salamanca, 1983, pp. 365-
370; RaMON E. MANDADO, “Pensamiento e identidad cultural: la filosofia espafiola durante € siglo XX”, en M.
MACEIRAS (ED.), Pensamiento filosofico esparfiol, Sintesis, Madrid, 2002, pp. 239-305 (esp. pp. 288-292); M. OcARA,
D’ Ors, Ediciones del Orto, Madrid, 1997. Por su interés, cfr. de JORTEGA Y GAsseET su articulo (publicado en El Sol €
10 de julio de 1924) titulado “El sentido histérico” (en Obras Completas de J. ORTEGA ¥ GasseT, Revista de Occ. -
Alianza ed., Madrid, tomo |11, 1983, pp. 260-264; de M. GarciaA MOReNTE, La filosofia de Eugenio d' Ors (Buenos
Aires, 1917); y de JLL. L. ARANGUREN, El mundo clasico en & pensamiento espafiol contemporaneo, Publicaciones de
laSEE.E.C., Madrid, 1960, |11, pp. 135-144 (“El mundo clésico de Eugenio d' Ors’); y E. Rosxo Perez. O.M.I., La cien-
ciadelacultura. Teoria historiol6gica de Eugenio d’ Ors, Editorial cientifico-médica, Barcelona, 1963. Igualmente, cfr.
de A. Lérez QUINTAS, Filosofia espafiola contemporanes, cit., pp. 93-113 (extensa bibliografia en pp. 107-113), asi
como también, del mismo, El pensamiento filosdfico de Ortega y d’ Ors (Guadarrama, Barcelona, 1972).
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72.Véase J.L. L. ARANGUREN, La filosofia de Eugenio D’ Ors, cit., pp. 249-250.

73. Véase en espafiol nuestro ensayo “Vico y Ortega: razon narrativay razon histérica’, en E. HibALGO-
SERNA, M. MARASsI, JM. SeviLLA, J. ViLLALOBOS (EDS.), Pensar para el nuevo siglo. Giambattista Vico y la cul-
tura europea., cit., vol. l11, pp. 985-1018; o en italiano nuestro citado volumen Ragione narrativa e ragione stori-
ca (Una prospettiva vichiana su José Ortega y Gasset), con introd. de G. Cacciatore.

74. Aunque ambos coinciden en la necesidad de esta ciencia para la comprension de los hechos histori-
€os, y aunque sus puntos de partida son también coincidentes, sin embargo, como muy bien dice Jorge M. Ayala,
se distinguen en el desarrolloy en €l punto de llegada. Dicho con palabras de Ayala: “se trata de dos proyectos dis-
tintos: dindmico el de Ortegay estético el de D'Ors” (J.M. AvaLA, op. Cit., p. 369).

75. Cfr. nuestros trabajos a respecto: “1bn Jaldan, Vico e Ortega. ‘Metastoria’ e ‘storiaideale eterna’”,
en |l mondo di Vico / Vico nel mondo, a cargo de F. Ratto, Edizioni Guerra, Perugia, 2000, pp. 243-270 [en rela-
cion, véase también “Ortega, Vico e Ibn Jaldin (metahistoria e historiaideal eterna). Apuntes para una confronta-
cién (I1), Cuadernos sobre Vico, n. 11/12, 1999-2000, pp. 203-213)]; “La lingua con cui parla la storia ideal eter-
na. Il dire della storia: ragione narrativa-storica. (Una prospettiva orteghiana di Vico)”, cit.; “Vico y Ortega: razén
narrativay razon histérica’, cit.; y Ragione narrativa e ragione storica, también citado.

76. Cfr. e citado ensayo de JM. AYALA.

77. IM. AYALA, op. cit., p. 379 (curiosamente, esta sucinta formulacion constituye la“ Conclusion” del
trabajo de Ayaa).

78. J. FERRATER MORA, Diccionario de Filosofia, Alianza Diccionarios, Madrid, 1979, 4 vals.; 1984
quinta edicién en “Alianza Diccionarios’, vol. 4 (Q-Z), pp. 3418-3419.

79. |bid., pp. 3421-3422 y 3422-3423 con bibliografia. También se refiere a Vico en e articulo
“Historia’. Del mismo modo, en su Diccionario de Grandes Fil6sofos (Alianza Editorial, Madrid, 1986, 2 vols.),
en el vol. 2, pp. 471-472, donde se resefia en cuatro columnas a dos paginas un perfil de la biografiaintelectual de
Vico, subrayando algunas populares teorias viquianas y cerrando lainformacion con un sucinto extracto bibliogra
fico de referencias aparecidas ya en el Diccionario de Filosofia.

80. J. FERRATER MORA, Cuatro visiones de la historia universal, Alianza editorial, Madrid, 1982, p. 13.

81. El texto a que nos referimos es e siguiente: JM. SeviLLA, “Consolacion mediante la historia.
Cuatro ‘visiones de la Historia Universal”, Cuadernos sobre Vico, 2, 1992, pp. 207-212. Reutilizamos nuestro
texto paraarticular, de modo més completo y modulado, la propuesta de nuestra presente contribucién, escrita para
lasActas del |1 Seminario Internacional de Filosofia Politica G. Vico y e mundo moderno (México, 2003).

82. J. FERRATER MORA, Cuatro visiones de la historia universal, cit., pp. 16-17.

83. Ibid., p. 17.

84. Ibid., p. 14.

85. Ibid., p. 27.

86. Ibid., p. 50.

87. Ibid., p. 52.

88. Véaseibid., pp. 55-62.

89. Ibid., p. 63.

90. Ibid., p. 53.

91. Ibid., p. 84.

92. Ibid., p. 96.

93. Ibid., p. 105.

94. Cfr. lbid., pp. 106-107.

95. Cfr. Ibid., p. 22.

96. Cfr. nuestros citados trabajos “Vico y Ortega: razén narrativay razon historica’, en Pensar para el
nuevo siglo..., cit.; y “Lalingua con cui parla la storia ideal eterna...”, cit.; o véase el cap. 5 de nuestro volumen
Ragione narrativa e ragione storica.

97. J. FERRATER MORA, Cuatro visiones de la historia universal, cit., p. 21.

98. El nicleo de un problema es siempre la existencia de una contradiccion. Cfr. nuestro ya citado ensayo

“Ortegay el problematismo”, en F. LLano & A. CasTRoO (EDS.), Meditaciones sobre José Ortega y Gasset, citado.
* % %
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