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0. JUSTIFICACION

El presente Trabajo Fin de Grado supone el colofon a los estudios del Grado en
Filologia Hispanica y a un largo periodo de participacion —como estudiante interno— en
el proyecto Edicion y estudio filologico de textos sefardies aljamiados, asociado al grupo

de investigacion La Lengua Espariola en su Historia (US).

El trabajo consiste en la transcripcion y edicion del texto sefardi Nuevo silabario
espanol. Metod pratica y moderna (Salonica, 1931) —publicado en aljamia hebraica y
editado por la libreria ‘Obadia S[em] T[ob] Na‘ar—, y un estudio que permita compren-
derlo y valorarlo debidamente en sus diversos aspectos, ya que pensamos que poner los
textos aljamiados al alcance de la comunidad cientifica y del publico interesado es la labor
primera e indispensable a la hora de estudiar la produccion textual sefardi, la mayoria de

cuyos textos carece de ediciones.

Asimismo, abordaremos el fendmeno de las glosas Iéxicas, a partir de los ejemplos
que nos ofrece nuestro texto y trataremos de demostrar como la propia seleccion de las
voces pseudoglosadas e, incluso, su contenido responden a una motivacion mas ideo-

I6gica que linguistica.

El analisis del Nuevo silabario espariol, planteado desde un punto de vista léxico,
nos mostrara de primera mano el despertar del interés por los valores tradicionales
religiosos —auspiciado por los grupos sionistas, ya entrado el siglo xx— tras el proceso de

occidentalizacion y secularizacion del mundo sefardi.

En definitiva, esta investigacion se ha concebido con el firme propdsito de avanzar

. . . ~ ~ . . 1
en el conocimiento sobre el judeoespafiol, la lengua de esos «espafioles sin patria»™ —los
sefardies—, tan ligados a nuestra historia lingiiistica y cultural desde tiempo remotos y con

los que los estudios hispanicos tienen una deuda pendiente.

! Denominacion acuiiada en 1905 por el senador madrilefio Angel Pulido, quien ya, hace mas de un siglo,
aspiraba a conseguir la nacionalidad espafiola para los sefardies.
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1. INTRODUCCION

Cuando se estudia la produccion lingiiistica de cualquier pueblo, lo habitual es que
la atencion se centre, sobre todo, en la literatura (ya sea en forma oral o escrita). Tanto es
asi que, todavia hoy, muchos ignoran la existencia de una rica amalgama de textos no
literarios, originados en dominios socioculturales muy diversos, que estdn llenos de

informacion.

El caso sefardi no iba a ser diferente. Los comentarios biblicos como el Me ‘am
lo ‘ez, las traducciones de la Biblia, 1a poesia paralitirgica, los romances y las coplas o los
géneros adoptados? (novela, teatro, periodismo, poesia de autor) han sido focos de
atencion prioritarios para los investigadores dedicados al estudio de la lengua y cultura

judeoespafiolas.

Solo en muy contadas ocasiones se ha mostrado interés por los ephemera sefardies
(Diaz-Mas 2010: 106), documentos efimeros elaborados por los mismos sefardies para su
propio uso. Estos modestos impresos, imprescindibles para el desarrollo de la vida
cotidiana, comprenden una tipologia muy dispar: desde folletos publicitarios, listas de
precios, etiquetas de productos, menus o tarjetas de visita, hasta manuales de
instrucciones, silabarios y cartillas de lectura, estatutos de asociaciones e, incluso,

propaganda politica de caracter sionista.

En el presente estudio analizaremos el fendémeno de las glosas 1éxicas, a partir de
los ejemplos contenidos en un silabario judeoespafiol, y trataremos de demostrar como la
propia seleccion de las voces pseudoglosadas e, incluso, su contenido responden a una

motivacion mas ideoldgica que lingiiistica.

Como corpus de trabajo para esta investigacion, me sirvo del texto sefardi Nuevo

silabario espaiiol®, aparecido en Salonica en 1931.

2 Nos hacemos eco de la clasificacion recogida en Romero (1992: 22).
3 Consulto el ejemplar de la Biblioteca del Museo Sefardi de Toledo, disponible en linea en
<http://bvpb.mcu.es/es/consulta/registro.cmd?id=442054>.
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2. UN NUEVO SISTEMA EDUCATIVO: EL NUEVO SILABARIO ESPANOL

2.1 PRESENTACION

Tal y como recoge Romero (1992: 198), la apertura del mundo sefardi hacia
Occidente, sobre todo, hacia la cultura francesa, que se puso en marcha a mediados del
siglo XIX, dio como resultado la publicacion de un importante nimero de textos
judeoespafioles de caracter pedagdgico: varias gramaticas hebreas para usos escolares;
numerosos manuales dedicados a la ensefianza de otras lenguas, como el francés, el
aleman, el turco, el inglés o el yidis; y una serie de silabarios y libros de lectura destinados

a que los nifios aprendieran a leer y escribir en judeoespafiol.

A ellos hay que anadir los muchos silabarios difundidos por las misiones
protestantes de la Iglesia Escocesa, establecidas en las principales ciudades del Imperio
otomano desde la segunda mitad del siglo XiX. En su afan proselitista, pusieron en
circulacion multitud de textos de diversa indole dirigidos a los sefardies convertidos y a
los que se pretendia convertir (Saba-Wolfe 2011). En cualquier caso, no es el contenido
doctrinal de estos silabarios el que nos interesa —de momento—, sino el hecho de contener

lo que Romero denomina «el nuevo talante del mundo sefardi» (1992: 198).

Precisamente, la novedad del Nuevo silabario espariol —y uno de los motivos que
nos llevan a estudiarlo aqui— consiste en que refleja algunos de los cambios educativos y
de mentalidades que trajo consigo la implantacion de escuelas occidentales en las

comunidades sefardies del Mediterraneo.

El texto insiste en su portada en que aplica una «metod pratica y modernay». Hace
asi hincapié en la primicia que suponia la metodologia de aprendizaje progresivo, en
oposicion a los métodos puramente memoristicos aplicados en las escuelas tradicionales,

donde la ensefianza estaba sujeta a la religion®.

El Nuevo silabario espariol vio la luz en «Salonico [‘Salonica’], 5691-1931, en la

estamparia [‘imprenta’] Bezés, Calle Papamarcu, nu. 24» y fue «editado por la libreria

4 Para mayor informacion sobre los métodos de ensefianza entre los sefardies, véase Madrid Alvarez-

Pifler y Diaz-Mas (2016), donde también se hace referencia al Nuevo silabario espariol.
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‘Obadia S[em] T[ob] Na‘ar, Calle Ermuy, especializada en la edicion de silabarios y
manuales de ensefianza en judeoespaiol. A modo de subtitulo, leemos: «metod pratica y
moderna por el enseflamiento de la lingua judeo-espafiola composado segiin las muevas

metodes modernas de lenguas estrafieras» (portada).

El texto ocupa 41 paginas, numeradas en ardbigos y estd escrito en aljamia
hebraica, con caracteres rasi, salvo en los titulos de cada relato y seccién en que se utilizan
caracteres cuadrados (meruba ‘). La version que manejamos consta de dos partes: las

liciones (‘lecciones’, pp.1-21) y el Primo libro de lectura (pp. 22-41).

Las veintiuna /iciones presentan ejercicios destinados a la ensefianza de la lengua
sefardi mediante la formacion de palabras y oraciones simples, a partir de la combinacion
de silabas separadas por un espacio en blanco. Todas las liciones tienen en comun la
aparicion de ilustraciones en la parte superior derecha o izquierda, junto con el uso de

resaltes tipograficos (fuente meruba ) para las dos ltimas oraciones de cada hoja.

Por su parte, el Primo libro de lectura cuenta con dos secciones: las Primas
lecturas fachiles (pp. 22-35) y el apartado Muestras fiestas (pp. 36-40). Las Primas
lecturas fachiles incluyen brevisimas narraciones, de unas 15-17 lineas cada una. Sin
animo de ser exhaustivos en la enumeracion de titulos, en esta seccidon encontramos
relatos como Un elevo respetuoso (p. 24), El chico haragan (p. 26), Un elevo honesto
(p. 28), Cale ayudar al sufriente (p. 29), El chico que quiere meldar (p. 30), Un corazon
piadoso (p. 32), ;Cale ayudarmos unos con otros! (p. 33), Los que sembran con lagrimas
recogen con cantes (p. 34), El mentiroso nunca es creido (p. 35), etc. Como se desprende
de los propios titulos, los diferentes relatos representan, con la conducta de sus personajes,
prototipos de virtudes y defectos, en cuyo espejo el nifio sefardi ird reconociendo los

modelos de comportamiento socialmente aceptados o reprobados.

El ultimo apartado del Nuevo silabario espaiiol esta dedicado, integramente, a las
festividades judias y demas conmemoraciones del calendario litirgico. Este se abre con
una descripcion acerca de El reposo de Sabat (‘sébado’, p. 35), dia sagrado entre los
judios. La seccion se completa con los comentarios relativos a las fiestas de Ros hasana
(‘Ano nuevo’, p. 36), Yom Kipur (‘Dia del Perdén o de la Expiacion’, p. 37) , Hag haSukot

(‘Fiesta de las cabanas’, pp. 37-38), Hanuka (‘Fiesta de las luminarias o Consagracion’,
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pp. 38-39), Purim (‘Fiesta de la salvacion’, p. 39) y Hag haPésah (‘Pascua’, p. 40).

El texto se cierra con una invocaciéon a Dios (p. 40). Se incluye, ademas, un
anuncio comercial (p. 41) con datos sobre la venta de un «grande asortimento [ ‘surtido’]

de historias, romanzos y novelas en judeo-espafiol» de la libreria salonicense.

2.2 CRITERIOS DE EDICION

Para la edicion del texto, sigo el sistema de transcripcion de la Escuela Espafiola
de Filologia Sefardi, expuesto en Hassan (1978) —con las ligeras enmiendas propuestas
en Garcia Moreno (2004)—, y que en esencia consiste en la adopcidon de la ortografia
espafiola indicando los rasgos diferenciales de la fonética sefardi mediante signos
diacriticos. Este sistema cuenta con una doble ventaja: por un lado, refleja las
caracteristicas distintivas de la fonética sefardi —hasta donde es posible—; por otro, permite
la presentacion de transcripciones que se ajustan a la impresion optica de la tradicion

gréfica espanola.

Las equivalencias gréafico-fonéticas, que deben ser tenidas en cuenta, son:

-b, b, v: bilabial oclusiva sonora [b]

- &: prepalatal africada sorda [¢]

- 8,7, ¥: prepalatal africada sonora [J]

- §, J, €, ¢h: prepalatal fricativa sorda [§]

- ¢, §, z: dentoalveolar predorsal fricativa sonora [Z]

- §: dentoalveolar africada sorda [§]

- &,]. 8, y, z: prepalatal fricativa sonora [Z]

- h: faringea fricativa sorda [h] o velar [X]

- X: velar sonora [gz]
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- Un punto bajo d [d] y sobre g [¢] indica oclusividad en distribucion diferente de la
espafola.

Ademas, conviene tener presente las siguientes peculiaridades (Garcia Moreno,
2004):

- Un mismo signo » (yod) representa las dos vocales de la serie anterior y otro 1 (vav) las

dos de la serie posterior.

- Un mismo signo s (guimal con tilde) representa tanto la consonante prepalatal africada

sonora como la sorda.

- Son admisibles varias transcripciones de doble yod (>): a) diptongos ie y ei; b) junto
con las vocales alef y vav formando diptongo: ai, ia, oi, io, ui, iu; c) precedida de lamed

puede transcribirse Il; d) precedida de nun representa la consonante palatal nasal fi.

- La grafia aljamiada no permite hacer distincion entre la consonante vibrante simple y

maultiple. Para ambas, se usa el mismo signo 1 (res).

Asi las cosas, transcribimos —sin perder de vista tales consideraciones— segun la
forma normativa de la palabra espafiola correspondiente o segun determine el étimo de la

VvO0z en cuestion.

Ahora bien, respeto las grafias de los nombres propios en cada una de sus variantes,
pero agrego las vocales en la transcripcién de los nombres hebraicos por cuanto —al estar
escritos en aljamia— no cuentan con representacion grafica de la mayoria de las vocales.
Por otro lado, he transcrito los préstamos de lenguas no romanicas basandome en las for-
mas registradas en el Diccionario Historico del Judeoespafiol (DHJE) —accesible en linea:

http://esefardic.es/dhje— con una escritura que pretende ser lo mas afin posible a los usos

ortograficos espafioles.

Por ultimo, sefialo el cambio de pagina con barra y el nimero de la pagina que

empieza con doble barra vertical.

Presentamos, a continuacion, la transcripcion y edicion de la Segunda Parte y

Primo libro de lectura del Nuevo silabario espafiol, que es el apartado del citado texto
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sobre el que se centra nuestro estudio. La edicion de la portada y de las veintiuna liciones,

que constituyen la primera parte del silabario, es presentada en el Anexo.

/22SEGUNDA PARTE
'Y PRIMO LIBRO DE LECTURA

'PRIMAS LECTURAS FACHILES

iLAMANANA!

'El dia esclarece. El gallo canta jcocoricé! ‘El llama a todos por despertarlos de
sus esfuefio /por sus oracion de la mafiana y sus laboro del dia. /El llama los hijicos por
levantarsen temprano di¢iendo: '«El sol ya espunt0, los pajaricos cantan sobre los ‘arboles,
los pastores apacentan sus codreros por los ‘campos, y vo$otros>, hijicos, non cale mas
durmir. 'Levantadvos de vuestras camas, apresuradvos por ‘lavarvos, recogedvos con
limpieza por hacer vuestra ‘chica oracién de la mafiana y andadvos a la escola 'por
emyezar bien vuestras liciones. Non sed$ nunca 'haraganes y no neglijés vuestros

doveresy.

/Z3UN BUEN ELEVO INTELIGENTE

/ISaquino es un chico elevo bien activo. El torno de 'la escola muy alegre y contente
de haber escapado 'hoy el silabario. El empeza con ardor su chico y ‘primo libro de
lecturas.

/ISaquino es un elevo muy calmo, bueno y gentil. 'El respecta sus maestros y
escucha con grande a'tencion sus liciones. Nunca los hace arrabiar y él es ‘amado por
todos sus compaiieros.

'Examinad sus defteres, jcomo ellos son limpios! ‘Sus libros, su chanta, sus
vestidos son sin ninguna ‘'mancha. Sus manos también estan siempre muy limpias.

/ISaquino es un hijico bien elevado. El se va a_la ‘escola con ardor y non manca
nunca de hacer sus dove'res. El no se detadra por el camino y arriba siem/pre bien
temprano a_la escola. El non pelea nunca con sus camaradas. Todos lo aman y buScan a

acercar el chico ISaquino.

% Corrijo el original omw'n'a / vosotros.
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/{PRIMO DIA DE ESCOLA®!
'Un hijico llamado Selomé fue traido por sus /genitores por la prima vez a_la

/24y 0s, las

escola. El quedd mara'viado de ver a su derredor todo desconocido. Los ele
elevas, maestros y maestras: todo era ‘muevo a su vista. El quedaba bien encantado en las
/liciones.

'Selomé pensé un punto, en su chica memoria, de deéir ‘a sus genitores de no
mandarlo otra vez a_la escola, ‘siendo él se topaba entornado de figuras desconocidas.

'Ma poco después que la campana sona por la re/creacion, los elevos salen al
cortijo en rango dos ‘a dos. En la recreacion, los elevos rien, jugan; Selomé se divierte
con ellos y ¢l se di¢e que cale continuar ‘a venir de muevo cada dia a la escola.

'En entrando en ca$a, ¢l grita a su mama con ‘alegria: «Cara mama, mafiana cale

levantarme tem’prano por irme a_la escola y devenir un elevo activoy.

'UN ELEVO RESPECTUOSO
/Abraham es un elevo muy bueno, reposado, amable; é1 escucha siempre su padre
y su madre, y respec’ta sus hermanos grandes.
'Abraham se levanta cada dia muy temprano por ‘lavarse, alimpiar sus vestidos,
haé hi ion ‘de 1 fl d iél ied ti
acer su chica oracion ‘de _la manana como su padre y ansi él no piedre su ‘tiempo.
/25B] se apresura con ardor por irse a_la escola 'y emveza sus liciones con grande

atencion. Su maes'tro lo ama bien porque él recita siempre las liciones /

sin ningun yerro,
y es ansi que Abraham deviene uno de los ‘mejores elevos de su clase.
'Sus geni 1 i ivita y él’/ do de todos 1 1
us genitores lo aquerencian por su activitd y €l ‘es amado de todos los que lo
acercan.
/Cuando el elevo Abraham deverna grande, él serd ‘'un hombre instruido y honesto

que hara la honor de su ‘famia.

'EL CHICO HARAGAN
'Mo3é es un elevo mas grande de Abraham y por ‘tanto él non conoce ainda las
letras. El no sabe 'nada meldar ni puede escribir ni un vierbo.
'Mo3é no es tudro, ma €l es un elevo haragan. 'Muchos dias ¢l manca de la escola.
El engafia a / ientes. El di¢ ¢ genitores: «jHoy ’ !
engafia a ‘sus parientes. ice en veces a sus genitores: «jHoy ‘tenemos vacanza!»,
por no irse a la escola.

'Otro dia, él habla mentira y di¢e: «;Mama, estd hacino; 'non puedo irme a la

® Corrijo el original ipow / oscola.
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escolal».
'Mo$é non emveza ansi sus liciones y ¢l es el ‘mas atrasado de su clasa.

'El no respecta los ordenes de su maestro, pelea con /26

sus camaradas y cada dia
él los derranja en sus 'liciones.

'El maestro esta mucho descontente del elevo Mosé.

'El le diée siempre: «;Mosé, si ti continuas en ‘este camino, ti serds siempre
atrasado y quedaras’dos o tres afios en la misma clasa!».

'El elevo Mosé entendid estonces que calia tro/car de conducta, venir cada dia
temprano a la ‘escola, respectar sus maestros, hacer atencion a_las ‘liciones y ser repo$ado
y obedeciente.

/

'De aquel dia el joveno Mosé era amado de todos sus’camaradas y él devenia mas

tadre uno de_los mejores ‘elevos de_la escola.

'UN HIJICO DESREGLADO

'Yishac es un hijico muy desreglado. El no tiene ‘cuento de todo lo que hade.

/Cuando la tadre retorna de la escola, €l deja ‘sus defteres y libros ande le viene,
sin mi$mo hader sus ‘doveres.

/Cuando se echa a dormir, él roja su vestido ‘en un lugar, sus cundurias en otro
lugar, su bareta ‘al barandado.

/Cuando se levanta la mafiana de dormir, él pie’dre mucho tiempo hasta topar sus
vestidos, sus cundu/?rias. El llora y grita porque no topa sus defteres 'y libros en regla.

/Cada dia él piedre sus peninas, sus lapiz, sus ‘defteres.

'La de$regla le hace piedrer el tiempo precio$o del ‘estudio, de sorta que €l se rende
cada dia tadre ‘a_la escola. Sus maestros lo castigan, ma él non 'se corrija nunca de su
negra conducta.

'Ansi Yishac queda siempre atrasado en sus estudios.

'Dunque, hijicos, no hagas y vo$otros como este Yishac. ‘Seed activos y percurad
de tener siempre todas vu'estras co$as en regla. jTened un lugar por cada co$a 'y meted

cada cos$a a su lugar!

/UN HIJICO RECONOCIENTE

/Albertico era un hijico bien obedeciente. El teni’a doce afios y frecuentaba la
escola.

'Su padre siendo un hombre probe, fue obligado de /quitar su hijo de la escola y

empiegarlo ande un mer'cader de manifactura.
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'Alberto recibia diez francos la semana. El ¢/conomizaba esta chica suma siendo
¢l se quedaba ande su patron el dia y la noche.

"28gus hermanicos. El los

'El dito hijico amaba mucho su padre y su madre y
visitaba una vez la semana y ‘remitia a_su padre la semanada por ayudarlo con sus ‘chicas
economias.

'Un dia, Alberto, viniendo en ca$a, topa su padre ‘haé¢ino. El dito hombre, non
habiendo laborado la semana ‘entera, sus hijicos estaban sin comer de$de dos dias.

'El tiempo estaba mucho hielado y en la casa todos ‘temblaban de frio. Alberto,
viendo el triste estado ‘de su famia, quedé muy abatido. El corrié al punto ande 'su patron.
Le contd todo y este ultimo, eSmovido, le ‘remiti6 como empréstimo cuarenta francos.
Esta ‘suma ya bastaba por acudir la famia que sufria ‘de la hambre y del frio.

'El retorné avista a su casa y remitio a su ‘padre la semanada junto los cuarenta
francos.

/—;De ande tomates esta moneda? —~demanda su padre.

'~Son mis economias que yo vos truje por ayu/darvos, caro padre —respondid el
joven Alberto.

'Y su padre y su madre lo abrazaron estonces ‘con grande alegria.

'UN ELEVO HONESTO

'Un buen hijico llamado Yehud4 estaba indose a_la ‘escola cuando stpito topa por
la calle, en un quienar 'de la calzada, un portefolio conteniendo una cierta suma de moneda.

/29Yehuda, que era de un caracter honesto y piado$o 'se dijo entre si: «Esta moneda
non me apartiene, ‘aunque la topi. Por seguro que alguno dubo piedrerla y yo ‘debré
remetérselay.

'Y ansi él se dechidié de informar su maestro ‘porque hiéiera lo que juzgaria
menesteroso.

'Ma en arribando a_la escola, cuél no fue su encanto’ en topando ahi su maestro
en un estado tris'te y abatido.

'Descorajado por haberlo topado ansi, Yehud4 no tuvo la o$adia de adresar la
palabra a_su maestro, ma ’él tuvo la idea de informar al® director del porte/folio que venia
de topar.

'El director recibio de_las manos de Yehuda el por'tefolio topado y avi$é de la

7 Corrijo el original wixpx / ecanto.
8 Corrijo el original 1x / an.
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cosa toda la escola.

'Poco después, se sabia que el portefolio topado ‘apartenia al maestro mismo de
Yehud4, que lo habia pie/drido la mafiana mi$ma en indose a la escola.

'El elevo Yehuda fue alora rengraciado por su ma’estro en pre$encia de todos sus

compafieros por su ‘acto de honestidad.

/{CALE AYUDAR AL SUFRIENTE!

'Un bravo y corajoso elevo, Semuel, después de sa'lir de_la escola, tornando en
ca$a, vido un hombre que /**penaba por delibrar su a$nico cayido en bajo soto el ‘pesgo
de su carga algo exagerada. Viendo esto, Semuel /llama algunos de sus compaiieros por
ayudar juntos el 'hombre y el animal.

'El pévero hombre, viéndose ansi ayudado en su ac/cidente por estas bravas

criaturas, las rengracié /

con caentor y parti6é a su camino con su asnico.
'Y los chicos elevos se rendieron a_sus ca$as con’tentes de haber venido en ayudo

de los que sufren.

/EL CHICO QUE QUIERE MELDAR

’El nono de I$ac amaba mucho su nietico. El le con’taba cada dia hermosas
historiecas.

/I$ac sentia con grande placer las historias que ‘su buen nono le contaba.

'Un dia, I$aquino vido sobre el canapé los ento/jos y un libro del nono. «Por seguro
—dijo Isac—, es de ‘este libro que el nono emyeza todas las buenas con’sejas que él me
conta. Yo tomaré el dito libro, me me/3'teré los entojos y puedre muy bueno meldar las
her'mosas historias que él contiene».

'El se metio los entojos, abrio el libro y vido ‘todo preto y blanco sin poder nada
meldar.

/ISaquino se va ande su madre y le di¢e: «Mam4, ‘estos entojos no son buenos.
Dame otros mejor por ‘pueder meldar en el libro del nono».

'vezan a meldar, ma ellos son

'«Mi hijo —le responde la madre—, los entojos non em
para aquellos que tienen la vista corta. /Si quieres saber meldar, te emyiaré a_la escola
/cada dia y es alli que emyezaras a meldar en todos ‘los libros sin entojosy.

'Desde estonces el chico Isaquino empez6 a fre/cuentar la escola, y en pocos meSes

él arribd a 'saber meldar muchas cosas.
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'El PROVECHO DEL LABORO

'Un giiertelano, viéndose en los ultimos dias de 'su vida, 1lamo sus hijos cerca de
él y les dijo: '«Caros hijos mios, yo no tengo ninguna heredad a ‘dejarvos mas de la casa
y la giierta que se topa a_lado. ‘Solamente, en la guerta hay enterrado un tresoro. 'Después
de mi muerte, cavacés bien y toparés ‘el treSoro guadrado».

/32Después de la muerte de sus padre, los hijos se ‘metieron a cavacar la tierra con
el mas grande cui'dado, ma ellos no toparon del todo el tresoro.

'El enverano, la giierta, que en segiiita a_las ‘busquedas hechas fue bien laborada,
quitd frutos en gran’de cuantitd donde la ganancia de aquel afio fue du’pia de los afios
pasados.

/Estonces los hijos entendieron bien lo que sus padre ‘les quiso deéir en

hablandoles del «tresoroy.

'UN CORAZON PIADOSO

/Ribca era una povera mujer tuviendo un ma’rido ciego. Esta mujer ia cada dia
hacer ciertos 'hechos a_las ve¢inas por mantener sus hijicos.

'Un dia, Ribcé non top6 laboro. Sus chicos non tenian ‘del todo comer. Y ansi ella
se vido obligada de 'harbar la prima puerta que vido por demandar un ‘pedazo de pan para

'ma no recibié ninguna repuesta. Estonces ella ‘entrd

su hijico que llevaba en sus brazos;
adientro y vido un pdvero viejo hac¢ino que le dijo:

/~Pévera mujer, non puedo contentarte siendo 'non se topa en mi poder ni un
pedazo de pan mi$mo ’para mi.

'La mujer se fue.

'Ella torné después a_la misma casa.

/33_;0h Dio! —repeto el povero viejo—, ¢ ya non te dije ‘que non tengo nada a darte?

'~Es justamente por esto que yo torni.

'Y ella se acerco del viejo, le meti6 a_lado unas ‘cuantas merendas de pan y un
poco de moneda de lo ‘que recojé de algunas casas, y le dijo: «Esto es para 'vos, povero
viejo, siendo vos topas abandonado sin nin’gun ayudo».

'Y la mujer salié presto afuera, sin dejar al 'viejo penar por rengraciarla por su
buen cuidado.

'Moral: Hijicos, cale tomar ekempio de esta mu'jer que, en siendo una mujer probe,

percurd de ayudar a ‘otro més desgraciado de ella.
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'{CALE AYUDARMOS UNOS CON OTROS!

'Un dia, un elevo estudiaba su licion. El encontraba vierbos que no puedia
entender y la licion /la topaba® tanto difichile que se meti6 a llorar.

'Uno de sus compaiieros que estudiaba también su ‘licion lo vido, lo llamo cerca

de él y le dijo: «Yo no sé’

mas adelantado de ti, ma yo probaré¢ por ayudartey.
'Y todos dos se repasaron la licién juntos, ma el ‘segundo, por dar a entender a_su
compafiero, fue o'bligado de hacer grandes esforzos y penar mucho. De ‘esta manera

avanz0 y él también en su licion y /34

continuando de esta forma ellos hi¢ieron grandes
pro/gresos en sus estudios.

'El maestro, maraviado de ver estos dos hijicos ‘emyezar tanto bueno sus liciones,
se informd y supo ‘que ellos estudiaban juntos.

'El les dijo un dia delantre toda la clasa: '«Mis hijos, continuando siempre ansi
puedrés adelantar ‘mucho, y sepa§ que ayudando uno a otro se ayuda a_si ‘mismo». Los

otros elevos presentes sintieron el consejo ‘de sus maestro y ellos también progresaron en

un 'tiempo mucho corto.

/'LOS QUE SEMBRAN CON LAGRIMAS 'RECOGEN CON CANTES

'Un hijico top6 un dia en la giierta una muez mueva que estaba cubierta de su caSca
vedre.

/Creendo que era una manzana, quiso comérsela, ‘ma apenas la meti6 a_la boca,
él la echo enfrente di'¢iendo: «jCOmo esta tan amarga!».

/Su hermano mas grande, viendo que el chico r0j6 la ‘muez, se dijo: «Yo no me
descorajaré por esta caca’amarga. Yo penaré un poco por quitarla y gozar de sus ‘buenos
gajos dulces que yo comeré con placer».

/

'Moral: jPor pueder reusir a alguna co$a, es ‘menester laborar con coraje por gozar

de ella!

/3SEL MENTIROSO NO ES NUNCA CREIDO

'Un maestro, entrando un dia en clasa, topo ‘los elevos en mucho deSorden. El
demandoé la razon a ‘uno de ellos conocido como osaba a hablar siempre ‘mentira. Ma
apena el dito elevo iba responder, que ‘sus compaiieros se levantaron y gritaron todos a
una voz: '«jNon es verdad!».

—;,Como gritd$ que non es verdad —esclama el hijico—, visto que yo no respondi/

? Corrijo el original noxsw / fopala.
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ainda?

'~iNo importa! —di¢en los otros—. jCuando ti abres ‘la boca ya es seguro que vas
a hablar mentira!

'Avergiienzado de esta repuesta, el elevo menti'ro$o trocd su negro uso y no hablo
mas mentiras.

/

/{Dunque, cale sepas, mis elevos, que el mentiro$o no ‘es nunca creido, mi$mo

cuando él diée la verdad!

'MUESTRAS FIESTAS

/EL REPOSO DE SABAT

/La palabra $abat quiere deéir ‘repo$o’.

/¢ Por cuéla razoén guadramos el $abat? Por lo que el ‘Dio, después de haber creado
el mundo en se$ dias, al ‘de siete se repo$o. Por esto mos ordeno el Sabat como 'dia santo
por reposarmos todo el pueblo en él.

/36 Aparte de esto, nuestro grande profeta Mo§é, que 'via el laboro duro al cual
muestros padres eran ‘sotometidos en Aifto, demandé y obtuvo del rey Par‘6 ‘un dia de
repo$o la semana, y el cual el Dio lo a’parté como dia santo ande no permitié ningin

laboro.

/LA FIESTA DE ROS HASANA

/En el primo y segundo dia de ti$ri, ha¢emos la ‘fiesta de ROS HASANA, lo que
quiere decir la fiesta del empecijo de_la mueva afiada.

/Esta fiesta se llama también YOM HAZIKARON: quiere ‘dec¢ir ‘dia de
membracion’, siendo en estos dias el Dio recodra todos los hombres delantre el tribunal
eter'nel'® por juzgar cada uno seglin sus buenas o malas o’bras que hace entre el afio.

/Es justamente por esto que usan a tafier SOFAR ’en estos dos dias, por avisarmos
que el Dio estd ‘juzgando a todos sus criados.

/A esta razon ha¢emos muestra oracion con roga’tivas y buenos piyutim porque el
Dio mos juzgue siempre ‘para vidas y mos mande afiada buena y calurosa, ‘abondanza en

los sembrados y en los hechos y paz 'y unién en todo el mundo.

19 Corrijo el original 1w / teternel.
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'YOM KIPUR

'En el diez del me$ de tisri es YOM KIPUR, dia ”3’del grande pardon para todo el
pueblo judio. En es'te dia mos es defendido de hacer cualunque laboro, de/fendido de
comer y beber cualunque beberaje. Este dia ‘debemos estar en las quehilot por hacer las

/con grande rogativa y demandar del Eternel que mos ‘perdone de todos los

oraciones
pecados que cometemos mientras todo ‘el afio y alargue muestras vidas con bien y
mante/nimiento bueno y con reposo y alegria.

'Cuando muestro grande templo, el bet hamicdas, eX/istia en muestra vieja capitala,
Yerusalaim, el kohén ‘gadol, capo del servicio religio$o, ha¢ia con grande pompa 'todo el
servicio y en este dia solo le era permi'tido de entrar en el lugar el mas sacro del bet

'hamicdas'!, ande se topaba el ar6n hacodes.

'HAG HASUKOT

'En el quinée del me$ de tisri tenemos HAG HASUKOT, quiere deéir ‘la fiesta
de_las cabafias’, en recodro de la ‘morada que estuvieron muestros padres cuarenta afios
'en el midbar. A esta razon mos ordend muestra ley de comer mientres 8 dias en la suka,

'una cabafia cubierta con cafias y hojas y pajas, ‘afermosiguada con flores. La fiesta

que es
de Sukot es 9 ‘dias. 2 dias primeros son por el repo$o: non es per'mitido de hacer ningtin
laboro; y los 5 otros hol /*hamo‘ed, medias fiestas.

'De mi$mo debemos tomar el lulab por dar loores ‘al patrén del mundo. El de siete
dias es Hosa‘ana 'Raba, dia santo y sublime que en él se sellan setencias /para todo el
mundo. MoSotros ha¢emos las oraciones de ‘este dia con rogativas y selihot porque
perdone en’teramente muestros pecados y que taxe taxas bue’nas sobre mosotros.

/El dia de ocho y mueve es SEMINI HAG ‘ASERET. ‘Ansi se ha¢e con grande
alegria SIMHAT HATORA en todas ‘las quehilot con hermos$os cantes.

/HANUKA

'En el 25 del me$ de kisley tenemos Hanuka, en re/codro de_las grandes victorias
que los judids tuvieron ‘sobre las armadas de Antiojos, rey de Siria, so'to el comando de
Matityahu, kohén gadol, y sus hijos, ‘de la famia de los HaSmondyim, que decendian de
Ahar6on Hakohén, por delibrar los judiés del yugo de los ‘sirianos. Estonces Yehuda
Makabi, uno de_los hijos ‘de Matityahu, de los barraganes de Yisrael, dirijo la gue/rra

santa contra Antiojos y vencieron a él y a ‘sus fuertes armadas y tornaron a YeruSaldyim

T Suprimo el guion de final de linea que aparece en el original entre ambas palabras.
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con a'legria grande y repararon todas las rovinas que las ‘armadas sirianas hiéieron en el
bet hamicdas y /acendieron 8 dias luées en el templo, con una alcu’¢ica chica de aleite

/3grande nes que en la alcuza habia aceite solo por una

seada del kohén gadol, y hubo un
noche y tur6 8 dias.

'Por esto somos obligados de acender 8 noches lu/ées en muestras casas,
empezando del 25 kisley, en ‘recodro de estas grandes bondades que el Dio hizo a

'muestros padres.

'PURIM

/Cuando los judids estaban sujeftados soto el'?> go'berno persano, uno de los
ministros del rey AhaSveros, 'llamado Haman, por su celo contra Mordejay, capo ‘de los
judids en aquea época y uno de los oficieres ‘de la armada persana, quieria destruir a
todos los ’ judios en el 14 del me$ de adar.

'Ma el Dio, que mos proteja siempre de todos nues'tros enemigos, baldo lo que
Haman pensé de ha¢ermos. Y la 'reina Ester con el ayudo de Mordejay haSadic, /su tio,
parvino a hacer baldar las letras que Hlaméan ‘mand6 seadas con el seo del rey AhaSyveros
contra ‘mos$otros y el Dio voltd todo para bien. Estonces, ‘el rey AhaSyeros, sobre la
demanda de la reina Ester, hiZo mandar letras segiin el deSeo de Mordejay, quvze habia
'sido nominado vesir de AhaSverds, por venganza de sus ene/migos en 13 y 14 adar.

'Es en recodro de este grande acontecimiento que ‘ha¢emos con alegria la fiesta de
Purim, y cada u'no es obligado de dar regalos a_los probes y menes'tero$os del pueblo de

Yisrael.

J9HAG HAPESAH

'El 15 del me$ de nisan tenemos la fiesta de Pésah, ‘en recodro de_la salida de_los
judids de Aifto por mano ‘de Mo$¢é, muestro profeta.

/La fiesta de Pésah o la Pascua es de 8 dias. 'Los dos primeros y los dos tltimos
dias son dias de ‘repo$o y alegria y non mos es permitido de haéer ningtin /laboro. Los 4
dias otros son hol hamo‘ed, quiere ‘de¢ir ‘medias fiestas’.

'En estos 8 dias no puedemos comer ni tener en ’

muestras casas ninguna cosa
levdada — hamés.
/Cuando eXistia muestro Santo Templo en Yerusalayim, ‘el 14 nisan cerca la tadre,

haéian un sacrificio 1la'mado corban Pésah, del cual comian la carne la noche de 'Pésah

12 Corrijo el original " / ol.
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con masa y yerbas amargas o maror.

'Cuando se destruy6 el bet hamicdas no pudimos 'hacer mas corban, ma hi¢imos
el séder en recodro de a/queos tiempos venturo$os y meldamos la HAGADA recon’tando
todo lo_que sufrieron muestros padres en Aifto 'y los milagros que les hizo el Dio y los
rigmi6 de ahi.

'Meldamos el halel y damos loores al Todo-pode’ro$o porque salvo y salve siempre

al pueblo de Yisrael ‘de sus afriidores, ansi haga con mo$otros, AMEN.

/M41]A 1a libreria internacionala
"Obadia S[em] T[ob] N4‘ar
/se topa en véndida un grande asortimento
'de historias, romanzos y novelas
’en judeo-espaiiol.
/Rico asortimento de metodes praticas
'y modernas de lengua ‘ebrea de los
'mijores autores, lecturas, gramaticas,
'historia judia, geografia de todas
/las partidas del mundo, literatura,
'libros de oracidn diversos del afio entero,
'mahZorim de Salonico cumplidos, sobre
'papel blanco y fino, libros religio$os por el
/corpo rabinico, mahzorim de Viena, taletot
'en seda y en lana, tefillin, mezuzot con
/quilifes diferentes, echét[ra], echét[ra],

'a precios desfiando toda conquerencia.

3. LA PROCEDENCIA DEL LEXICO

Si en el anterior epigrafe hemos presentado la edicion de la segunda parte del
Nuevo silabario espariol y comentado las caracteristicas mas relevantes del mismo,
situdndolo en el contexto de cambios educativos que tuvieron lugar en aquellos afios,
centraremos ahora nuestra atencion en el estudio de la procedencia del 1éxico contenido

en él.
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Frente a las concepciones topicas que perciben la lengua de los sefardies como un
espanol medieval fosilizado, la realidad muestra que, a la base hispanica, se incorporan
numerosas voces y estructuras procedentes de diversos fondos léxicos: en un primer
momento, el judeoespanol toma préstamos del hebreo y del turco; recientemente, del
francés y del italiano; y, en menor medida, de lenguas balcanicas como el griego moderno
o el bulgaro. El contacto que los sefardies establecieron con otras culturas durante los mas
de cinco siglos transcurridos desde la expulsion explica tales influencias (Garcia Moreno

2004: 356)

En el Nuevo silabario espaniol se documentan alrededor de 120 voces extranjeras.
La mayoria de préstamos proviene del hebreo (61), por su condicion de lengua de la
comunidad judia. Cabe destacar, especialmente, la impronta hebrea que muestra el 1éxico
relacionado con el judaismo y el mundo ritual'®: bet hamicdds (‘Templo de Jerusalén’,
p. 37), corban (‘sacrificio’, p. 40), fialel (‘himno’, p. 40), hamés (‘pan leudado’, p. 40),
kohén (‘sacerdote’, p. 37), lulab (‘hoja de palmera utilizada en la festividad de sukot’,

t** (‘pergaminos’, p. 41), nes (‘milagro’, p. 39), piyutim (‘canciones

p. 38), mezuzo
litrgicas’, p. 36), quehilot (‘sinagogas’, p. 37), Sofar (‘instrumento de viento litirgico’,

p. 36), suka (‘cabafia’, p. 37) y selihot (‘oraciones penitenciales’, p. 38).

A ellos hay que anadir los nombres de los doces meses del calendario hebreo y

otros tantos de festividades judias menores.

También llaman la atencidon los numerosos elementos tomados del turco (28). La
expulsion de los judios de Castilla y Aragén, en 1492, y del Reino de Portugal, en 1497,
arrojo a un contingente de miles de judios, que fueron a parar, entre otros destinos, a las
tierras del Imperio otomano. El turco era el idioma de la administracion imperial en todo

el espacio otomano.

Semanticamente, los turquismos del Nuevo silabario espariol pertenecen a los

campos relacionados con el mundo civil y militar y la vida material (Schmid 2008: 63):

13 Para el significado de las voces judeoespafiolas consulto el Diccionario Historico del Judeoespafiol
(DHIJE).

14" Desde el punto de vista morfolégico, ndtese que en los hebraismos se mantienen los morfemas de plural
hebreos, -im para el masculino y -of para el femenino.
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boya (‘pintura, color’, p. 19), chini (‘plato’, p. 7), chanta (‘bolsa, cartera’, p. 12), defteres
(‘cuadernos’, p. 19), conduria (‘zapato’, p. 26), mericana (‘tela gruesa’, p. 10), quilifes
(“estuches’, p. 41), raqui (‘licor anisado’, p. 6), uda (‘habitacion’, p. 4), vesir (‘visir’,
p- 39), vaca (‘cuello de una prenda’, p. 19) y yeviz (‘nuez’, p. 12). Buena parte de estos
turquismos los comparte el judeoespaiol con otras lenguas balcanicas; resulta, pues, muy

dificil determinar si se trata de turquismos directos.

Por otro lado, ya desde el siglo XVI, en la configuracion del 1éxico sefardi va
entrando un considerable nimero de italianismos, por ser el italiano la lengua comercial
comun en el Mediterraneo oriental. Los sefardies asentados en los puertos levantinos
establecieron importantes relaciones comerciales y culturales con las comunidades judias
del Imperio otomano. Tal es lo que podria estar detras de la presencia —en nuestro
silabario— de formas como: campion (‘muestra’, p. 20), capo (‘jefe’, p. 399), comercho
(‘aduana, peaje’, p. 7) o molo (‘muelle, puerto’, p. 3). Otros italianismos bien arraigados
son: activita (‘actividad’, p. 25), balo (‘baile’, p. 6), caro (‘amado’, p. 31), cuantitd
(‘cantidad’, p. 32), doveres (‘deberes, obligaciones’, p. 22), estraniera (‘extranjera’, p. 1),

nono (‘abuelo’, p. 5), penina (‘plumilla’, p. 5) o reusir (‘triunfar, tener éxito’, p. 34).

Igualmente, encontramos, varias palabras que pertenecen a categorias
gramaticales distintas al sustantivo, como por ejemplo: cualunque (‘cualquier, ra’, p. 38),

en segiiita (‘enseguida’, p. 32), presto (‘con brevedad’, p. 14) o sofo (‘debajo’, p. 30).

En las mismas lineas abundan también los galicismos. Ni que decir tiene que la
influencia del francés en la lengua y cultura judeoespafiolas es un hecho sobradamente
documentado. El sefardi se abre al mundo no judio de Occidente, fundamentalmente, a
través de la cultura gala. La literatura tradicional va a convivir, por primera vez, con
géneros adoptados (novela, teatro, periodismo, poesia de autor) de inspiracion,

mayoritariamente, francesa (Romero 1992: 23).
A ello hay que sumar el establecimiento en las comunidades sefardies de Oriente

de la red escuelas de la Alliance Israélite Universelle —a partir de 1860—, que tiene como

consecuencia el paso de la educacion tradicional a una de cufio occidental con métodos
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mas modernos y la ensefianza de lenguas extranjeras™®.

Asi pues, por medio del francés, el sefardi canaliza y expresa las nuevas realidades,
formas de vida y modas, que hasta entonces le eran ajenas, como se desprende de los
galicismos, mas o menos adaptados, integrados en el Nuevo silabario espariol: asortiment
(‘surtido’, p. 41), bagaje (‘equipaje’, p. 12), champaria (‘champan’, p. 16), elevo
(‘alumno’, p. 13), gante (‘guante de piel’, p. 18), madam (‘senora’, p. 10), portefolio
(‘portafolio’, p. 28), seson (‘estacion’, p. 9), taxas (‘impuestos’, p. 38) o vacanza

(‘vacaciones’, p. 25).

Por tultimo, notamos la presencia de algin que otro arabismo. Varios de estos
términos ya habian ingresado en las hablas peninsulares antes de la expulsion. Por lo
general, estan vinculados con la vida diaria: alcucica (‘aceitero’, p. 38), alcuza (‘vasija’,
p. 39), hacino (‘enfermo’, p. 28), haragan (‘vago’, p. 22) y redoma (‘botella’, p. 4).
Asimismo, conservada del fondo romance, documentamos chapeo (‘sombrero’, p. 7), una

voz que también estaba bien extendida por todo el territorio peninsular antes de 1492.

4. LAS GLOSAS DEL NUEVO SILABARIO ESPANOL

El fenémeno de las glosas l1éxicas arranca, prontamente, en el mundo hispanico,
con las conocidas Glosas silenses y Glosas emilianenses (siglo X), en las que copistas de
textos latinos introdujeron una serie de comentarios marginales o interlineados, en latin,
romance y vasco, con el fin de resolver dificultades del sentido de formas y expresiones,

ya irreconocibles en su época.

Lejos de la tradicion de las primitivas glosas hispanas como excursos aclaratorios
hechos a pasajes oscuros, en este estudio hablaré de glosa en un sentido menos estricto:
como aclaracion de determinadas voces que pueden resultar enrevesadas o de dificil

comprension para el lector.

15 La lengua de ensefianza en las escuelas de la AIU era el francés.
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Entendidas, pues, las glosas como aclaraciones 1éxicas™, en el Nuevo silabario

espariol se manifiestan hasta doce casos concretos. Ordenados —por orden de aparicion—

y con la indicacion en subindice del nimero de la pagina en que se encuentran, son:

(1) La palabra Sabat quiere deéir ‘repo$o’ . 35).

(2) En el primo y segundo dia de tiSri, ha¢emos la fiesta de Ro§ haSand, lo que quiere

decir la fiesta del empecijo de_la mueva afiada [, 3¢).

(3) Esta fiesta se llama también Yom hazikarén: quiere decir ‘dia de membracion’, siendo
en estos dias el Dio recodra todos los hombres delantre el tribunal eternel por juzgar cada

uno segun sus buenas o malas obras que hace entre el afo . 36).

(4) En el diez del me$ de tisri es Yom Kipur, dia del grande pardon para todo el pueblo

judi(') [p. 37]-

(5) Cuando muestro grande templo, el bet hamicdas, eXistia en muestra vieja capitala,
Yerusalaim, el kohén gadol, capo del servicio religio$o, ha¢ia con grande pompa todo el
servicio y en este dia solo le era permitido de entrar en el lugar el mas sacro del bet

hamicdas, ande se topaba el aron hacodes p. 37,

(6) En el quin¢e del mes de tisri tenemos Hag haSukot, quiere decir ‘la fiesta de las
cabanas’, en recodro de la morada que estuvieron muestros padres cuarenta afios en el

midbar pp. 37,

(7) A esta razon mos ordend muestra ley de comer mientres 8 dias en la suka, que es una

cabafia cubierta con cafias y hojas y pajas, afermosiguada con flores . 37).

(8) La fiesta de Sukot es 9 dias. 2 dias primeros son por el reposo: non es permitido de

hacer ningun laboro; y los 5 otros hol hamo ‘ed, medias fiestas [pp. 37-38).

(9) El de siete dias es Hosa‘ana Raba, dia santo y sublime que en_¢I se sellan setencias

para todo el mundo [p. 38).

18 Sobre el fenomeno de las glosas Iéxicas en textos sefardies impresos, véanse los trabajos de Garcia
Moreno (2010, 2013a y 2013b), Hernandez Socas, Sinner y Tabares Plasencia (2014) Subas1 (2016) y
Alvarez Lopez (en prensa). Salvo la ultima referencia —que se centra en las glosas léxicas a pie de pagina
en la revista Aki Yerushalayim—, todos los demas trabajos prestan especial atencion a las glosas parentéticas.
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(10) Los 4 dias otros son hol hamo‘ed, quiere decir ‘medias fiestas’ . 40).

(11) En estos 8 dias no puedemos comer ni tener en muestras casas ninguna cosa levdada

— hamés (. 40).

(12) Cuando existia muestro Santo Templo en Yerusalayim, el 14 nisén cerca la tadre,
hac¢ian un sacrificio llamado corban Pésah, del cual comian la carne la noche de Pésah

con masa y yerbas amargas o maror p. 40;.

Sin animo de extenderme en el comentario particular de cada una de las formas,
vamos a analizar, a continuacion, algunos aspectos relevantes que podrian extraerse del

material aqui presentado.

La primera cuestion que se nos plantea a la hora de estudiar el anterior corpus de
datos se refiere a la forma de los términos glosados. Asi, cabe sefialar que los recursos
empleados para introducir las glosas son, fundamentalmente: la aposicion y la

coordinacion.

Bien sabido es que la relacion denominada aposicion se establece, siempre, entre

dos unidades de la misma categoria gramatical, que son correferentes.

En el Nuevo silabario espariol, todas las glosas que se hallan en aposicion son
explicativas por cuanto aparecen entre comas. Estas separan los dos elementos apositivos
en grupos entonativos diferentes, lo que viene a ser una «aposicidon bimembre o
fonéticamente escindida» (Ferndndez Fernidndez 1993: 154). Tal es el caso de los
ejemplos 4, 5, 8 y 9. En cambio, en el ejemplo 11, los elementos que estan en aposicion

ya no se asocian por medio de una coma, sino de un guion intermedio.

En lo que respecta a las glosas introducidas por nexos coordinantes, registramos
hasta cinco casos (ejemplos 1, 2, 3, 6 y 10) en los que se usan conectores explicativos
para todo tipo de aclaraciones léxicas. Especial atencion merece la voz maror (12)
‘hierbas amargas’. Para explicar dicha palabra, se recurre a la coordinacion disyuntiva de

dos voces tenidas por semejantes.
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Por otro lado, si atendemos al contenido de tales formas, notaremos que los
mecanismos utilizados para glosar las voces son: la equivalencia, la parafrasis y la

traduccion.

Cuando el autor del silabario considera que un término que ha empleado puede
resultar ininteligible para el publico infantil sefardi, afiade a continuacion una palabra de
significado parecido, como se observa en los siguientes ejemplos: en el ejemplo 1, la
forma Sabat viene glosada por la voz reposo y en el ejemplo 12, se hace uso de la
expresion hierbas amargas para explicar la voz maror. Alli, los términos tomados por
desconocidos quedan aclarados mediante el uso de su correlato habitual en judeoespafiol.
En ningun caso se establece una relacion sinonimica; mas bien podrian tenerse por formas

equivalentes.

El Nuevo silabario espariol nos arroja, también, varios ejemplos en los que se
recurre a la parafrasis, esto es, la explicacion o interpretacion de un término para hacerlo

mas comprensible. Este proceder es bastante frecuente en todo el texto: ejemplos 2, 4, 7

yO.

En otros casos, las voces tenidas por conflictivas se traducen literalmente del
hebreo al judeoespafiol: ejemplos 3, 6, 8, y 10. Cuando el significado no parece claro, la
traduccion se complementa con un pequefio comentario del vocablo. Algunas de estas
definiciones, que cumplen perfectamente la funcion de aclarar los préstamos, incluyen
contenido que podria ser tildado casi de enciclopédico (por su extension). Este hecho nos
inclina a pensar que la explicacion dada en judeoespafiol para cada uno de los términos
glosados —en los que se recurre a la traduccion— bien podria pertenecer a cualquier

diccionario monolingiie de la época.
5. EL PORQUE DE LAS GLOSAS

La inclusion de glosas en el Nuevo silabario espaiiol responde, claramente, a una
motivacion mas ideologica que lingliistica. Mas alld del interés que pueda suscitar el

significado de los términos glosados, el andlisis pormenorizado de las glosas léxicas de

nuestro texto arroja importantes informaciones.
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En primer lugar, no deja de resultar curioso el hecho de que todas las voces y
expresiones glosadas provengan de un mismo fondo Iéxico, lo cual es claro indicio de que
la etimologia no determina, en ningln caso, la decision de que una forma aparezca como
glosa o como forma glosada. Todos los ejemplos contenidos en el texto corresponden a
hebraismos. Esto nos lleva a pensar que el recurso a la glosa presenta caracter subjetivo,
pues es el autor del silabario el que decide tanto qué voces necesitan glosa, como cual ha

de ser la explicacion introducida (Garcia Moreno 2010: 76).

En segundo lugar, no solo es importante aquello que se glosa, sino también todo
lo que no se glosa. En ese sentido, ni entre las formas glosadas ni entre las glosas
registramos lo que se ha dado en llamar neologismos romances (Garcia Moreno 2013a:
106), a pesar de que el texto esta plagado de voces tomadas del francés. Esto parece probar
que los galicismos, incorporados modernamente al fondo 1éxico del judeoespafiol, ya se
hallaban integrados. Por tanto, en el Nuevo silabario espaiiol, 1a tonica unanime es glosar

los elementos no romances y mas, concretamente, los procedentes del hebreo.

En tercer y ultimo lugar, debemos destacar el contenido doctrinal que muestra el
1éxico glosado, sobre todo, en lo tocante a la vida religiosa de los judios. Y es que,
efectivamente, todas las formas glosadas aluden en sus definiciones a festividades y

demas conmemoraciones del calendario litirgico hebreo.

Por lo que tiene de judio, el sefardi de educacion tradicional conoce estos
hebraismos glosados tan bien como su forma en judeoespanol. Teniendo en cuenta que la
liturgia judia se expresa siempre en hebreo, cuesta pensar que términos tan basicos como
los vinculados con la religion requiriesen algun tipo de aclaracion léxica. No debemos
perder de vista que lo religioso, tanto para el sefardi, como para el judio en general,

trasciende todos los limites; incide en cualquier acto de la vida cotidiana.

[26]



6. CONCLUSIONES

Por todo lo visto hasta el momento, podriamos concluir que el autor del silabario
solo estimd necesario glosar la docena de hebraismos analizados, entendiendo que el resto
de préstamos seria facilmente comprendido por los nifios sefardies, y para ello se sirvid
de recursos como la equivalencia, la parafrasis o la traduccion. Sin embargo, estariamos

faltando a la verdad.

A nuestro entender, la necesidad de introducir glosas, en el Nuevo silabario
espariol, para aclarar ciertos hebraismos de indole religiosa podria venir generada por la
propia conciencia ¢sionista? del autor de encontrarse ante un instrumento apropiado para
el fomento de las tradiciones judias, en un momento en que el mundo sefardi se ve
amenazado por el proyecto evangelizador de las misiones protestantes. Asi, la glosa
superaria los limites de su funcion lingiiistica, alzdndose como una poderosa herramienta

ideologica.

Por ultimo, es preciso sefialar que la ingente produccion textual sefardi —atn
virgen en su mayor parte— corre el riesgo de perderse por el propio desgaste de los
testimonios. Este corpus, que constituye un patrimonio lingiiistico y literario sin par, no
solo estd compuesto por libros impresos, sino que consta de un sinfin de materiales
efimeros, como el silabario aqui estudiado. En ellos, se traslucen la vida cotidiana de los
sefardies, pero también los cambios sociales, culturales y politicos —y con ellos los
cambios en las mentalidades— producidos por el advenimiento de nuevas ideas. Una vida
hoy desmembrada por completo, por el desmantelamiento de las comunidades sefardies
tradicionales y en el caso de Salonica —lugar en que vio la luz nuestro silabario— por el
terrible exterminio de la mayoria de su poblacion en Auschwitz durante el Holocausto.

A todos ellos, nuestro reconocimiento.
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