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1. Resumen.
El presente trabajo tiene como fin realizar un recorrido por la historia del cristianismo

durante los siglos lll, IV y V, a través del estudio de ciertas corrientes de opinién definidas como
herejias, frente a la ortodoxia oficial u ortodoxa, que surgieron en esta época, amenazando las
bases de la doctrina que siglos atras habia predicado Jesus, el hijo de Dios, en Galilea. Las
herejias, como veremos, nacieron como respuesta a confusiones o vacios doctrinales en un
intento infructuoso de explicar lo inexplicable, como son las verdades de la fe, pero fueron
mucho mas alld de una cuestién meramente religiosa al intervenir en su condena o defensa los
poderes politicos y, junto a ellos, parte de la poblacién. Contra el arrianismo, el nestorianismo o
el monofisismo se alzaron los defensores de la ortodoxia, encabezados por algunos de los
pensadores mas prominentes de la historia de la Iglesia. La lucha entre los contendientes quedd
plasmada en los concilios ecuménicos que, como veremos, causaron tensiones y divisiones en
el seno del propio cristianismo y, en general, no consiguieron sus objetivos, pues las herejias
pervivieron en algunas regiones del mundo cristiano e incluso fuera, ya que el nestorianismo

tuvo una extraordinaria difusidn, a través de la Ruta de la Seda, por toda Asia.
Palabras clave: Cristianismo- Herejia- Iglesia- Doctrina- Ortodoxia- Ecuménico.
Abstract.

The purpose of this work is to carry out a journey through the history of Christianity
during the 3™, 4t and 5% centuries, through the study of certain currents of opinion defined as
heresies, against orthodoxy, that arose as this time, threatening the foundations of the doctrines
that centuries ago Jesus, the Son of God, had spoken in Galilee. Heresies, as we will see, were
born in response to confusions or doctrinal gasp in an unsuccessful attempt to explain the
inexplicable, such as the truths of the faith, but they went far beyond a purely religious question
when the political powers and, along with them, part of the population intervened in their
condemnation or defence. Defenders of the orthodoxy rose up against Arianism, Nestorianism
and Monophysistism, led by some of the most prominent thinkers on the history of the Church.
The fight between the contestants was reflected in the ecumenical councils that, as we will see,
caused tensions and divisions within Christianity itself and, in general, did not achieve their
objectives, since heresies survived in some regions of the Christian world and even outside, since

the Nestorianism had an extraordinary diffusion, through the Silk Road, throughout Asia.

Keywords. Christianity- Heresy-Church- Doctrine- Orthodox-Ecumenical.



2. Justificacion, objetivos y metodologia.

2.1. Justificacién y objetivos.
La razén que nos ha llevado a elegir el tema de este trabajo es nuestro interés por conocer

la historia de las religiones en general y la del cristianismo en particular. La religion es algo que,
lo aceptemos o no, nos rodea en nuestro dia a dia y se la puede considerar como uno de los
principales motores de la historia de la humanidad. El conocimiento de los principios de las
religiones mas adoptadas por los hombres, sus convergencias y divergencias, deberia ser una
disciplina obligatoria en la ensefianza, pues como sefialé el gran Hans Kiing no habrd paz en el
mundo si no hay paz entre las religiones®. Por ello, conocer las luces y las sombras de la Iglesia
en sus veintiln siglos de vida resulta algo importante e interesante. Los primeros siglos del
cristianismo constituyeron un periodo histérico de lo mds dindmico, en el que se cimentaron las
bases de la Iglesia, a la par que se producia la llegada de los pueblos bdarbaros, la caida del
Imperio Romano de Occidente y el nacimiento sobre su solar de unos reinos que van a constituir
el origen de la Europa medieval. En el Imperio Romano de Oriente se produjeron, igualmente,
profundos cambios, aunque los contemporaneos no lo percibieran asi, sin embargo, en la
construcciéon de lo que nosotros conocemos como Imperio Bizantino, el papel de la Iglesia fue
fundamental. Para nosotros, comprender este periodo de la historia de la Iglesia, en el que se

transita del mundo antiguo al medieval, es un asunto del mayor interés, porque permite

entender mucho mejor el nacimiento de la realidad politica europea.

2.2. Metodologia.
Para elaborar este trabajo hemos acudido al estudio de una serie de historias generales de

la Iglesia, oportunamente resefadas en las paginas siguientes, asi como del Imperio Bizantino,
pues fue en ese espacio donde fundamentalmente se desarrollaron los hechos, ya que como
han sefialado bastantes bizantinistas la historia de la Iglesia en sus primeros siglos se confunde
con la historia del Imperio Bizantino. Ciertamente son obras muy generales, pero nos han
permitido conocer los principales problemas de la naciente comunidad cristiana en lo que se
refiere al estallido de las primeras herejias, los intentos de definicién del dogma, la celebracién

de los primeros concilios ecuménicos y sus disposiciones y consecuencias. En una segunda fase

1 Kung, Hans. (1987). El Cristianismo y las Grandes religiones. Hacia el didlogo con el islam, el hinduismo
y el budismo. Madrid: Libros Europa.



se han buscado ciertos ensayos y articulos de revistas especializadas, afortunadamente

localizadas en Internet; el resultado de ese estudio y analisis son las siguientes paginas.

3. El marco histoérico.

3.1. La crisis religiosa del Mundo Antiguo.
La “Crisis del siglo 111" es como se conoce tradicionalmente al periodo que abarca desde

el asesinato de Alejandro Severo hasta la llegada al trono de Diocleciano, es decir, del
235 al 284 d.C. Durante estas décadas se suceden un desastre tras otro: crisis dinasticas,
usurpaciones, plagas o invasiones. Muchos territorios fueron despoblados o arrasados,
perdiendo para siempre los niveles de prosperidad anteriores. La vida urbana cldsica de
estilo romano y griego se vio desvirtualizada y en muchos ligares incluso desaparecio.

Lo cierto es que todo parecia indicar que el Imperio Romano no seria capaz de
salir vivo de esta situacion, pero una serie de medidas profundas permitieron la
recuperar el control del Imperio. Para eliminar las numerosas usurpaciones e invasores
del imperio se dio uso de tropas y generales ilirios, quienes consiguieron derrotar a
todos los enemigos del imperio. Sin embargo, tras esto, los generales ilirios, que habian
ganado gran fama y poder, quedaron como sefiores de un vastisimo imperio,
comenzando asi lo que se conoce tradicionalmente como “Anarquia Militar”.

La llegada de Diocleciano (284-305), como hemos dicho, permitié poner fin a la
crisis del siglo Ill y a la Anarquia Militar, comenzando una nueva etapa politica que
pacific6 el Imperio y conocemos como “Bajo Imperio”. Diocleciano culmind la
recuperacion del Imperio mediante una serie de reformas estructurales vy
administrativas. Entre todas las reformas, de ellas una buscé solucionar uno de los
problemas que para Diocleciano eran mas acuciantes: la excesiva extension del imperio
hacia muy dificil que un solo emperador pueda gobernarlo efectivamente y la ausencia
de un sistema de sucesién imperial eficiente. De esa manera, Diocleciano ided el sistema
de “Tetrarquia”, un sistema de gobierno colegiado que sobrevivié tan solo dos
generaciones. La idea original de este sistema era constituir un gobierno cuadruple para
asi optimizar la administracién del Imperio. El sistema consistia en la practica en elegir
dos Augustos, quienes a su vez escogian otros dos césares, uno cada uno. Estos césares
ejercerian de subordinados y herederos de los Augustos. Los cuatro gobernadores
debian quedar ligados por lazos matrimoniales y los augustos se retirarian

voluntariamente durante la vejez. Diocleciano se quedd gobernando la parte Oriental
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del Imperio, mientras que Maximiano hizo lo propio en la Occidental y cada uno designé
a su “César” y sucesor”. Diocleciano eligié a Galerio y Maximiano asocid a Constancio
Cloro.

La Tetrarquia debemos tener en cuenta que nos es importante porque supone
ciertos cambios significativos en el dmbito religioso. Los emperadores se asociaron a
Jupiter (Diocleciano) y Hércules (Maximiano), mientras que los césares se ligaban a
Marte (Galerio) y el Sol (Constancio I). Esto lo hacian para mostrarse piadosos y
agradecidos a la divina providencia?. La adopcién de estos titulos indicaba el deseo de
retornar a los valores y tradiciones romanos, por lo que dio comienzo la Tercera Gran
Persecucion (303-311) y que veremos mas detalladamente después.

La crisis del siglo Il no solo afecté significativamente las estructuras politicas o
econdémicas del Imperio, tambien tuvieron su eco en la culturay la religion. Hacia el siglo
Il d.C. la vida intelectual y religiosa seguia muy unida a la cultura clasica, pero sufrié
cambios de actitud. Ahora la cultura habia perdido su espiritu cientifico y racionalista y
se habian simplificado ideas y conceptos para su difusion entre las masas de forma mas
sencilla. La filosofia neoplatdnica ahora es dominada por una filosofia mas especulativa
de caracter moral y religioso. Se desarrolla una tendencia significativa que auna filosofia,
religion y metafisica para tratar de alcanzar contacto con la divinidad. Esta tendencia
tiene un conjunto de textos conocidos como Escritos herméticos para alcanzar la union
del alma con la divinidad mediante un estado de éxtasis. Tambien se difunden
tendencias de gnosis, donde el conocimiento es revelado y no se adquiere reflexionando
o los Ordculos caldeos basados en la astrologia. Todos los cambios se aprecian mayor y
claramente en la religidn, los sentimientos e inquietudes de la época se manifiestan en
la busqueda supersticiosa e irracional de soluciones ante la vida material. Los cultos
grecorromanos o el culto imperial durante el siglo Il d.C. se vacian de contenido frente
a los cultos orientales que prometen la salvacién individual gracias al misticismo y la
magia. Sin embargo, la proliferacién del sincretismo o cultos paganos monoteistas no

podian compararse a la amenaza que suponia el cristianismo para la religion

2 Sancho, M.P. (2017). De la crisis a la restauracién del orden: emperadores ilirios, la Tetrarquia y
Constantino. En Carbé, J. R. (Ed.), El Edicto de Mildn. Perspectivas Interdisciplinares (pp 177-230).
Murcia, Espafia: UCAM, Servicio de Publicaciones.



grecorromana tradicional. Esto puede tal vez explicar las violentas persecuciones que

veremos después, ante la negativa de los cristianos de rendir culto al Estado.

3.2. Nacimiento y expansion del cristianismo. Las persecuciones.
La Pasion, Muerte y Resurreccion de Jesucristo deben situarse en el mes de abril del afo

30 d.C. Seria de consideracion pensar que los primeros cristianos son el pequefio grupo
de discipulos, la Virgen Maria y las mujeres, junto a los once apdstoles y parientes de
Jesus que se reunia en el Cenaculo en los dias posteriores a la Ascensidon. Hablamos de
tal vez 120 personas, a los que se sumaron varios miles el dia del Pentecostés gracias al
sermoén de San Pedro3.

En Jerusalén se desarrollé la primera comunidad cristiana, dirigida por el Colegio
de los Doce, compuesto por los apdstoles que ahora volvian a sumar doce tras la
eleccidon de Matias en sustitucion de Judas. La comunidad cristiana tenia en general dos
origenes: hebrea de cultura y lengua aramaica y helenistas, provenientes de las colonias
judias de la Diaspora. Este doble origen ocasiond problemas para la armonia del grupo
y dio lugar a la creacion de los diaconos, que solo podian ser instituidos por los
Apodstoles. Los didconos se encargaban de administrar los bienes de la Iglesia y otras
funciones espirituales. Los presbiteros, de origen desconocido, tambien aparecen en
Jerusalén, se sentaban junto a los apdstoles en las asambleas.

La primera amenaza que la Iglesia recién constituida tuvo que afrontar fue la
oposicion del Sanedrin. Los sacerdotes judios se opusieron a los apdstoles que
predicaban sobre Jesucristo y obraban milagros, asi que las autoridades judias de
Jerusalén intervinieron y arrestaron a varias veces a los apodstoles y les prohibieron
mencionar el nombre de Jesus. El detonante final fue el discurso de Esteban ante el
Sanedrin, que enfadd a la asamblea y acabo con Esteban desterrado y muerto. El
martirio de Esteban da comienzo a la primera persecucion sufrida por la Iglesia, pero
tambien da lugar a la expansion del cristianismo pues muchos discipulos huyeron de la
ciudad.

Para hablar de la expansién del cristianismo hay que entender los factores

favorables para su difusién, por ello es importante conocer el contexto del mundo

3 Orlandis, J., (1995). Historia de la Iglesia: La Iglesia Antigua y Medieval, Madrid, Espafia: Ediciones
Palabra, pag. 2.



antiguo, que al mismo tiempo tiene grandes obstaculos para la difusién del cristianismo,
siendo una de ellas el propio Imperio Romano*. Estamos hablando de una enorme
construccion politica que practicamente abarcaba todo el mundo conocido y tenia su
eje en el Mar Mediterrdneo. El Imperio Romano, aunque adopté una actitud hostil hacia
el cristianismo, dio a la expansidn del cristianismo dos ventajes fundamentales. La
primera es la paz interior, un mundo pacificado y con una autoridad romana fuerte y
eficiente y, en segundo lugar, el sistema de comunicacién. La red de calzadas que partian
o llegaban todas a Roma, permitia el trafico de material y la transmision de ideas hasta
los lugares mds remotos del imperio. Otro aspecto importante es la lengua en comun,
en la mitad oriental la lengua mas difundida era el griego, pero en la Occidental el griego
tambien era una lengua conocida para al menos las clases mas cultas. Por esta razon, el
griego fue hasta el siglo Il d.C. el idioma oficial de la Iglesia®.

Por otra parte, los inconvenientes para la difusion estan muy relacionados con
las consecuencias de adoptar el cristianismo como religidn. Los judios se veian obligados
a abandonar su comunidad y a ser considerados marginados y traidores para su religion
y pueblo. Las elites romanas, por su parte, temian que la conversion al cristianismo les
impidiera participar en actividades religiosas tradicionales muy relacionadas con la vida
publica, social y politica A todo esto se afiade el factor de que el cristianismo era una
religion no reconocida, asi que sus seguidores se exponian a calumnias, maltratos o
persecuciones que podian poner en peligro su vida.

La expansion cristiana vivié su mayor alcance en los siglos Il y Ill, coincidiendo
tambien con la época de las grandes persecuciones. Naturalmente, la expansion incidio
de forma diferente a las diferentes regiones, asi como su mayor impronta en la
poblacién de las ciudades, asi que en origen podemos entender el cristianismo como
una religion eminentemente urbana y no serd hasta el debilitamiento de la vida urbana
cuando comience su expansidén al dmbito rural. Haciendo una divisién simple de la
expansidn cristiana entre Occidente y Oriente, veremos un pequefio repaso de los
principales focos de difusion del cristianismo. En Oriente los dos principales focos van a
ser Siria y Asia Menor, destacando como principales nucleos Antioquia y Edesa. Tras

esto, el cristianismo continuo hacia Mesopotamia, Persia y la India. Es posible que a

4 |bidem, pag. 11.
5 Ibidem, pag. 12.



finales del siglo 1l el cristianismo en Asia Menor fuese ya la religion mayoritaria®. Un
foco tambien digno de mencionar es Egipto, donde desde el siglo 11l d.C. el cristianismo
florecié enormemente en Alejandria, ciudad que se encargd de difundir la religién a lo
largo del valle del Nilo. Mencionar lugares con menor evangelizacion como Grecia, los
Balcanes o el valle del Danubio, pero donde el cristianismo en el siglo |1l d.C comenzaba
a penetrar poco a poco.

En la parte occidental hay que destacar la propia capital romana, Roma. El
cristianismo arraigé rapidamente en Roma y en la Italia meridional. Africa latina es otro
foco cristiano capital, con ndcleo en Cartago y en las demas ciudades de la regién. De
nuevo, se cree que en el siglo 11l d.C. la poblacion cristiana era mayoritaria, a pesar de
que la poblacion campesina del interior o las tribus bereberes apenas de convirtieron’.
A las Galias el cristianismo llegé por Marsella y se extendié por el valle del Rédano para
asentarse en importantes ciudades como Lyon o Vienne. Desde aqui alcanzd la
Germania romana e incluso Britania. Hispania tuvo influencias provenientes de Romay
el norte de Africa y se expandié rapidamente por toda la peninsula, sobre todo en las
zonas mas romanizadas de la Bética y la Tarraconense.

Por ultimo, hay que hacer un repaso de las grandes persecuciones que sufrieron
los cristianos en sus primeros siglos de existencia. Se debe dejar constancia que las
persecuciones fueron peculiares y tuvieron caracteristicas diferentes segun la época o
el lugar. En primer lugar, es importante tener en cuenta la hostilidad de los judios hacia
los cristianos. Estos ultimos eran durante este cristianismo primitivo una comunidad
compuesta por judios en grandes proporciones, por ello, el pueblo judio veia a los
cristianos como traidores a su religion y pueblo, ademas, no aceptaban los postulados
universalistas cristianos ni la adoracién de Jesus como mesias divino.

Asi, tenemos la primera persecucion anticristiana promovida por el emperador
Nerdn en el aio 64. El emperador adjudicé a los cristianos el famoso incendio de Roma
de ese mismo ano, a instancias, se cree, de los propios judios tradicionales. La
persecucion neroniana establecidé una pauta de accion no oficial contra los cristianos.
Decimos no oficial porque no habia una ley formal, pero los cristianos habian sido

condenados a ojos del Imperio y la sociedad pagana. Sin embargo, esta no es la Unica

5 Ibidem, pag. 22-23.
7 Ibidem, pég. 24-25.



justificacién para el acoso y derribo que el cristianismo sufrié del Estado romano durante
siglos. Un aspecto muy importante en el contexto de la época es la tolerancia religiosa.
Roma era tolerante y admitia cultos y divinidades extranjeras siempre y cuando sus
seguidores rindieran culto tambien a la religion oficial romana. El cristianismo
imposibilitaba a sus seguidores aceptar estos términos, pues exigia culto en exclusiva al
Dios cristiano. El culto imperial y las manifestaciones publicas de la religiéon publica
romana se consideraban un deber civico y una sefia de lealtad hacia el Imperio Romano.
No hacerlo, les daba a los cristianos la condicién de ateos y sospechosos de traicién a
Roma, con lo que por extensidn el cristianismo era peligroso para el Imperio romano.
Esta es la situacidon que puede explicar una gran parte de las razones que movieron las
siguientes persecuciones anticristianas, las cuales, por cierto, no fueron continuas
durante los siguientes siglos y tuvieron intensidad y caracteristicas diferentes en segun
gué regiones del Imperio.

Pasando al siglo Il, debemos decir que la actitud imperial hacia los cristianos es
incierta y varia mucho segun quien esté en el poder, por tanto, podemos entender que
no habia una practica oficial para tratar a los cristianos. El primer atisbo de claridad lo
tenemos en el rescripto de Trajano dirigido a Plinio el Joven, gobernador de Bitinia en
aquel momento, en el ano 111. Plinio le preguntaba cdmo debia actuar frente a la
comunidad cristiana de su provincia, a lo que Trajano respondid que as autoridades solo
debian actuar ante los cristianos si recibian denuncias. Los cristianos delatados debian
retractarse, si lo hacian serian perdonados y si no, eran ejecutados. La doctrina trajanica
era desfavorable para los cristianos pues el simple hecho de ser seguidor del cristianismo
era motivo de merecer la muerte. Adriano, por su parte, suavizo la politica y establecié
gue las denuncias debian ser ignoradas y condenar a los cristianos solo si faltaban a las
leyes romanas, en tal caso, el castigo debia ser proporcional al delito cometido.

La crisis del siglo Il puso en peligro la pervivencia del Imperio romano, pero la
reaccion con el objeto de fortalecer el Imperio encontrd en el cristianismo uno de los
obstaculos para alcanzar la recuperacion absoluta. Uno de los principales aspectos de
las reformas imperiales debia ser revitalizar la religién oficial romana, centrada ahora en
el culto al emperador. Asi que el cristianismo aparecié como un obstaculo a derribary
se dio comienzo a la ultima fase de las persecuciones promovidas desde las propias

autoridades imperiales. La primera destacable va a ser la persecucién de Decio (249-
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251). Surge a raiz del edicto que obligaba a todos los habitantes del imperio a participar
en un sacrificio general a los dioses. La participaciéon en el mismo debia ser probada
mediante la entrega personal de un certificado. Evidentemente, la realizacion del edicto
suponia la apostasia de la comunidad cristiana, la que podia ser sin duda la intencién del
propio emperador®. La comunidad cristiana acttio de forma precipitada ante la sorpresa
y muchos cayeron (lapsi) y se convirtieron en infieles al participar en el sacrificio general,
aunque otros tantos evidentemente cayeron martirizados. Entre los martirizados mas
destacables tenemos al papa Fabidn o los patriarcas Alejandro de Jerusalén y Babilas de
Antioquia®. Asi, el edicto de Decio dividio a los cristianos segun sus acciones durante la
persecucion. En primer lugar, estan aquellos que sufrieron torturas y castigos por su fe,
pero no renunciaron a ella ni fueron ajusticiados (confesores), los que si fueron
ajusticiados por su creencia (mdrtires), los que decidieron hacer el sacrificio a los dioses
(sacrificati), los que ofrecieron incendio a los dioses romanos (turificati) y los libelaticos
(libellatici) aquellos que consiguieron por artimanas el certificado (/libellus) de haber
participado en el sacrificiol®. Los tres ultimos grupos fueron condenados como
pecadores por la iglesia occidental, aunque los libellatici no sufrieron la misma condicion
en oriente. !

El emperador Valeriano es el siguiente en la lista en fomentar una persecucion.
En el 257 se emite un edicto que prohibe todo culto cristiano y obliga a todo el clero
cristiano un sacrificio a los dioses. Al afio siguiente, un nuevo edicto condenaba a muerte
a todo el clero que no participase en el sacrificio y, ademads, extendia la represién a los
cristianos de los estamentos superiores, tales como senadores o equites, eran asi
degradados y sus bienes confiscados. Los funcionarios perdian sus cargos y eran
condenados a muerte si reiteraban en su fe. El objetivo era destruir la Iglesia atacando
a los lideres religiosos. Los cristianos no cayeron y no hubo apenas lapsi, pero si hubo
muchos mas martires, entre ellos el papa Sixto Il o el obispo san Cipriano de Cartago.

Las persecuciones acabaron con la muerte de Valeriano en el 259, pues su hijo Galieno

8Fernandez Ubifia, J. (2017). Las persecuciones contra los cristianos y el Edicto de Milan. Reflexiones y
proposiciones histdricas. En Carbd, J. R. (Ed.), El Edicto de Mildn. Perspectivas Interdisciplinares (pp 87-
139). Murcia, Espafia: UCAM, Servicio de Publicaciones.

% {dem.

10 |bidem, pag. 112

1 idem.
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paralizé todas las medidas contra los cristianos y devolvid a los cristianos los bienes
expropiados.

En definitiva, podemos concluir que la década del 250 d.C. fue muy dura para los
cristianos, no solo por las propias persecuciones, sino en la propia Iglesia, pues
empezaron a sonar voces cada vez mas discordantes con ciertos dogmas.
Concretamente, un grupo de confesores cristianos defendid la idea de recibir la potestad
de perdonar los pecados de aquellos que por las persecuciones habian renunciado al
cristianismo. Sin embargo, los obispos pedian para si esta pregorrativas y aunque la idea
sali6 adelante, se cobré muchas escisiones y divisiones internas.

La ultima persecucion a los cristianos, que precedia la definitiva libertad cristiana,
fue la protagonizada por Diocleciano (285-305). Ya hemos mencionado como traté de
reformar el Imperio para devolverle su antiguo esplendor. Entre ellas, de nuevo, estaba
recuperar la religion oficial romana. Diocleciano tardd dieciocho afios en decidir
comenzar la persecucion contra los cristianos. Esto se debe a que Diocleciano no sentia
hostilidad por los cristianos, pero se roded de consejeros paganos que le instaron a
comenzar la represiéon contra los cristianos, argumentando que la eliminacion del
cristianismo era un paso necesario para regenerar definitivamente el Imperio®?. Las
primeras medidas anticristianos pasaron por la depuracion del ejército de cristianos. La
persecucion va sucediendo con la aplicacién de cuatro edictos consecutivos. El primero
de ellos surge el 23 de febrero del 303 y basicamente ordenaba la destruccion de los
lugares de culto cristianos y la quema de los libros sagrados cristianos. En abril del mismo
afno se promulga un segundo edicto, esta vez se dispuso el encarcelamiento de todo el
clero, con el objetivo de dejar sin lideres a la comunidad cristiana. El tercer edicto exigia
a los encarcelados sacrificios a los dioses a cambio de ser liberados, pero se daria muerte
a los que se negaran. Son medidas a priori muy duras y radicales, pero debemos tener
en cuenta que su aplicacion tuvo un rigor diferente en las distintas regiones del imperio.
Las provincias como las Galias o Britania si limitaron a destruir algunos lugares de culto.
Sin embargo, en oriente o en las provincias occidentales gobernadas por Maximiano las

medias fueron muy practicadas. A pesar de todo, la persecuciéon no cumplié su objetivo

12 Orlandis, Op. Cit., pag. 41-43.
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y podemos considerarla un fracaso, aunque el nimero de martires y confesores fuese

muy alto.

3.3. El Edicto de Milan.
Fue Galerio, sobre quien ya hemos hecho referencia anteriormente, el maximo

instigador de la persecucién de Diocleciano, pero tambien reconocié su fracaso.
Sucediendo a Diocleciano aprecid la magnitud de su error al comprobar la importancia
gue suponia ya el cristianismo para el Imperio Romano. Poco antes de su muerte, en el
311, redacté un edicto retractdndose de toda su politica anticristiana anterior vy
otorgaba reconocimiento a la existencia del cristianismo. Sin embargo, la politica de
tolerancia iniciada por Galerio fue ampliada en el 313 por el Edicto de Milan. Detras de
esta emision hay una curiosa historia que se ha utilizado tradicionalmente para explicar
su razon de ser y porque Constantino se decidié por defender el cristianismo. El destino
del Imperio fue decidido meses antes, en el 312, en la batalla del Puente Milvio, conflicto
gue enfrenté a Constantino y a Majencio. La batalla fue vencida por Constantino gracias,
segun él, a la ayuda de Cristo®3. La victoria entendida de esta forma fue para Constantino
una sefal y el emperador adoptd las doctrinas del cristianismo. Todo el misticismo que
rodea esta batalla, como la supuesta inscripciéon que Constantino vio en el cielo:” En
touto nika, In hoc signo Vinces”. Es, posiblemente, una invencion para atraer el apoyo
de la comunidad cristiana, lo que a su vez explica que el emperador romano ya era
simpatizante de la propia religion cristiana'®. Finalmente, tenemos la redaccion del ya
mencionado Edicto de Milan, un mandato de tolerancia que aseguraba la existencia del
cristianismo al situarla al nivel del resto de religiones licitas del Imperio.

Tras la promulgacién de la ley, Constantino comenzé a actuar como autoridad
suprema en los asuntos religiosos, tal y como actuaban en la religién pagana. Asi, asumio
los papales de sumo pontifice y la potestad de convocar concilios o nombrar dignidades
eclesiasticas. Asi, con la derrota en el 324 de Licinio, que dejaba a Constantino como
Unico soberano de todo el Imperio,

La adopcion del cristianismo como religion “oficial” del Imperio supuso la

conquista del Estado a la Iglesia.*® Lo negativo de esto es que la fuerza moral de la Iglesia

BFerndndez Ubifia, Op. Cit., pag. 127.

14 Fletcher Hurst, J y Ropero, A. (2008). Historia general del cristianismo. Desde los origenes a nuestros
dias. Recuperado de https://elibro--net.us.debiblio.com/es/ereader/bibliotecaus/113927, pag. 69-70.
15 |bidem, pag. 71-72.
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se debilitd y surgieron grandes males que perdurarian en el interior de la Iglesia por los
siguientes siglos: supersticién, compra de empleos, corrupcidon del bagaje moral del
clero o laignorancia de las masas. Podria decirse, como conclusién de esta ultima parte,
gue Constantino arregld el gran problema de la Iglesia y le concedid reconocimiento y
libertad, pero al mismo tiempo la condend integrandola en el Estado y no dejandola

desarrollar su propio gobierno bajo la autoridad de Dios®®.

4. Los conflictos religiosos en el cristianismo temprano.
4.1. Las primeras herejias.

4.1.1. Gnosticismo.
Las herejias fueron un mal que azotaron constantemente a la iglesia durante toda su

existencia. Estos movimientos disidentes confundian a los fieles y fragmentaban la
Iglesia, aunque tambien permitid a la Iglesia definir mas correctamente la doctrina
cristiana. Las tendencias heréticas de los primeros tres siglos de existencia del
cristianismo los podemos dividir en tres: el judeocristianismo heterodoxo, el
gnosticismo y las tendencias escatoldgicas y rigoristas'’.

En el siglo | surge una corriente judeocristiana heterodoxa liderada por Cerinto.
Este, afirmaba que, tras el bautismo de Jesus, habria descendido Cristo, lo que le
permitié convertirse en profeta y transmitir los designios de Dios. Tras esto, dird que
Cristo abandonaria a Jesus antes de la Pasién y Muerte, con lo que esta fue padecida tan
solo por un hombre. La secta ebionita coincidia con Cerinto, pues ambos veian a Jesus
como un simple hombre, hijo natural de unos padres naturales. El caracter mesianico de
Jesus seria otorgado mas tarde por Dios el dia de su bautismo. Ademas, el papel de Jesus
seria llevar el judaismo a alcanzar su maxima perfeccién mediante sus ensefanzas, pero
no con una muerte redentora, ya que como hemos dicho, Cerinto afirma que Jesus
murié en la cruz simplemente como hombre.

El gnosticismo, por su parte, aparece en el siglo I, como una corriente de origen
diverso pero que se une sincréticamente. La razén de ser inicial de esta tendencia es
responder a la presencia del mal y la existencia humana. Para responder a estas
cuestiones construyd una nueva cosmogonia en la que habia un Dios supremo y por

debajo de El toda una serie de seres semidivinos que formaban, junto a Dios, el Pleroma,

16 {dem.
17 Orlandis, Op. Cit., pag. 65-75.
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algo asi como el mundo superior y luminoso verdadero. Nuestro mundo material no
habria sido creado por el ser supremo, sino por un Demiurgo, que habria creado y
encerrado al hombre en un mundo material imperfecto. En este mundo creado para el
hombre se atisba un poco de divinidad, una pizca que mueve al hombre a sentir la
necesidad de unirse al Dios verdadero.

Los gndsticos pronto implantaron ideas deformadas en la doctrina cristiana para
combatirla, de esta forma grupos de gnésticos trataron de infiltrarse en comunidades
cristianas para corromperlas doctrinalmente poco a poco. Asi, los tedlogos gndsticos
comenzaran a divulgar la idea de que Jesus habia anunciado unas ensefianzas secretas
a solo unos pocos discipulos de confianza. Por tanto, los gndsticos son un grupo
privilegiado pues conocen los secretos de la revelacion, por esta razén se consideran
cristianos superiores (pneumdticos). Este grupo seria el que gracias a los altos
conocimientos que tenian podian acceder a la gnosis y al pleno conocimiento de Dios,
por lo que la salvacién era mas segura para ellos. El resto de cristianos (psiquicos), podia
conseguir la salvaciéon mediante la fe y las buenas obras, pero seria una salvacion inferior
a la de los pneumadticos.

Entre los principales lideres y referentes gndsticos, el mas importante puede ser
Marcidn, a pesar de que realmente era cristiano. El dogma marcionita se oponia a que
el Antiguo Testamento era continuado con el Nuevo. Afirmaba que los mensajes de uno
y otro eran incompatibles. En el Antiguo Testamento habla de un Dios de la justicia
creador y sin bondad y amor. El Dios como se conoce en el Nuevo Testamento,
bondadoso y lleno de amor, se reveld repentinamente con el envio a la tierra de
Jesucristo, sin embargo, no entiende que el enviado del Dios bueno asuma un impuro
cuerpo corpéreo humano.

Sea como sea, Marcidn identifica al Dios justiciero del Antiguo Testamento como
Yahvé, Demiurgo y creador del mundo visible, mientras que el Dios bueno y verdadero
se revela como ya hemos explicado. Por todo esto, Marcidn rechaza por completo el
Antiguo Testamento y asume como verdaderas las revelaciones del evangelio de San
Lucas y las epistolas de San Pablo. Va a realizar un comentario doctrinal de estas obras
(Antithesis). En este comentario Marcion parte de una visién dualista, Dios creador y
Dios del amor, y da una vision docetista de la Encarnacién y Pasién de Cristo. En la obra

tambien rechaza el matrimonio pues perpetuia la obra del Demiurgo. De todo esto, creo
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gue se puede concluir que Marcidn trata de explicar los origenes de la maldad residente
en el mundo en contraste con la supuesta naturaleza bondadosa de Dios. Marcién
encuentra incoherencias en las Escrituras al tratarlas todas de forma continua y concluye
gue el Dios creador no es el Dios verdadero. El demiurgo, Yahvé, como el lo llama, es un
ser justiciero y con cierta maldad en si, asi, al crear la humanidad, le transmitié esa
naturaleza negativa. Se puede concluir que Marcién opina que de haber sido creados

por el Dios misericordioso la maldad no existiria en el mundo.

4.1.2. Manigueismo.
Lo cierto es que el gnosticismo tiene una variante que podriamos considerar

bastante mas radical. El maniqueismo, llamado asi por Manes, su fundador, surge en el
siglo 11l en Persia. Manes era de familia aristocratica, asi que consigue el favor del rey
Sapor | (241-273) y el maniqueismo se ve favorecido y desarrolla una importante
actividad misionera alcanzando Egipto o Irdn oriental. Manes pierde el favor regio
cuando asciende al trono Bahran | (274-277), momento en el que es encarcelado para
morir en el 277.

La doctrina maniqueista la encontramos escrita en el Tesoro de la vida o en el
Libro de los Misterios. De estas obras se concluye la posicién dualista radical de Manes.
Encontramos dos seres supremos, uno representa la luz (Ormuzs) y el otro la oscuridad
(Ahrimdn), ambos en constante guerra®®. El identificaba la luz con la bondad, y la
oscuridad con el mundo material. Manes entiende que ambos elementos, luz vy
oscuridad y lo que representan, son eternos y estd insertos y mezclados en el mundo.
Este enfrentamiento da sentido a la historia, la cual debe concluir cuando los dos
principios se separen y la luz resulte victoriosa. Por esto, la doctrina maniquea se
fundamenta sobre todo en separar el hombre de la materia y el rechazo a ciertos
elementos como la carne, el vino, el trabajo, las relaciones sexuales o el matrimonio. El
maniqueismo no permitia dafiar a otro ser vivo y portar armas estaba prohibido.
Ademas, estaba muy bien visto el ayuno los domingos o lunes. Toda esta norma no era
seguida por todos los seguidores del maniqueismo, con lo que aparecen dos grupos. El

primero de ellos, el mas puro y radical es el de los electi, los elegidos, pues cumplian

18Ramos-Lissén, D. (2009). Compendio de historia de la Iglesia antigua. Pamplona: EUNSA, pag 113.
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todas las normas doctrinales. El otro grupo, que abarcaba la mayoria de los seguidores,
son los auditores, oyentes, con un rango inferior.

El Imperio romano considerd el maniqueismo como una religion peligrosa, de
hecho, en el 297, Diocleciano promulga un edicto de persecucidn contra los maniqueos,
disposicion que fue reiterada por los emperadores cristianos posteriores. La iglesia
tambien reacciond ante el maniqueismo. El patriarca de Alejandria provino a sus fieles
de la ciudad en una carta sobre las doctrinas maniqueas. En Egipto, el obispo Serapidn
de Thmuis escribe Contra Manicheos. La reaccion antimaniquea se elevd
teolégicamente gracias a la postura de Agustin de Hipona. El mismo habia sido
maniqueo y utilizé el dialogo para combatir el maniqueismo.

De forma conclusiva, una de las explicaciones para entender la gran expansion
del maniqueismo puede ser la crisis religiosa que azotd el Imperio en el siglo Ill. Manes
se considerd una especie de apdstol que transmitia una revelaciéon que solo habia sido
comunicada a unos pocos y de forma fragmentada en distintas regiones concretas. Asi,
podemos entender el maniqueismo como una religion ecléctica con aspiraciones

universalistas®®.

4.1.3. Montanismo y donatismo.
Estas dos adquirieron menos relieve que las mencionadas anteriormente?°. Aun asi,

es interesante mencionarlas. El montanismo aparece en el siglo |l en el seno de la propia
Iglesia. En la época, lo seguidores la denominaban como la nueva profecia y sus
detractores la llamaban herejia de los frigios. Montano aparece en Frigia identificAndose
como la voz del propio Espiritu Santo. Lo cierto es que la doctrina montanista de
Montano, o sus dos mas fervientes seguidoras, Priscila y Maximila, se han perdido y tan
solo tenemos algunas nociones llegadas hasta nosotros por fuentes indirectas.
Montano y sus dos seguidoras se consideraban parte del Espiritu Santo, asi que
exigian obediencia absoluta y rechazo a cualquier otra autoridad eclesiastica. El mensaje
principal del montanismo es el eminente fin del mundo, que Maximila asegura ocurrira

poco después de su muerte. De hecho, las guerras durante el gobierno de Marco Aurelio

%Mitre Ferndndez, E. (2000). Las herejias medievales de oriente y occidente. Madrid: Arcos Libros, pag
12.
20 Orlandis, Op. Cit., pag. 73.
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con usadas como signos del apremiante final. Para prepararse adecuadamente ante este
final, es necesaria llevar una rigurosa moralidad consistente en el ayuno sin interrupcién
para todos los cristianos. El matrimonio tambien estaba prohibido. Tertuliano, lider del
montanismo a la muerte de sus iniciadores, modifica esta restriccion y condena las
segundas nupcias. Los bienes materiales no tenian valor alguno, y los bienes de los
seguidores fueron utilizados para el mantenimiento de los predicadores y los propios
profetas.

Volviendo a Tertuliano, podria decirse que es la época de mayor
influencia del montanismo. Tertuliano aparece como lider montanista cuando su
fundador ya estaba muerto. Mantuvo la rigurosidad religiosa y la identificaciéon con el
Espiritu Santo. Tertuliano tambien continuo el rechazo a la jerarquia eclesiastica vy.
ademas, el programa moral incluia no esconderse ante persecuciones y llevar una
disciplina penitencial dura.

La iglesia no veia en el montanismo algo que dafiara especialmente el dogma de
la Iglesia. Sin embargo, el montanismo obligd a la celebracién de los primeros sinodos
cristianos en Asia Menor. Estas reuniones acordaron rechazar el valor profético de
Montano al considerar que el Espiritu Santo no hablaba por é1%%.

Por ultimo, de forma breve, queda mencionar el donatismo. Es una desviacién
desarrollada a comienzos del siglo IV en Cartago. Tiene su origen en una especie de
cisme que surge tras la eleccién de Ceciliano como obispo de Cartago. Hay que tener en
cuenta que en el Norte de Africa se difundié mucho el deseo de sufrir martirio, ya que
se pensaba que la muerte voluntaria permitia redimir los errores del pasado. Se formé
una enorme veneracion por los martires y los lugares donde se supone habian sido
martirizados. Pues bien, Ceciliano habia sido consagrado por Félix, un traditor??. Por lo
cual, Donato asumid el liderazgo de los cristianos opositores a esta eleccion y se produjo
un enfrentamiento entre la jerarquia legitima y el episcopado de Numidia, que, unido a
la agitacion social por el separatismo antirromano que habia en la provincia, hizo surgir
de la escisién una auténtica herejia. Los opositores a Ceciliano eligieron a Donato como
obispo de Cartago, y asi comenzé la formulacidn de la nueva doctrina Donatista. Es muy

simple, pues la iglesia aqui iba a ser entendida como un espacio en el que solo tenian

21 Ramos-Lisson, Op. Cit., pag. 113.
22 persona que habia entregado las Sagradas Escrituras en tiempos de persecucion.
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cabida los justos. En definitiva, el donatismo desarrollé una teoria sacramental por la
cual obligaba a los lapsis a rebautizarse, al mismo tiempo que rechazaba la validez del

bautismo conferido por un sacerdote caido.

4.2. Arrio. Doctrina y Expansion.
Podemos afirmar que los debates y disputas anteriormente mencionadas no suponen

una problematica mas alla de la social. La Iglesia va a verse sumida en un verdadero
“caos” cuando comiencen los debates sobre el dogma trinitario, pues seran disputas que
alcancen trascendencia politica. La ortodoxia cristiana sobre la Trinidad dice que Dios es
un ser divino que junta tres naturalezas o personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo, de
similar esencia. Bien, a partir del siglo IV, muchas herejias van a surgir cuestionando este
credo, siendo una de las mas trascendentales para la historia de la Iglesia el arrianismo
del que vamos a hablar ahora.

Es notable exponer como es en Oriente donde, durante este periodo histdrico,
surgen la mayoria de los movimientos heréticos. Esto se explica pues en oriente habia
una economia dindmica con rutas comerciales y personas de lugares de todo el mundo
conocido que permitia el intercambio de ideas®. Por ello, en la mitad oriental del
Imperio, se van a dar las condiciones idéneas para el debate teoldgico del cristianismo,
sobre todo si pensamos, ademas, en la tendencia urbana o el influjo de la filosofia

heredera del mundo griego?*.

4.2.1. Arrioy el arrianismo.
El origen del arrianismo se puede identificar en ciertas doctrinas que afirmaban

radicalmente la unidad perfecta de Dios. Una unién que ponia en tela de juicio el propio
dogma Trinitario®®. Nos referimos en primer lugar al sabelianismo, nombre concebido
por su principal lider, Sabelio. Esta herejia afirma que solo existe una persona divina y
Padre e Hijo son la misma, pero se manifiestan modalmente. La unicidad de Dios

desarrolla en consecuencia tendencias subordinacionistas, donde el Hijo siempre queda

23 Aguilera Hinojosa F. R. (s.f.). El Concilio de Nicea: La construccion hereje en el estado (TFG).
Recuperado de https://philpapers.org/archive/MOLEDH.pdf

24 {dem.

%5 Orlandis, Op. Cit., pag. 155-161
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por debajo del Padre. Estas herejias fueron condenadas en un sinodo romano del 26226,
pero pervivieron hasta el propio Arrio.

Llegando a Arrio, debemos esclarecer un poco la figura del principal lider herético
del siglo IV para tratar de entender el desarrollo posterior de los acontecimientos. Arrio
se estima que nacié entre el 254 y el 256 en el norte de Africa. Es necesario tener en
cuenta que no hay mucha informacion sobre los origenes del propio Arrio, pero es que
tambien debemos tener cuidado pues mucha informacién sobre este personaje estd
destefida por los intereses de dejar plasmada una imagen negativa sobre Arrio. Sea
como sea, sabemos que Arrio se empap6 de influencia gndstica de autores como
Basilides o Valentin, ideas neoplaténicas de Plotino o Porfirio u Origenes, quien
directamente opinaba que el Verbo es inferior al Padre?’. Arrio estudid en la escuela de
Luciano de Antioquia en el 280 y a principios del siglo IV ya debia ser el presbitero de la
Iglesia alejandrina de Biucalis?®.

Dicho lo anterior y dejando claro que la informacién sobre este tramo de la vida
de Arrio es escasa o poco fiable, podemos comenzar explicando el origen de la disputa
arriana. Todo parece comenzar en una reunion del clero convocada por el patriarca
Alejandro de Alejandria debido a las denuncias que llegaban sobre algunas ideas que
difundia Arrio. Sin dar aun muchas pistas sobre la doctrina arriana, parece ser que la
primera discusién entre Alejandro de Alejandria y Arrio tratd sobre la filiacion divina del
Verbo que Arrio rechazé?°. Esta reunid, acontecida en el 318, puede considerarse como
el primer aviso y toma de contacto de la ortodoxia cristiana con el arrianismo.

Esta disputa, que la historiografia divide en dos partes: del 318 al 361 y de este
al 3813° fue, en un principio, local, pero va a aumentar su magnitud a partir del 320. Ese
afio se celebra un sinodo en Alejandria que, finalmente, condend a Arrio al exilio y fue
excomulgado por insistir en sus ideas heréticas3!. Tras la reunion, los ortodoxos desde
Alejandria, y los arrianos desde Nicomedia, van a enviar cartas a los principales

patriarcados. Los ortodoxos informaban de la controversia y pedian que ratificaran las

26 {dem.

27 Ortiz de Urbina, I. (1969). Nicea y Constantinopla. Vitoria: Editorial ESET, pag. 30-31.
28 {dem.

29 {dem.

30 Fletcher Hurst y Ropero, Op. Cit., pag. 81-83.

31 fdem.
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decisiones tomadas en el sinodo alejandrino. Por su parte, los arrianos desarrollaban su
dogma y lo ratificaban.

Por tanto, ahora queda preguntarse qué es lo que Arrio promulgaba que
afectaba tanto al dogma cristiano. Bueno, en primer lugar, las ideas de los movimientos
heréticos, como el arrianismo, van a evolucionar con el tiempo y tendrdn un dogma
ciertamente cambiante3?. Es muy habitual que las herejias nazcan al combatir otras
herejias y no defiendan ideas radicales, pero con el tiempo van tornandose y cruzando
lineas hasta considerarse heréticas. El arrianismo, por ejemplo, aparece porque
intentaba combatir el dogma de Sabelio33. La doctrina arriana atacaba directamente uno
de los pilares del cristianismo como es la Trinidad. Arrio nos dice que Dios es el Unico ser
eterno, por lo que debe ser anterior al Verbo, ya que, si no, habria dos seres ingénitos y
atentaria contra la unicidad de Dios3*. Arrio tambien afirma que la filiacidn del Padre con
el Hijo es adoptiva y no natural. Con esto, Arrio quiere decir que el Hijo no es eterno,
sino que tiene un principio, y creado por el Padre a partir de la nada. Ademas, el Hijo
esta subordinado al Padre. Asi, Arrio, al negar la divinidad del Hijo negaba tambien el
sacrificio de Jesus en la Cruz, por lo que la Salvacidn seria falsa3®.

Esta es la idea Arriana en un principio y fue muy bien acogida. Arrio no negaba
gue el Hijo fuera un simple hombre, lo situaba en un punto intermedio entre Dios y los
hombres, una especie de Demiurgo al estilo gndstico, inferior a Dios, pero superior al
hombre. Ni Dios ni Hombre3®. Esta doctrina se expandio rapidamente debido a que era
mas racional y no exigia tanta fe de los seguidores. Aparte de esto, tras la excomunién
de Arrio, se desarrollé cierto malestar en la ciudad alejandrina, pues aquél era un
presbitero muy reputado y muy ejemplar, con lo que una importante parte del clero
alejandrino se unid a Arrio®’. Tambien se unieron a la doctrina arriana varios
episcopados orientales de cierta importancia como Nicea, Tarso, Tiro, Loadicea o, sobre
todo, Nicomedia. El propio Eusebio de Cesarea, uno de los mas importantes tedlogos

del momento, simpatizé con el arrianismo32.

32 pguilera Hinojosa, Op. Cit., pag 8-16.

3 idem.

34 Ortiz de Urbina, Op. Cit., pag 38-44.

35 Aguilera Hinojosa, Op. Cit., pag 8-16.

36 Rolddn Hervas, J. M. (2019). Historia de Roma. Salamanca: Ediciones Universidad Salamanca, pag. 454.
37 Mitre Ferndndez, Op. Cit., pag. 14.
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La nueva corriente de opinion heterodoxa comenzd a trascender el dmbito
religioso y dio lugar a conflictos politicos y sociales, especialmente en las grandes urbes
como Alejandria, donde la poblacién se llegé a enfrentar en sus calles. La situacion llevé
a Constantino a la determinacion de acabar a la disputa®®. La politica imperial frente al
arrianismo da comienzo en el 324, poco después de hacerse con el control absoluto del
Imperio tras derrotar a Licinio ese mismo afio y llegar a Nicomedia.*® Constantino era
muy poco conocedor de la teologia cristiana a pesar de ser simpatizante de ella, asi que
se roded de consejeros que le ayudarian solucionar la disputa. Uno de ellos fue Osio,
obispo de Cdérdoba, persona que era consejero imperial desde el 313. Osio fue uno de
los principales baluartes de la ortodoxia frente al arrianismo y procurd unir a los obispos
defensores de la ortodoxia en un frente comun contra la herejia®'. A pesar de sus buenos
consejeros, Constantino no era consciente del alcance real de una disputa que atentaba
contra las bases mismas del cristianismo asi que pensd en una solucién pacifica y
diplomatica. Por tanto, Constantino escribié a las dos figuras principales de la disputa en
ese momento: Alejandro de Alejandria y Arrio, pidiendo el fin del conflicto para
recuperar la unidad religiosa. Constantino apelaba a la fraternidad entre hermanos que
profesan y creen en un mismo Dios, no entendia como una nimiedad podia causar tales
desajustes en la unidad de la Iglesia*?. Lo que Constantino no sabia, como hemos dicho,
es que el debate no era una tonteria. Arrio debemos suponer que estaba en la propia
Nicomedia al amparo de su colega Eusebio de Nicomedia, pero la carta para el patriarca
alejandrino fue llevada por el propio Osio. Es de suponer que el propio Osio preveia el
fracaso de las negociaciones con Alejandro porque era consciente de que la controversia
tenia mas importancia de la que Constantino le daba*?, asi que Osio volvié a Nicomedia
sin éxito.

Tras fracasar las gestiones del emperador, posiblemente él mismo decidid la
convocatoria del Concilio de Nicea. Constantino, si damos por valida la teoria de que fue
el que convocd el concilio, no lo hizo pidiendo permiso a la sede romana puesto que el

emperador se consideraba magistrado supremo en los asuntos eclesiasticos, tal y como

39 Aguilera Hinojosa, Op. Cit., pag 8-16.

40 potter, D. (2013). Constantino el Grande. Barcelona: Critica, pag. 260-261.
41 Ortiz de Urbina, Op. Cit., pag. 23-27.

42 potter, Op. Cit., pag. 281.

43 Ortiz de Urbina, Op. Cit., pag. 23-27
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lo habian sido sus predecesores en el trono imperial. Sea como sea, nadie protestd ante
el supuesto abuso de poder del emperador, seguramente porque hablamos de un

personaje que permitié a la Iglesia ser libre tras siglos de persecucion?4.

4.2.2. Concilio de Nicea (325).
La ciudad sede del concilio fue escogida por el propio emperador. En un primer

momento se decantd por Ancira, pero por proximidad a Nicomedia eligié al final Nicea®.
Esta ciudad estaba en Bitinia, sede de una didcesis episcopal con palacio imperial y
cercana a Nicomedia, capital del imperio de Oriente por entonces.

La informacién sobre el concilio es complicada de reunir puesto que las actas no
han llegado hasta nuestros dias. La informacion que tenemos del concilio es
principalmente resolutiva, conocemos el Simbolo Niceno, los canones y la lista de
obispos. El resto son testimonios de los presentes alli, de los cuales obtenemos cuantos
obispos acudieron. San Atanasio estima que acudieron en torno a 300, pero la cifra de
318, referenciada posteriormente por los papas Liberio y Damaso se aprecia la mas
acertada?®. De entre todos los obispos que acudieron, la gran mayoria representaba una
diocesis oriental, entre los que destacan Alejandro de Alejandria, Eustacio de Antioquia,
Macario de Jerusalén o Eusebio de Cesarea. Los occidentales, como hemos dicho,
tuvieron corta representacién, aunque son dignos de mencién Ceciliano de Cartago,
Marcos de Calabria, Nicasio de Galia, Dommo de Panonia o el propio Osio de Cérdoba.
Ademds, el obispo romano estaba representado por el propio Osio*’. Ademas de los
obispos, acudieron una serie de didconos y presbiteros, entre los que destaca un joven
Atanasio, secretario por entonces de Alejandro de Alejandria. El concilio, como vemos,
estaba protagonizado por los orientales, sin embargo, es el primer concilio de caracter
ecuménico de la historia de la Iglesia*®.

El concilio vio su apertura el dia 25 de mayo del 325 con un discurso de
Constantino en el que pedia calma y unién, ademas, es muy probable que presidiera el

concilio®. Los participantes estaban divididos en dos claros bandos sin ningln tipo de

* fdem.

45 potter, Op. Cit., pag. 281.

46 Ortiz de Urbina, Op. Cit., pag. 55-68
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consenso a pesar del deseo de Constantino. Es de interés mencionar que el lider
exponente de las doctrinas durante el concilio seria Eusebio de Nicomedia, no Arrio*°.
El debate teoldgico comenzé presumiblemente de mano de los arrianos. Segun
Eustacio, los arrianos propusieron un simbolo que fue inmediatamente rechazado. El
gue si fue aceptado es el propuesto por Eusebio de Cesarea. Propuso un simbolo de fe
que se utilizaba en su iglesia para la admision al bautismo®!. Este simbolo podia ser
aceptado por todos, incluso por los arrianos, pero estos podian tergiversarlo e
interpretarlo a su manera, asi que se propuso afiadir ciertos incisos para evitar
confusiones. Elsimbolo propuesto por Eusebio de Cesarea proclamaba sobre el Hijo que
es “unigénito, primogénito de toda criatura engendrado del Padre, antes de todos los

>2” Osio parece ser que es quien propuso la inclusién de la palabra homousios

siglos...
(consubstancial) para definir la naturaleza divina del Verbo®3. Asi, finalmente, la formula
gueda vy cito: “Creemos (...) en un Senor Jesucristo Hijo de Dios, nacido unigénito al
Padre, es decir, de la sustancia del Padre, Dios de Dios, luz de luz, Dios verdadero de Dios
verdadero, engendrado no hecho, consubstancial (homousios) al Padre, por quien todas
las cosas fueron hechas, las que hay en el cielo y las que hay en la tierra, que por nosotros
los hombres y por nuestra salvacion descendid y se encarnd, se hizo hombre, padecid, y
resucito al tercer dia, subid a los cielos, y ha de venir a juzgar a los vivos y a los muertos
(Dz 54)°>*.” El simbolo fue suscrito, después de la constatable amenaza de Constantino
de destierro a quien no lo acepte por todos los presentes menos tres, a saber: el propio
Arrio, Segundo de Ptolemaida y Teonds de Marmdrica, que fueron excomulgados y
depuestos de sus cargos y sedes®>.

Finalmente, el concilio habria sido en teoria un éxito puesto que todos los
asistentes menos los ya mencionados habrian aceptado el simbolo niceno y podriamos
suponer que la amenaza arriana habia sido neutralizada. Nada mas lejos de la realidad.

En muchos casos, los obispos tras retornar a su sede se retractaron de lo suscrito y

retornaron a sus ideas heréticas®®. Arrio volveria del exilio y en poco tiempo el

%0 |bidem, pag 15.

51 Ortiz de Urbina, Op. Cit., pag, 55-68

52 Citado de Mitre Ferndndez, Op. Cit., pag. 15.
53 Ramos- Lissén, Op. Cit., pag. 258
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Mediterraneo oriental. Asi, se volvié rdpidamente a una situacidn previa a Nicea y a un
periodo de varias décadas donde muchas diécesis fueron dominadas por obispos
arrianos y en el futuro no se vislumbraba un futuro nada convincente para la ortodoxia

cristiana.

4.3. Postconcilio de Nicea y Concilio de Constantinopla.
El concilio de Nicea establecid el triunfo de la ortodoxia y la definiciéon de la

divinidad del Verbo como homousios al Padre. Sin embargo, el triunfo niceno fue
seguido de un periodo mas nefasto para los intereses ortodoxos pues el arrianismo no
habia muerto y alcanzé mucha influencia en la Corte imperial. Como dira San Jerénimo:

“la tierra entera gimid y descubrid con sorpresa que se habia vuelto arriana®’.”

4.3.1. Epoca del posconcilio.
El posconcilio se caracteriza por la increible resurreccién del arrianismo gracias a la

actividad del semiarriano Eusebio de Nicomedia, quien habia suscrito el simbolo a pesar
de simpatizar con Arrio. Eusebio contaba con el favor de la hermana de Constantino,
Constancia, asi que aprovecho la baza para influir en la Corte imperial y convencioé a
Constantino de que los defensores de Nicea eran un obstaculo para la unidad de la
Iglesia. Asi, algunos obispos nicenos se vieron depuestos de sus sedes, como el caso de
Atanasio de Alejandria. Los obispos fueron exiliados y sus didcesis entregadas a
eclesiasticos arrianos®. Antes de esto, Constantino habia invitado a Arrio a su corte y
habia instado a san Atanasio a que volviera a aceptar a Arrio en el seno de su Iglesia,
pero Atanasio se negd puesto Arrio habia sido condenado por la Iglesia®®.

En el 337 muere Constantino y su imperio es dividido entre sus tres hijos:
Constantino I, Constante y Constancio Il. Sin embargo, desde el 340, Constancio Il
gobierna en Oriente en solitario. Aqui vamos a tener una clara divisién entre Oriente y
Occidente, pues mientras que Constante defiende en Occidente la ortodoxia nicena,
Constancio Il se desmarca y serd antiniceno. Aun asi, Constancio Il tuvo un gesto con

Atanasio y le permitié volver a su sede alejandrina, pero los semiarrianos no aceptaron

57 Orlandis, J. (2014). Historia de la Iglesia. Iniciacidn teolégica. Madrid: Ediciones RIALP, pag. 49.
58 Orlandis, La Iglesia..., Op. Cit., pag. 155-161.
59 Fletcher, Op. Cit., pag 81-84.
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la decisidon y eligieron arbitrariamente a un obispo para la ciudad, el capadocio
Gregorio®.

En el 341, los semiarrianos convocaron el concilio de la Dedicacion en Antioquia.
Formaba parte de una serie de sinodos que tenia como objetivo tumbar Nicea, pero
tampoco eran en apoyo del arrianismo®!. De hecho, desarrollaron una serie de férmulas
de fe y presentaron una de ella a Constante en Occidente. La fdrmula, al presentarse
ortodoxa, ya que negaba que el Hijo surgiera de la nada o que no fuera eterno,
impresiono a Constante y al papa Julio, por lo que se pensé en convocar una asamblea
eclesiastica general entre ambos lados del Imperio para solucionar las diferencias. Sin
embargo, los orientales se mostraron inflexibles y el concilio de Sardica rapidamente se
truncé y quedo como resultado la condena semiarriano de los obispos Atanasio y
Marcelo de Ancira. Las tensiones fueron bajando de nivel mediante una serie de
intercambios de delegaciones, con lo que hacia el 345 las relaciones volvieron a ser
buenas y Atanasio pudo volver a Alejandria tras la muerte de Gregorio.

En estos momentos del siglo IV, los arrianos estaban divididos en tres grupos: los
arrianos puros o anomeos, que defendian la diferenciacién absoluta entre Padre e Hijo,
los homeos, para los que el Hijo era similar por voluntad del Padre y los semiarrianos,
que aceptaban la semejanza en sustancia entre Padre e Hijo®.

En el 350 muere Constante, con lo que Constancio Il, tras derrotar al usurpador
Majencio, se hizo con el control total del Imperio. Esta nueva situaciéon fue atroz para
los defensores de Nicea, sobre todo cuando en el 352 muere el papaJulio | y es sustituido
por Liberio. Es a partir de aqui cuando Constancio Il comienza a desarrollar su actividad
filoarriana desposeyendo de sus sedes a una serie de obispos ortodoxos como Atanasio
de Alejandria o Hilario de Poitiers®3. Constancio, al igual que Constantino, se veia con el
derecho propio de intervenir en los asuntos de la Iglesia, por lo que manipulara sinodos,
extorsionard obispos y desterrara a otros®. Constancio Il morira repentinamente el 3 de

noviembre del 361 y sera sucedido por Juliano el Apdstata (361-363).

80 Ortiz de Urbino, Op. Cit., pag. 129-134.
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Juliano, emperador de todo el Imperio, dio un giro a la politica religiosa y otorgd
libertad de culto a todas las religiones del Imperio, asi que el paganismo recuperd la
libertad que habia perdido durante el gobierno de Constancio 11%°. Sin embargo, Juliano
no era un libertador religioso, sino que era un pagano que tomaria medidas
anticristianas para defender los intereses del paganismo. Su politica anticristiana se baso
en la fomentacion del paganismo mas que en la persecucion activa del cristianismo. Asi,
Juliano ponderaba a los paganos para los puestos y cargos de importancia, las monedas
reflejaban iconografia pagana, los privilegios fiscales pasaron de los sacerdotes
cristianos a los paganos y los templos recuperaron sus bienes. Juliano deseaba imitar la
organizacidn eclesiastica cristiana para crear una especie de Iglesia pagana con un clero
profesional y jerarquizada, destacando no por su posicién social sino por su capacidad
moral y de amor al préjimo®®. El hecho de que Juliano, para revitalizar el paganismo,
recurriera a las formas organizativas cristianas indica la incapacidad del paganismo de
hacer frente a la presién social del cristianismo®’. Juliano murié en el 363, y fue
sustituido por Joviano, quien apenas gobernd 8 meses en los que apenas pudo llevar a
cabo su restauracion religiosa, contraria a Juliano.

Joviano muere en el 364 y son elegidos emperadores Valentiniano y Valente,
ambos cristianos, solo que Valentiniano era niceno y Valente arriano®. Valentiniano y
su sucesor e hijo Graciano permitieron y apoyaron el cristianismo niceno en Occidente,
pero Valente llevé una politica persecutoria que reavivé el arrianismo en Oriente hasta
su muerte en el 379.

Tras Nicea, los problemas del cristianismo no fueron solo estar a merced de las
politicas religiosas del emperador del momento. Surgié una nueva generacién de
tedlogos que diversificd mas si cabe las opciones religiosas. Un ejemplo de esto es la
situacion de Antioquia, en la que no nos detendremos, pero donde llegd a haber cinco
partidos distintos con sus respectivos obispos®, algunos de los cuales mencionaremos
mas adelante. Ya hemos mencionado los tres grupos que surgieron dentro del

arrianismo del siglo IV, o a San Atanasio, lider oriental de la ortodoxia cristiana y principal
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objetivo de las persecuciones arrianas. Sin embargo, todas estas desavenencias
religiosas llevaron a muchos autores y tedlogos a exponer sus puntos de vista para tratar
de solucionar, pero sin éxito, pues solo conseguirian degenerar en nuevas herejias’®. El
caso mas importante es el de Apolinar de Loadicea. Negaba que Cristo tuviera alma
racional, con lo que la humanidad de Cristo era puesta en duda. Estos apolinaristas
fueron uno de los grupos que estaban presentes en Antioquia con obispo y todo. La otra
gran herejia que nace en este contexto es el macedonianismo, que fueron acusados de
pneumatomacos, es decir, adversarios del Espiritu, ya que aceptaban la misma
naturaleza en el Padre y el Hijo, pero se la negaban al Espiritu’?.

Finalmente, tras la muerte de Atanasio en el 373 y Valente en el 378 podemos
hablar de la aparicién de los principales tedlogos de este periodo de la historia de la

Iglesia cristiana, los conocidos como Padres Capadocios.

4.3.2. Los Padres Capadocios.
A mediados del siglo 1V, surgen en Capadocia tres grandes tedlogos: Basilio de Cesarea,

Gregorio Nacianzo y Gregorio de Nisa, hermano del anterior. Lo cierto es que fueron
continuadores de la obra ortodoxa de San Atanasio y contribuyeron muchisimo en
numerosos campos de la teologia, aunque lo aqui desarrollado solo sera referente a su
contribucién en defensa de la ortodoxia cristiana frente al arrianismo. La teologia de los
padres capadocios clarificé la doctrina de la Iglesia de tal forma que muchos
semiarrianos volvieron a abrazar la ortodoxia’2.

San Basilio nacié en Cesarea hacia el 330. Estudio en Atenas donde se hizo amigo
de Gregorio de Nacianzo. Eusebio de Cesarea le ordend sacerdote en 364, y 6 afios
después sucedié a Eusebio en la sede de Cesarea. Su teologia sobre la Trinidad
contribuyé a tener formulada una terminologia correcta. El tema es que en su se
utilizaban de forma errénea los términos ousia (persona) y hypdstasis (persona). Basilio
precisé ambos términos y la aclaracién animé a muchos semiarrianos a seguir el simbolo

de Nicea. Basicamente designd ousia como substancia (esencia) e hypodstasis seria para

7 fdem.
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designar a la “persona”. De esta forma, la Trinidad tiene una esencia o ousia y tres
personas o hypdstasis’.

Por su parte, Gregorio de Nacianzo nacid entre el 329 y el 330 en Capadocia. Fue
ordenado sacerdote en el 351. Gregorio expuso en Cinco discursos sobre la divinidad del
Logos la “procesion” del Espiritu Santo, que diferenciaba de la “generacion” del propio
Hijo. Asi, la designacion de Gregorio de la palabra “procesiéon” se utilizd en toda la
cristiandad para definir la relacidn de origen que tienen el Espiritu Santo y el Padre’%.

Por ultimo, San Gregorio de Nisa nace en Cesarea sobre el 335 como hermano
menor de san Basilio. Aunque perseguido y exiliado por Valente, fue, mas tarde,
protegido por Teodosio y obtuvo un papel clave en el Concilio de Constantinopla. La
clave de la teologia de Gregorio de Nisa esta en su obra Adversus Eunomium, realizada
para contrargumentar la afirmacién de Eunomio, quien afirmaba que Dios Padre era una
“esencia inengendrada” y el Hijo era “esencia engendrada”. Ante esto, Gregorio de Nisa
responde que “esencia” refiere a un valor absoluto mientras que “inengendrado” e
“engendrado” son valores relativos ingénitos al Padre y al Hijo. Por otro lado, para él, la
distincion entre las personas de la Trinidad esta en sus relaciones mutuas inherentes.

Tambien afirma que el Espiritu Santo proviene del Padre a través del Hijo”>.

4.3.3. Concilio de Constantinopla.
La muerte de Valente deja en a Graciano como gobernador del Imperio, un

gobernante ortodoxo, asi que los obispos perseguidos y exiliados por Valente pudieron
volver a sus cargos y sedes. Sin embargo, la figura que nos importa es la de Teodosio.
Era un prestigioso general hispano que fue llamado por Graciano para combatir a los
godos en las Galias. Por su éxito, Graciano le dejoé a cargo del Imperio oriental mientras
Graciano se ocupaba de asuntos fronterizos en el Rin’®. Teodosio tambien fue cristiano
ortodoxo y desplegd una politica religiosa parecida a la de Constantino, pues declaré el
cristianismo como la religién oficial del Estado romano’’. Teodosio, ademas, al igual que

Constantino, fue la figura que dio inicio a un nuevo concilio de la Iglesia.
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El concilio de Constantinopla no fue originariamente universal, pues fue
convocado por Teodosio, quien solo tenia poder en Oriente, y el concilio solo fue
protagonizado por obispos orientales’®. Los principales autores que nos hablan del
concilio son contemporaneos, Rufino, San Jerdnimo, las Historias Eclesidsticas de
Sécrates, Sozomeno y Teodoreto o las desconocidas Homilias catequéticas de Teodoro
de Mopsuestia. Ademads, de este concilio, como del de Nicea, no quedan hoy en dia
restos de las actas, aunque si tenemos una lista aproximada de los obispos participantes,
el simbolo de este concilio y los canones disciplinares’®.

El concilio de Constantinopla se convocd no solo para combatir una vez mas el
arrianismo, tambien se enfrentd al macedonianismo, con lo que este concilio definird la
naturaleza del Espiritu Santo, tal y como Nicea definié el del Hijo®°.

Aparte, el concilio tenia un trasfondo politico de disputa entre las dignidades de
Romay el nuevo rival oriental que respondia al nombre de Constantinopla, que ademas
estaba desplazando a las sedes primadas apostodlicas de Oriente: Alejandria, Antioquiay
Jerusalén.

La convocacion del sinodo se hizo con la idea de que fuera universal, pero
finalmente la representacion fue exclusivamente oriental®!. Se inaugurd en mayo del
381 y concluyd en julio del mismo afio. Acudieron personajes tan ilustres como Gregorio
Nacianzo, Gregorio de Nisa, Melecio de Antioquia, quien presidié el concilio hasta su
muerte®?, Cirilo de Jerusalén, Diodoro de Tarso o Pedro de Sebaste®. Aparte, Teodosio
invitd a 36 macedonianos a exponer su doctrina liderados por Eleusio de Cizico y
Marciano de Lampsaco®.

El concilio renovd la profesién de fe nicena que seria simplemente completada
con una confesidn de divinidad del Espiritu Santo: Creemos en el Espiritu Santo, Sefory
vivificante, que procede del Padre, que con el Padre y el Hijo es igualmente adorado y

glorificado, que hablé por los Profetas®>”. Esta profesion de fe va a denominarse Simbolo

78 Ortiz de Urbina, Op. Cit., pag 135-137.

7 fdem.

8 fdem.

81 fdem.

82 Ramos-Lissén, Op. Cit., pag. 259-268.

83 Ortiz de Urbina, Op. Cit., pag. 168-182.

8 fdem.

85 Orlandis, La Iglesia..., Op. Cit, pag 155-161.

30



niceno-constantinopolitano®. Por tanto, la formula trinitaria quedard finalmente
establecida a finales del siglo IV y el nuevo simbolo niceno-constantinopolitano sera
promulgado como una regla de fe universal®’. La controversia arriana parecia quedar
resuelta de una vez, sin embargo, no se definié aun con exactitud la relacién entre el
Hijo y el Espiritu Santo. Por ello, vamos a tener una nueva divisidn entre occidentales y
orientales. En Oriente se dird que el Espiritu Santo proviene del Padre por el Hijo,
mientras que en Occidente el Espiritu Santo viene del Padre y del Hijo. Esta ultima
formula se tratod de oficializar en el 11l Concilio de Toledo del 589, el mismo en el que los
visigodos de hicieron catdlicos. En este concilio se introdujo la cldusula Filioque (y del
hijo), algo que los griegos rechazaron aceptar®®. Esto, a priori tan nimio, es una de las
bases para las futuras desavenencias entre la Iglesia Oriental y Occidental que acabaran,
como y sabemos, en un tragico cisma.

Antes de dar por finalizado el concilio constantinopolitano, podemos mencionar
alguno de los cdnones que se expresaron en este evento y que a mi parecer pueden
resultar de interés. El primero a mencionar es el que ratifica lo acordado en Nicea y
condena todas las herejias, a destacar el arrianismo, el macedonianismo y el
apolinarismo. El siguiente, que es el tercero, establece que el patriarca de
Constantinopla, por ser la nueva Roma, tiene primacia de honor tan solo por detras de
la romana. Este canon, rechazado por la Iglesia occidental, tiene en mi opinién una
trascendencia politica mas que religiosa y refleja la cada vez mas profunda polarizacion

de la Iglesia en dos grandes “mitades”: Oriente y Occidente.

4.4. La pervivencia del arrianismo en Occidente: los pueblos germanos.
Las invasiones barbaras fueron un evento trascendental en la historia del mundo

y de la Iglesia. Lo cierto es que la evangelizacién hasta el momento se habia desarrollado
en el dmbito greco-latino del Imperio romano con alguna excepcién como Armenia. Sin
embargo, las migraciones de pueblos barbaros hacia las provincias imperiales van a
poner en contacto el cristianismo con un nuevo grupo étnico y cultura que conocemos

como pueblos barbaros y alcanzaria otras regiones pobladas por otros pueblos como los

8 fdem.
87 [dem.
88 fdem.

31



escandinavos, magiares o eslavos. Estas conversiones configurarian en un futuro
proximo la Europa cristiana que perduraria durante siglos como un gran ente geografico
y cultura®.

No es de interés aqui desarrollar una historia concisa de las invasiones vy
migraciones de los pueblos barbaros, pero si podemos hacer ciertas referencias a los
sucesos mas trascendentales. Desde el siglo Ill se puede apreciar la presion de los
pueblos barbaros a las fronteras imperiales, pero sera ya en el siglo IV cuando los
pueblos germanos se internen y asienten con mayor intensidad en las provincias
romanas mds fronterizas, empujados a su vez por los activos hunos.

Este desarrollo fue a veces pacifico y otras violento. En muchas ocasiones el
Estado romano accedid y concedia tierras a los pueblos germanos en calidad de
federados del propio Imperio. Sin embargo, como hemos dicho, en otras ocasiones la
penetracion y el asentamiento se producia de formas violentas, como la acontecida
entre el 406 y el 407 por los suevos, vandalos y alanos por el Rin hasta tierras Hispanas
o el norte de Africa. Resultado de todo esto, surgieron ciertos reinos germanos en las
antiguas provincias romanas de Occidente. Desde el 418 al 507 se forjo un reino visigodo
en las Galias. Este reino, fue después desplazado hasta Hispania, donde subsistié hasta
el 711 cuando fue invadido por los musulmanes. En la propia Hispania, habria tambien
un reino suevo, anexionado por el reino visigodo en el 584. En la &frica cartaginesa nacid
el reino véndalo, activo hasta el 535, momento en el que fue destruido por los
bizantinos. La peninsula itdlica también contuvo hasta dos reinos, el primero es el
ostrogodo (493-553), derrotado por los bizantinos en la campafia justiniana de
recuperacion del Mediterraneo. El otro reino es el longobardo, aparecido en el 564 y
muerto en el 774 por obra de Carlomagno. En la Galia existié el reino burgundio,
incorporado en el 534 por los francos. Los francos en el 480 estaban asentados en un
pequeno territorio galo, pero el rey Clodoveo va a ampliar el reino franco hasta abarcar
casi toda la Francia actual y regiones de Bélgica y Alemania®.

Dicho lo anterior, queda decir que de los pueblos barbaros abrazaron el

cristianismo arriano, algunos mantuvieron su fe arriana hasta su desaparicidn, como los
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ostrogodos y los vandalos. Otros casos, como el de visigodos o suevos, arrianos en
principio acabaron por unirse a la Iglesia catdlica. Por tanto, queda claro que el
arrianismo, a pesar de su completo rechazo y extinciéon de Oriente, sobrevivid varios
siglos gracias a adherirse a los pueblos germanos. Esto ademas de ser un giro interesante
para el propio desarrollo de la Iglesia catdlica, nos deja la duda de cémo pudo penetrar
de forma tan dominante una doctrina cristiana herética frente a la ortodoxia que por
otro lado dominaba hasta entonces en el Imperio occidental®?.

La principal llave para abrir la cerradura que supone esta cuestién la tenemos en
el obispo Ulfilas, un arriano consagrado por Eusebio de Nicomedia. Era el obispo durante
el siglo IV de una pequena comunidad goda cristiana cerca de la Dacia, a la que influyd
convirtiéndola al arrianismo. Ulfilas llevdé una vida muy activa como mandatario de la
Iglesia, pero debemos destacar la traduccion de la Biblia a la lengua goda. El valor de
esta hazafa es doble, en primer lugar, porque el gético era una lengua sin escritura, asi
gue Ulfilas tuvo que crear un alfabeto a partir del cual componer la escritura gotica y
traducir la Biblia. Esta traduccion permitié la evangelizacion del pueblo godo y la
introduccidn del gético en la liturgia®3.

Una vez desarrollado este importante antecedente, hay que recordar, de nuevo,
gue los godos fueron uno de esos pueblos que penetraron las fronteras romanas,
aunque lo hicieron solicitando asilo y pidiendo tierras en las que establecerse para huir
del avance huno. Los visigodos, si recibian ayuda, aceptaban convertirse al cristianismo
si les enviaban misioneros adecuados para tal cuestion. El emperador del momento era
Valente, simpatizante arriano, que aceptd la peticién de los godos y se asegurd de que
la evangelizacién de los godos fuera eminentemente arriana. Los discipulos de Ulfilas,
gue contaban con el instrumento perfecto para evangelizar al pueblo godo- la Biblia de
Ulfilas- fueron los principales activos para evangelizar al pueblo germano®.

La conversién goda tuvo mucha importancia y repercusion en el resto de pueblos
germanos. Todos ellos eran paganos, pero estaban en una coyuntura igual o parecida a
la de los godos, por lo que se fijaron en el ejemplo mas cercano de los godos como

primer pueblo cristianizado de la historia. Asi, el resto de pueblos germanos adoptd

92 fdem.
93 Ramos-Lissén, Op. Cit., pag. 233.
% fdem.

33



igualmente el arrianismo como confesidn cristiana. La facilidad con la que el arrianismo
se extendio por las tribus germanas se entiende debido las caracteristicas de la figura
del monarca en la comunidad germanicas. Los jefes barbaros eran lideres militares, pero
tambien desempafiaban el liderazgo religioso puesto se les consideraba como vehiculos
de comunicacién con el poder de los dioses. Por eso, los misioneros procuraban ganarse
el favor de estos reyes pues si se convierten, sus subditos el seguirdn con mayor
probabilidad®®.

Como ya hemos dicho, este peculiar e interesante fenédmeno llevo a la
pervivencia del arrianismo varios siglos mas, incluso dio lugar al nacimiento de Iglesias
arrianas nacionales. El arrianismo ya no contaba con seguidores en el ambito cristiano
greco-latino durante el siglo V, por eso, la expansion del arrianismo lleva a pensar en
gue esta confesidén podria haberse convertido en la forma peculiar de fe de los grupos
étnicos germanos, por lo que, a la larga, podria haber transgredido la religion y
convertirse en un asunto mas politico o cultural que otra cosa, sobre todo si tenemos
en cuenta que los pueblos germanicos, aunque se adaptaron a la realidad social, politica
y econémica del Imperio romano, se mantuvieron aislados de la poblacién romana,
evitando matrimonios mixtos y conservando sus tradiciones y cultura. Por eso, una vez
convertidos al cristianismo, los germanos entendieron la religion con sus propios
parametros culturales y se produjo una “germanizacion del cristianismo”.%®

Salviano de Marsella, eclesidstico del siglo V, dira unas palabras muy ilustradoras
Yy que me parecen muy curiosas, sobre la percepcion de la fe de estos pueblos germanos
en el resto de la cristiandad ortodoxa: “Son herejes, pero no lo son a sabiendas; yerran,
pero yerran de buena fe®””.

El arrianismo germano fue casi siempre un factor diferencial que la propia
minoria germana de occidente valoraba, pues les otorgaba la personalidad suficiente
para no confundirse con la mayoria romana catdlica, una especie de identificacién
propia (fides gothica®®). A esto, se afiade que los germanos nunca sintieron necesidad

de imponer su fe sobre las demds, con la excepcién del reino vandalo de Africa y otras
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cortas ocasiones provocadas mas por tensiones socio-politicas que por aspectos
religiosos®?.

Sin embargo, el arrianismo germano va a ir decayendo poco a poco a lo largo del
siglo VI, pues acabaron abrazando la fe catdlica. Primero fueron los burgundios y los
suevos, pero el que nos parece mas determinante es la conversién de los visigodos. Este
pueblo habia intentado unificar religiosamente la Peninsula ibérica bajo signo arriano.
Leovigildo, iniciador de tal plan, provocé con esto una guerra civil en la que los cristianos
catolicos aclamaron a Hermenegildo, hijo del rey Leovigildo, como rey, pues se habia
convertido al catolicismo recientemente. Posterior y finalmente, Recaredo, hijo también
de Leovigildo, presidio en el 589 el lll Concilio de Toledo, reunidn de la cual se concluyé
la conversion de los visigodos a la fe catélica, comenzando asi la monarquia visigodo-
catdlical®,

Un ultimo casé importante es el del pueblo franco. Este pueblo germano
ocupaba el nordeste de la Francia actual a mediados del siglo V. Los francos fueron
extendiéndose hacia el interior de la Galia tras la caida del Imperio romano
manteniéndose pagano. En el 482 llega al trono franco el joven Clodoveo. El rey fue
aceptado simpdaticamente por el episcopado galo-romano, pues eran un pueblo
germano aun pagano que podia hacer frente al dominio visigodo y burgundio, ya
arrianos. Tras una serie de acontecimientos casuales y milagrosos, Clodoveo se
convierte al catolicismo el 25 de diciembre de una fecha cercana al afio 500. Clodoveo
se convirtid asi en el primer monarca germano que abrazaba el catolicismo y evangelizé

a todas las tribus francas, algo que llevd largo tiempo, hasta el siglo VII'°%,

5. Nestorianismo y monofisismo.
La formulacidn trinitaria dio fin a una disputa que estuvo presente en la Iglesia cristiana

durante todo el siglo IV, sin embargo, las discusiones teoldgicas en el seno de la Iglesia
no estaban, ni mucho menos, cerca de llegar a su final. Una vez definida la Trinidad,
ahora se daba paso a la discusidn cristoldgica, concretamente la definicién de las dos

naturalezas de Cristo: Dios u Hombre. La dinamica del siglo V va a consistir, a grandes
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rasgos, de definir como conjugar ambas naturalezas sin mezclarlas o corromper una de
ellas en el proceso???

Lo cierto es que el debate cristoldgico tiene estrecha relacién con el arrianismo.
Esta herejia supuso la definicién de la divinidad del Hijo, pero en ningin momento se
planted como aunar las dos naturalezas de Cristo. Apolinar de Loadicea, del que ya
hemos hablado, fue el primero en intentar dar solucién al enigma, pero establecid una
teologia que se considerd herética en el Concilio de Constantinopla!. El problema del
apolinarismo es que negaba la concepcién humana de Cristo y rechazaba que en Cristo
se unieran su esencia divina y humana de forma perfecta, sin degradar ninguna de
ellas'®, Es importante entender que las dos partes de Cristo eran una regla de fe forzosa,
por tanto, las disputas cristoldgicas van a estar presente en la Iglesia desde finales del
siglo IV hasta el siglo VII. Durante estos siglos se pondran en lid varias teologias que
discutan otras existentes, que al mismo tiempo pueden suponer un peligro para la

cristologia ortodoxa'®>.

5.1. Las sedes primadas.
Larazén por la que vamos a desarrollar brevemente la cuestion de las sedes privilegiadas

de Oriente en este punto es porque pienso que el conflicto Nestoriano y Monofisista
supone la cristalizacion definitiva de la rivalidad teologia y politica entre las distintas
sedes primadas. Por ello, vamos a ver superficialmente la organizacion eclesidstica en
torno a las sedes primadas y los conflictos surgidos en torno a la conservacion de dichos
privilegios.

Asi, debemos tener en cuenta que las sedes primadas no son reconocidas como
tales hasta el Concilio de Nicea del 325. En esta fecha, se otorgd cierta superioridad a
tres sedes orientales: Jerusalén, Alejandria y Antioquia®®. Los argumentos dados para
consagrar estas sedes episcopales como tal son su antigliedad, asi que aun estamos en
un momento en el que la apostolicidad de las sedes no se tiene en cuenta. De igual

forma, el concepto de patriarca aun no se utiliza, pero si existiran las figuras conocidas
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como exarcas, obispos con una jerarquia y prerrogativas superiores a otros obispos
metropolitanos. Podemos pensar que el nacimiento de estos exarcas es algo natural, ya
gue coincide con las ciudades con una importancia cultural o politica relevante que
corresponde, por tanto, ya desde el siglo Ill, a las ciudades de Roma, Alejandria y
Antioquial®’. Sin embargo, hay otras grandes sedes de enorme importancia durante el
siglo IV que, aunque no tuvieron una impronta como la de las sedes orientales, si que
fueron tenidas siempre en consideraciény admiradas de cierta manera. En primer lugar,
debemos mencionar algunas sedes latinas que por su cardcter de residencia imperial
adquieren mucho prestigio, tal es el caso de Aquilea, Rdvena o Milan, donde ademas
tuvimos a la colosal figura de Sam Ambrosio. Sin embargo, la sede occidental africana
mas prestigiosa, obviando Roma, fue Cartago, su influencia y prestigio que se
incremento gracias a la fama del obispo San Cipriano. La primacia cartaginesa siempre
fue muy respetada desde el siglo Ill hasta el siglo V, concretamente hasta la invasion
Véandalal®,

Este esquema se mantiene mas o menos hasta la aparicion en el siglo V-V de
Constantinopla, de la que hablaremos ahora. Ser la sede mas prestigiosa y privilegiada
no supone solo mas influencia teoldgica y politica, pues conlleva una serie de
prerrogativas importantesi®. A partir del siglo V, las 5 grandes sedes que habra (sumen
Jerusalén y Constantinopla), son las encargadas de regular el calendario liturgico, las
canonizaciones, las fiestas, ayunos o la administracion de los sacramentos vy
nombramientos o deposicion de obispos de sus jurisdicciones!!®. Los patriarcas se
encargaban de aprobar la eleccidn de los obispos metropolitanos, mientras que estos,
eran los que se ocupaban de gestionar la seleccién de los obispos en sus provincias !,
Los patriarcas se elegian en sinodos compuestos por los obispos de su jurisdiccién, una
vez elegidos, el nuevo patriarca debia dirigirse a sus iguales en las sedes privilegiadas
para realizar una declaracién de fe ante todos.

Nos falta por hablar de la sede de Constantinopla. Es una ciudad que comienza a

cobrarimportancia a partir del Concilio de Nicea y de su definicidn como capital imperial
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de Oriente. Asi, a partir del siglo 1V, Constantinopla pasa por una serie de fases que la
van hacer alcanzar la cima dentro de la jerarquia eclesidstical’?. El valor de
Constantinopla no tendra un valor real u oficial hasta el Concilio de Constantinopla del
381. En este concilio se promulgaron una serie de canones, en el tercero de ellos se dicta
la primacia del patriarca constantinopolitano solo por detrds de Roma, justificandose en
gue Constantinopla es la capital del Imperio oriental y la Nueva Roma. Esta norma
dejaba a las sedes alejandrina y antioquena relegadas y posicion jerdrquica se veria

amenazadal3.

Desde el 381 al 451 Constantinopla se convierte en escenario de
importantes dinamicas de conflictos de poder, con numerosos patriarcas
constantinopolitanos depuestos o exiliados. La inestabilidad no consiguid que la sede no
despegara y durante estos afios desarrollé una politica de intervencién y administraciéon
sobre territorios que a priori no estaban dentro de su control: Ponto o Asia. Eran
territorios en los que Constantinopla mantenia mucha influencia y control, deponiendo
y seleccionando obispos. Esta practica, aunque ya en activo, se oficializd en el Concilio
de Calcedonia, diciendo en el canon 28 que Constantinopla tendria jurisdiccidon sobre los
territorios de Asia Menor, Ponto y Tracia. El mismo canon sentenciaba y reafirmaba el
tercer canon del Concilio de Constantinopla, dandole igualmente la primacia a la sede
constantinopolitana solo por debajo de Roma®!4.

Como era de esperar, la decisién de Calcedonia no sera aceptada por Roma ni
por el pontifice Ledn Magno. Este Ledn | quien desarrolla la tesis petrina sobre las sedes
primadas de la Iglesia. Segun el pontifice romano, la primacia romana o la de Alejandria
y Antioquia no vienen dadas por su antigliedad o su caracter de capital imperial en el
caso de Roma, sino por ser sedes de origen apostdlico!'®>. Concretamente, la sede
romana fue consagrada directamente por San Pedro, quien fue ademas el primer obispo
romano, Antioquia es sede apostélica porque San Pedro vivié alli antes de marchar a
Roma y es alli donde se origind el término de “cristianos”. Por ultimo, la Iglesia de
Alejandria fue consagrada por San Marcos en nombre de San Pedro!®. El conflicto entre

Roma y Constantinopla no se queda solo en las argumentaciones sobre la primacia de
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uno u otro, tambien va a abarcar cuestiones jurisdiccionales. En concreto se discutira
sobre a quién le corresponde la jurisdiccién de los obispados balcénicos e iliricos*’.

En definitiva, va a ser una constante que los pontifices romanos adopten una
actitud de recelo y rechazo hacia los argumentos dados para justificar la situacién
privilegiada de la sede de Constantinopla. De igual forma, que los patriarcas orientales
van a dar siempre que puedan sutiles pasos hacia tratar de destacarse y consagrarse
como la sede primada absoluta frente a Roma, sobre todo tras la caida del Imperio de

Occidente8,

5.2. La cuestidn cristoldgica: Alejandria y Antioquia.
La cuestion cristoldgica se enmarca en el enfrentamiento teolégico entre las escuelas de

Alejandria y Antioquia que se plasmard, en un primer momento, en la lucha entre
Nestorio y Cirilo de Alejandria.

Antes, sin embargo, veamos superficialmente las caracteristicas de ambas
escuelas. La Escuela de Alejandria se fundd hacia el 180, por Panteno, aunque seria Fildn,
un maestro judio, quien comenzod la exégesis alegdrica de la biblia, influenciado por la

115 El método alegdrico se utilizaba para encontrar un

cultura y filosofia griega
conocimiento mas alto a los mitos y leyendas de las religiones paganas, asi que Fildn
pensd que este método valia para discernir el significado pleno y verdadero de las
Escrituras. Por ende, la escuela Alejandrina se dejo influenciar por la cultura griega para
desarrollar su metodologia, consistente en fijacion por el platonismo filoséfico,
especulacion teoldgica y empleo del método alegdrico. Grandes tedlogos como
Clemente, Origenes, Atanasio o Cirilo se vieron imbuidos por esta practica y
metodologial?°.

Al otro lado estad la Escuela de Antioquia, fundada en el 312 por Luciano de
Samosata, como contraposicidon a Alejandria. Los maestros antioquenos rechazaban el
estudio alegérico de la Biblia pues entendian que asi se desvirtuaba el mensaje real de

los textos. De esa manera, los antioquenos optaran por un método de trabajo mas

racional, filoldgico e histdrico de los textos sagrados. Se evitaban las interpretaciones
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especulativas y se centraban en las interpretaciones literales. Si la influencia alejandrina
es Platon, la antioquena es el realismo aristotélico, que le dio a la escuela de Antioquia

su cariz realistal?!

. El debate cristolégico pondrd en liza las tendencias de ambas
escuelas, por eso, mientras Alejandria defienda la perfecta divinidad de Cristo, la escuela
de Antioquia asume la defense de la completa humanidad'?2.

Va a ser en la escuela antioquena donde los debates cristolégicos cristalicen
inicialmente. Serd Teodoro de Mopsuestia (350-428), discipulo de Diodoro de Tarso
junto a Juan Criséstomo, quien comience, tal vez sin ser muy consciente del alcance, el
debate cristoldgico en su intento por combatir el apolinarismo?3. Por eso, la teologia de
Teodoro insiste en la dualidad de Cristo con dos partes integradas pero separadas. Sus
teorias se basan en el hilomorfismo, una teoria aristotélica por la cual se explica que
todas las sustancias estan compuestas por materia y forma, ambos necesarios para la
existencia del otro'?4. Asi, Teodoro interpreta esta teoria y la traslada al hombre para
explicar que el ser humano se compone de un cuerpo (materia) y forma (alma). La teoria
de Aristoteles permite entender que las dos partes convergen en una sola sustancia (el
hombre). Por ello, segin esta teoria, el apolinarismo, al sustituir el alma racional
humana por el Verbo, dejaba a Cristo tan solo como materia sin determinacion alguna.
Los antioquenos pensaban que la humanidad de Cristo desaparecia sino se atestiguaba
que en el perseveraban cuerpo y alma humanos, unidos a la naturaleza divina'?®. Asi,
Teodoro es defensor de la unién en Cristo de ambas naturalezas por conjuncion
(sindfeia). Teodoro de Mopsuestia morird antes de que la disputa nestoriana, de la que

hablaremos a continuacion, de comienzo.

5.2.1. Nestorio y Cirilo.
La discusién que promovié Nestorio no deberia ser mas que un hecho puntual si la

vemos fuera de su contexto, pero realmente fue un episodio mas de la contraposicién

entre dos escuelas teoldgicas diferentes y de la tradicional confusién terminoldgica sin
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aclarar, que llevd a confusiones y debates que resultaron en una nueva norma
dogmética y en una importante fragmentacion en la unidad de la Iglesia*?®.

Nestorio era natural de Siria y se formd teoldgicamente en Antioquia. Fue
nombrado patriarca de Constantinopla por Teodosio Il en el 429'?7. Cuando Nestorio
llegd a la sede, se estaba cociendo un debate acerca de la correcta terminologia para
llamar a la Virgen Maria. La tradicion popular y el método mas arraigado entre los
cristianos era llamarla Theotokos (Madre de Dios), pero habia enfrente un grupo que
divergia y la definia como Anthropotokos (Madre de un Hombre). Para poner fin a la
discusion, Nestorio dird que el titulo mariano mas correcto serd Christotokos (Madre de
Cristo)!?8. Con esta declaracion dafiaba la fe popular respecto al papel de Maria que en
Oriente era muy importante desde el siglo Ill, sobre todo en Alejandria*?°.

Frente a Nestorio aparecié la imponente figura de Cirilo de Alejandria. Este
eclesiastico, tuvo un papel en la linea de sus predecesores Alejandro o Atanasio en la
lucha por la ortodoxia en Oriente3°. Cirilo rechazarad el pensamiento de Nestorio y
defendera el uso del término Theotokos para referirse a la Virgen y pedird explicaciones
a Nestorio via carta'3l. Cirilo, hasta Nestorio, habia sido seguidor de la doctrina de
Atanasio y firme detractor del arrianismo, por lo que era defensor de la divinidad del
Verbo, pero sin caer en ningin momento donde situar en ese esquema la naturaleza
humana del mismo. Con el nestorianismo aparece la necesidad de aclarar esto en una
cruzada que le llevard a afirmar que en Cristo total unidad personal sustentada por el
Verbo'3?, Nestorio va a defender su doctrina como verdadera exponiéndola ante el papa
Celestino (422-432). Cirilo, a través de otra carta, intenta argumentar las razones por las
que la terminologia actual acerca de la Virgen es correcta y trata de zanjar el asunto
conciliadoramente®33. Pero Nestorio no estaba por la labor de ceder, para el tedlogo
sirio, Theotokos no es un término valido pues de ella llegd al mundo el cuerpo del Hijo

de Dios, pero no engendrd al Verbo ya que este existid siempre. Nestorio tenia una
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concepcidn cristoldgica muy antioquena y aristotélica, ya que Cristo tenia naturaleza y
cuerpo humano, ambas partes necesarias para la existencia del hombre. Es el alma de
Cristo la que sufre los dafios del cuerpo, pues el alma divina no podia, de igual forma
que no podia nacer de una persona humana pues era eterno'34,

Cirilo, ante el rechazo de Nestorio de retractarse, aviso a sus colegas obispos de
Egipto de la naturaleza de la disputa y del error que en ella se contemplaba. De igual
forma, en el 430 inform¢ a Celestino de lo sucedido y el pontifice le dio la razén. Por eso,
ese mismo ano, se celebra un Roma un sinodo. El sinodo romano que condena a
Nestorio le instd, de nuevo, a dar un paso atras en su doctrina o, en consecuencia, seria
excomulgado, pena que debia asegurar el propio Cirilo por delegacidon papal®3>. Cirilo se
asegura de que Nestorio conoce la condena de Roma enviandole una carta, a la que
anade por cuenta propia un discurso doctrinal tipicamente alejandrino y los famosos
doce anatemas que Nestorio debia rechazar. Estos doce puntos son una de las
principales causas de divergencia entre Alejandria y Antioquia, pues numerosos obispos
orientales, incluyendo Nestorio, Andrés de Samosata, Teodoro de Ciro o Juan de
Antioquia rechazaron ostensiblemente porque el lenguaje les recordaba peligrosamente

al de Apolinar, que, recordemos, fue muy combatido por los teélogos antioquenos como

Teodoro de Mopsuestia®3®.

5.2.2. Concilio de Efeso.
Teodosio Il fue quien convocé el Concilio de Efeso del 431 a instancias de Cirilo de

Alejandria e imitando la politica de algunos de sus predecesores en el trono**’. El
Concilio se caracteriza por las consecuencias que provocaron el retraso de asistencia de
varios representantes, tales como Juan de Antioquia y los obispos sirios o los legados
papales. Los que si estuvieron presentes desde el principio fueron Cirilo y los suyos,
junto a Juvenal de Jerusalén y el propio Nestorio. Cirilo, se entiende que aprovechd la
coyuntura en que los apoyos de Nestorio estaban en su mayoria ausentes e inicio las

sesiones el 22 de junio a pesar de las protestas de unos 68 obispos y del conde de

134 Sotomayor, Op. Cit., pag. 598-604.
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Candidiano, representante imperial encargado de que imperara el orden®®. El concilio
dio comienzo con la lectura de una de las cartas que Cirilo envié a Nestorio, en la que
contenia la doctrina mariana y cristolégica correctas a razén de Cirilo. Los obispos
presentes aceptaron el contenido de la carta y la propuesta de Nestorio fue rechazada.
Con esto, se formaliza la doctrina mariana en la que se la reconoce como Theotokos vy,
en consecuencia, Nestorio es depuesto de su cargo y funciones eclesidsticas*®.

Sin embargo, lo que parecia una victoria facil de la ortodoxia se dio, debemos
recordar, sin la presencia de Juan de Antioquia y los obispos sirios, maximos apoyos de
Nestorio, quien, aunque estuvo en Efeso, no acudié a las sesiones. De esta forma, el 26
de junio llegaron Juan y los suyos, quienes, al ser informados de lo acontecido,
decidieron iniciar una contra-asamblea en la que rechazaron todo lo decidido en las
sesiones anteriores y deponian de sus cargos a Cirilo de Alejandria y a Memndn de
Efeso??. Los legados papales llegaron ain mas tarde y, como era de esperar, ratificaron
todo lo concluido en las sesiones presididas por Cirilo a instaron a excomulgar a Juan de
Antioquia y los suyos'*!. Tambien tomo cartas en el asunto el ya nhombrado conde de
Candidiano, quien optd por informar directamente al emperador Teodosio Il de lo
sucedido. Asi, la decisidon final quedaba en manos del poder politico, el cual no se
amedrenté y con mano firme promulgd un edicto que daba por finalizado el Concilio vy,
ademads, deponia de sus funciones a Nestorio, Cirilo y Memnén142,

Finalmente, la doctrina definida en Efeso se corresponde a la contenida en la
segunda carta de Cirilo a Nestorio, con la Virgen Maria consagrada como Theotokos#.
Sin embargo, ni las decisiones del concilio ni las del emperador redujeron la tensién y la
divisién en la Iglesia oriental. Los doce anatemas seguian presentes y repudiados por los
antioquenos, quienes si habian aceptado la doctrina mariana. Ademas, el emperador
habia rechazado la excomunidn de Juan de Antioquia y sus obispos, pero si aceptd la de

Nestorio, cuestidon que la Iglesia sirio occidental antioquena no aceptaba y razdn

principal por la que rechazan la validez ecuménica de Efeso.

138 Sotomayor, Op. Cit., pag. 605-610.
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5.2.3. Postconcilio de Efeso y el “latrocinio de Efeso”: Monofisismo.
Ya hemos explicado que el principal punto conflictivo teoldgico eran los doce

anatematismos de Cirilo, asi que el obispo alejandrino opté por aclararlos. La nueva
explicacion satisfizo a Juan de Antioquia y los anatematismos pasaron a un segundo
plano, estrechando lazos de nuevo entre ambas escuelas!*. Sin embargo, fue Juan de
Antioquia quien dio el paso mas importante en la reconciliacién. Realizd una formula
cristolégica en el 433 que fue aceptada por Cirilo. Esta tesis dice que Cristo tiene dos
naturalezas unidas en una persona y sin confusion, afiadia demas su aceptacién hacia
Maria Theotokos. Finalmente, Juan de Antioquia decidié aceptar la deposicién de
Nestorio y la legitimizacion de su sucesor en la sede constantinopolitana.

A pesar de los esfuerzos por conseguir devolver la unidad y la armonia a la Iglesia
cristiana oriental, seguian existiendo tensiones y recelos entre Antioquia y Alejandria
por algunas de las férmulas de Cirilo respecto a la naturaleza de Cristo. La formula era
“una naturaleza encarnada del Verbo de Dios”, que a los Antioquenos no les agradaba.
Sin embargo, Proclo, sucesor de Maximino en la sede constantinopolitana, va a hacer un
sutil cambio que va a poner de acuerdo a las dos partes en el 434. El cambio consistid
simplemente en cambiar “naturaleza” (fysis) por persona (hypostasis). Esta variacion
terminoldgica, como hemos dicho, fue aceptada por Cirilo y Juan, asi, la concordia en la
Iglesia parecia en apariencia recuperada®.

El problema vuelve a surgir a partir de la muerte en el 444 de Cirilo de Alejandria.
Tras la “victoria” en el Concilio de Efeso de la ortodoxa defendida por los alejandrinos
frente a la herejia nestoriana, apoyada por los antioquenos, el Patriarcado de Alejandria
habia adquirido gradual poder y prestigio. Tras la muerte de Cirilo, las tendencias
dogmaticas extremistas se fueron imponiendo en la teologia alejandrina. Lo cierto es
que a los tedlogos alejandrinos la doctrina de Efeso de dos naturalezas en la Unica
persona de Cristo dejo de ser suficiente pues se seguia entendiendo en Alejandria que
el término “naturaleza” podia equivaler a persona'#®, Los alejandrinos proponian que en
Cristo habia una sola naturaleza a partir de la Encarnacion, pues la parte humana habria

sido absorbida por la humana. Esta doctrina monofisista sera propuesta en primer lugar

144 Ramos-Lisson, Op. Cit., pag. 269-284.
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por un monje de Constantinopla llamado Eutiques. El monje Eutiques era muy
prestigioso entre el clero de la capital imperial, lideraba una comunidad monastica vy,
ademas, Eutiques era adorado por el eunuco de Teodosio Il, Crisafio, uno de sus
principales consejeros. Eutiques era muy seguidor de la doctrina de Cirilo, aunque nunca
lo seguiria en su posterior aceptacion de la férmula de Juan de Antioquia. Para Eutiques,
como hemos mencionado, tras la unién de las dos naturalezas solo prevalece una'#’. La
polémica comienza en el 448 cuando es denunciado por Eusebio de Dorilea por sus
pensamientos cristoldgicos. Flaviano, patriarca de la ciudad desde la muerte de Proclo
en el 446, condend al monje en el sinodo permanente de Constantinopla y lo depuso de
su cargo y dignidades!®®, Eutiques, a pesar de lo acontecido, contaba con el apoyo de
Diéscoro de Alejandria, sucesor de Cirilo en la sede alejandrina y del propio Crisafio. El
emperador, Teodosio Il, influenciado por el propio eunuco convocé el Il Concilio de Efeso
en el 449, La presidencia del Concilio fue asumida por Didscoro. Los legados
pontificios, en apoyo a Flaviano, legaron una epistola dogmatica, redactada por el propio
Ledn Magno, al patriarca de Constantinopla para que fuera leida en el concilio. Esta
epistola, conocida como Tomo a Flaviano, era un texto que contenia la cristologia de
Ledn Magno. Ledn dird que cada una de las naturalezas coexisten perfectamente en
Cristo y actian segun les corresponde en consonancia con la otra, resultando asi en una
sola persona®®. No obstante, la autoridad imperial estaba lejos de ser imparcial, mucho
menos su presidencia, asi que Didscoro, apoyado por la autoridad imperial, impuso su
voluntad sobre el Concilio y el Tomo a Flaviano no seria leido. El propio Flaviano serd
depuesto y desterrado, Eutiques restituido en sus funciones y la doctrina de las dos
naturalezas de Cristo rechazada. El concilio también depuso a otros obispos contrarios
a la teologia de Eutiques como Teodoreto de Ciro, Domno de Antioquia e Ibas de Edesa.
Los condenados rapidamente informaron al pontifice romano y apelaron a su juicio, a lo
que Ledn | respondié condenando el Il Concilio de Efeso, denominandolo como
“Latrocinio de Efeso” y solicitaria Teodosio Il la convocatoria de un nuevo cénclave®®!. El

problema era que Teodosio Il estaba influenciado por Crisafio, quien actuaba a su vez
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dirigido por Eutiques y Didscoro, asi que el emperador habia dado un giro en su ideologia

dogmética y se habia distanciado de Roma y Constantinopla'®2.

5.2.4. Concilio de Calcedonia.
Por fortuna para los ortodoxos, Teodosio [l muere en el 450 y fue sucedido por

Marciano, seguidor de la ortodoxia de Efeso. De esta manera, Crisafio va a acabar
ejecutado, Eutiques encarcelado y los restos mortales de Flaviano, muerto en el exilio,
retornados a Constantinopla casi como si de un martir se tratara®®3. Con la llegada de
Marciano, los legados papales probaron a presentar el Tomo a Flaviano, el cual fue leido
con la bendicion imperial y aclamado por todos los presentes. El documento fue enviado
a todos los rincones del Imperio para que fuera suscrito por los obispos del Imperio 4,
Debido a las nuevas circunstancias, Ledn | perdid interés en convocar un nuevo concilio,
pero el nuevo emperador si queria realizar uno y, como era de esperar, la voluntad
imperial prevalecid y se convoco en mayo el Concilio de Calcedonia.

Marciano convoco el capitulo con la intencidon de mitigar la discordia que recorria
oriente, asi que Marciano prepard el escenario para que se definiera de una vez por
todas la doctrina religiosa oficial en el Imperio. Para ello, se asegurd de que el concilio
fuera presidido por sus legados imperiales. Por su parte, Ledn | se conformaba con que
se aprobara formalmente su cristologia y excomulgar a todos aquellos que no la
aceptaran.

La reunién comenzé segun la idea de Ledn I, ya que se condend el
Latrocinio de Efeso y sus iniciadores, como Didscoro de Alejandria y Juvenal de
Jerusalén. Tambien se tratd de restaurar la imagen de Flaviano y rehabilitar los nombres
que habian sido condenados en el Latrocinio!>. Una vez todo esto concluido, los legados
imperiales condujeron la discusion hacia los asuntos doctrinales. Se desarrollé una fase
de lectura de textos que se estima representaban la fe comun de los presentes, tales
como el simbolo niceno, el constantinopolitano, la segunda carta de Cirilo a Nestorio o
el Tomo a Flaviano. Las lecturas fueron aclamadas y aceptadas, pero Marciano queria

dejar por escrito el contenido dogmatico, asi que se designé una comisidon que redactase
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un documento doctrinal definitivo'®®. El documento no nos ha llegado, pero sabemos
gue la comisién se ocupé de atenuar la formula de Ledn | con la matizacidon de que Cristo
existe de dos naturalezas y no en dos naturalezas. Esta férmula, concretamente el
fragmento “de dos naturalezas”, podia ser malinterpretada y dar aire a los alejandrinos,
ya que era posible aventurar que Cristo existia en dos naturalezas y, tras la Encarnacion,
de esas dos se formd una sola. Por ello, debido a un simple matiz se reformuld en una
nueva comisidn que, esta vez si, consiguieron elaborar un documento dogmatico
aceptado por todos'®’. Basicamente, el documento aceptado es una conjuncidn de las
formulas leidas al inicio del concilio, al que se le incluye una condena explicita a las
tendencias monofisistas. La doctrina cristolégica, por tanto, quedaba en que Cristo
tendria dos naturalezas integras y diferentes, formando en Cristo una unidad perfecta

en una sola persona®®.

5.3. Consecuencias.
Podria pensarse que tras el Concilio de Efeso y Calcedonia el nestorianismo y el

monofisismo desaparecieron de la faz de la tierra. Pues bien, veremos brevemente
como esta afirmacion estd lejos de ser correcta.

En primer lugar, veremos como el nestorianismo tiene aun cierta presencia en
algunas regiones de lo que por entonces era Persia. Este territorio ya habia sido invadido
por el pensamiento antioqueno desde tiempos anteriores a Nestorio, aunque es gracias
sobre todo a la labor de Ibas de Edesa, quién fundé la Escuela de Edesa, que a partir del
siglo V formaba a buena parte del clero persa a partir de nociones identificables como
nestorianismo, cuando la teologia antioquena de versién nestoriana se difunde por los
territorios persas. El emperador Zendn, en su politica persecutoria contra la
heterodoxia, cerré la escuela de Edesa por considerarla un reducto nestoriano. Sin
embargo, los tedlogos de Edesa acudieron a Nisibis, donde el obispo Barsumas fundaria
una nueva escuela teolégica de tendencias antioquenas y desde la cual el nestorianismo
se expandid por Persia'®. Lo cierto es que el nestorianismo se habia extendido muy

facilmente entre las personas de lengua siriaca dentro de territorio persa, Asia Central,
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la India o Arabia. Por ello, la relacién entre la doctrina de Nestorio con la cultura siriaca
y la escuela antioquena permitié al nestorianismo ser adoptado por el cristianismo
siriaco. De hecho, a finales del siglo V, la Iglesia sirio-oriental se opuso formalmente a la
cristologia de la Iglesia occidental y declararon su escision oficial, convirtiéndose desde
ese momento en una Iglesia independiente. Hoy en dia apenas persiste la Iglesia
nestoriana mas alld de pequefias comunidades en Irak®®°,

Va a ser el monofisismo la que cause mas problema a la Iglesia ortodoxa y a los
emperadores romano-bizantinos. El monofisismo, como el nestorianismo, se asentd en
algunas regiones, principalmente aquellas pobladas por pueblos no griegos, destacando

161

Egipto'®*. Tras Calcedonia se van a desarrollar dos Iglesias en el seno de la misma, una

que aceptara Calcedonia y la contraparte que la rechaza'®?.

El monofisismo va a
expandirse gracias a la accién misionera de los monjes sirios, que llevaron el
monofisismo hasta sus colegas persas y egipcios. Asi, el monacato se convertira en la
base espiritual y organizativa de la iglesia monofisista. Si bien, el monje Jacobo de
Baradai otorgara a la Iglesia sirio-occidental de una organizacion mas coherente vy
estructurada con obispos.

El pueblo egipcio, muy influenciado por los monjes, que eran muy fieles al
patriarca de Alejandria, empezaron a ver la condena a Diéscoro como un atentado
contra sus propias tradiciones y cultura. Para los egipcios el monofisismo se convirtié en
una especie de bandera nacionalista frente al emperador, con tendencias incluso
independentistas. La dualidad de la Iglesia que hemos mencionado fugazmente se
materializa en Egipto a partir del siglo VI. Asi, tendremos una cabeza calcedoniana,
formada por la comunidad helénica, generalmente urbana, que se va a denominar
Iglesia melquita, y otra Iglesia monofisistal®3. Los melquitas van a ser absoluta minoria
ya que la gran totalidad del pueblo egipcio va a integrarse en el lado monofisista®4,

Los emperadores bizantinos buscaron todas las formulas posibles para acabar

con esta fragmentacién. Tal es el caso, que los emperadores bizantinos realizaron

160 Gonzalez, J y Cardoza, C. (2008). Historia General de las Misiones. Barcelona: Editorial CLIE, pag 50-
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muchas concesiones para recuperar la unidad. Un ejemplo muy sonado es la publicaciéon
del Henotikdn en el 482 por el emperador Zendn. El objetivo de esta publicacion fue
mitigar la doctrina cristolégica calcedoniana y de Efeso. Justiniano también harfa
concesiones con los Tres Capitulos, en los que esperaba que condenar por nestorianismo
a tres grandes tedlogos antioquenos, como eran Teodoro de Mopsuestia, Teodoreto de
Ciro e Ibas de Edesa, granjearia la simpatia de los egipcios monofisistas. Las medidas de
Justinianos fueron incluso sancionadas por el papa Vigilio en el Il Concilio de
Constantinopla del 55316°,

La ultima y mas desesperada medida fue llevada a cabo por Heraclio y su
patriarca Sergio en el siglo VII. El Imperio bizantino se encontraba en una coyuntura
critica, en medio de una guerra contra persas y arabes, asi que, para ganarse el apoyo
de los monofisistas sirios y egipcios, el patriarca Sergio traté de adoptar la fe
calcedoniana sobre Cristo para que los monofisistas pudieran aceptarla. Ahora, se dira
gue Cristo contiene dos naturalezas integras, pero tambien es cierto que se puede
comprender que Cristo actud de una sola forma, como si de una sola “energia” se tratara
0 como si tuviera una Unica voluntad (monotelismo)%. La doctrina de Sergio serd
publicada y sancionada por Heraclio en el 638, en un documento llamado Ecthesis. Como
se podia esperar, fue peor el remedio que la enfermedad ya que la nueva doctrina
encontré mucha oposicién entre los ortodoxos. Por eso, es evidente que los esfuerzos
imperiales por restablecer la unidad en la Iglesia fueron vanos, mas aun cuando los

territorios monofisistas como Siria y Egipto cayeron en manos drabes®’.

6. Conclusiones.

La historia de la Iglesia durante los siglos IV y V discurrid, en gran medida, al compds
de la del Imperio Romano de Oriente, lo que no es de extrafar por varias razones: en
primer término, por la propia idiosincrasia del hombre bizantino, que sintié un
especialisimo interés por las cuestiones religiosas, como se comprueba con un hecho
indiscutible: fue en el Oriente donde nacieron las grandes religiones. También porque

fue en esa parte de Imperio donde surgié el cristianismo y se desarrollaron sus primeras
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comunidades. Durante estos siglos, periodo que se conoce como la Tardoantiguedad el
cristianismo tuvo que superar algunas de las crisis mas importantes de su historia, pero
creemos que, estas situaciones extremas sirvieron para que la Iglesia se consolidara
como institucién. Efectivamente, la historia de estos siglos muestra cémo las
formulaciones dogmaticas y ciertas practicas rituales aparecieron en momentos de
necesidad, por eso, aunque la lIglesia sufri®6 mucho por los tremendos conflictos
suscitados en su interior, es imposible no admitir que sali6 en muchos sentidos
fortalecida y beneficiada.

Segun se ha expuesto el cristianismo paso de ser una religién perseguida, a tolerada
bajo Galerio, equiparada por Constantino con otras creencias y convertida a partir de
Teodosio en la fe Unica y verdadera de uno de los mayores imperios que ha conocido la
humanidad.

Los emperadores, apoyandose en la tradicion, siempre intervinieron en primera
linea en asuntos que ataiian a la fe, la moral y las practicas cristianas, e incluso hubo
momentos en los que reclamaron la misma dignidad que el pontifice de Roma.
Protegieron a la Iglesia, la colmaron de bienes y privilegios e incluso la ayudaron en su
labor misionera y en la lucha contra la herejia. Pero la Iglesia pagd un alto precio por
ello, pues hubo de padecer la constante intervencién de poder politico en sus asuntos
internos. Por otro lado, la intervencion de las autoridades cristianas en asuntos del
Imperio, origind luchas internas en el seno de la Iglesia que poco o nada tenian que ver
con una cuestion religiosa. Estas luchas se observan especialmente entre los titulares de
los patriarcados, especialmente entre el de Constantinopla y Alejandria.

En definitiva, la dindmica de la Iglesia, muy turbulenta durante estos afios, esta en
mas ocasiones de las que cabe imaginar ligada a los intereses imperiales o patriarcales,
poderosisimos. Pero no todo fue negativo: la intervencién del emperador favorecio el
desarrollo espiritual y doctrinal de la Iglesia por medio de la potenciacién de la
celebracién de los mas importantes concilios ecuménicos de la historia de la Iglesia, en
los que se pusieron las bases credenciales del cristianismo ortodoxo frente a
desviaciones que conocemos como herejias. Sin embargo, estas grandes reuniones
ecumeénicas no logaron su principal objetivo, como fue mantener la integridad y la unién
de la comunidad cristiana bajo un mismo dogma, de modo que las herejias fueron el

gran peligro del cristianismo, obligando a las autoridades eclesidsticas a estar atentas
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para no dar lugar a escisiones doctrinales. No se consiguid: desgraciadamente la Iglesia
solia ir siempre un paso por detrds, actuaba cuando la disputa ya estaba en activo,
siempre para solucionar problemas en retrospectiva. Por eso es dificil de entender que
cuando, por ejemplo, se define la relacién consubstancial entre Padre e Hijo, no se
proyectaran soluciones a otras cuestiones que estaban lejos de ser definidas, como
podia ser la naturaleza de las partes en el Hijo y como se conjugaban en Cristo. A esto
se debe afiadir, de nuevo, la influencia de los intereses del poder politico del momento,
gue avivaban unos bandos u otros, dando lugar a eternas discusiones y divisiones.
Finalmente han de recordarse a algunos de los grandes protagonistas de la historia
de la Iglesia pues estamos en la Edad de Oro de la Patristica, de los grandes tedlogos
gue, con una solida formacién en filosofia griega, dejaron un profundo surco en la
historia del cristianismo. Sus obras, tanto profanas como cristianas, van a llegar a
cimentar las bases culturales de la Europa medieval cristiana, gracias a la accién monacal
de los scriptoria, que permitird la pervivencia de estas obras y la difusion de las

mismas!®8.
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