RAICES HISTORICAS Y CULTURALES DE
LA ESPIRITUALIDAD LATINOAMERICANA

Una precisién importante que quiero dejar sentada a modo de inicio y, sobre
todo, para evitar equivocos, es la de que me voy a referira la espmtyal:dad_desde el
punto de vista de un socidlogo ocupado y preocupado por América Latina, pero
lego, nunca mejor dicho, en materias religiosas. Considero a la espiritualidad en un
sentido muy amplio y con el covencimiento que hara rechinar los dientes a mas de
un experto en el campo de la religién o de la teologia. Incluyo en ello todo lo
relacionado con creencias de caracter trascendente o con los valores y practicas
religiosas.

Otra segunda precisién es la de que me resulta francamente dificil hablar con
caracter general de América Latina. Lo que hoy son veinte paises diferentes a los
que no falta quien los designe como "las veinte Américas Latinas”, forman parte de
realidades fisicas, raciales, culturales, histéricas y actualmente hasta politicas bien
diferentes. Hoy si quiz4 pueda parecer exagerado lo de las "veinte américas
latinas”, no cabe duda que se pueden distinguir dos. tipos de _paises bien
diferenciados que pueden ser agrupados en lo que hace tiempo designé Jacques
Lambert como paises de estructura social evolucnonagla y paises de estructura
social arcaica, entre los cuales pueden encontrarse situaciones de transicién y
casos de excepcion.

Deteminados paises se han configurado con una serie de rasgos sociolégicos
y antropolégicos que se asemejan a los del Atlantico Norte o de su subsistema de
la Europa Maditerranea. Son sociedades cuyo-aspecto sociocultural —no el
econémico— se acerca al europeo.

En ellos, los caracteres sociales, los valores, 1a solucidn dg los conflictos, los
resultados de una psicologia compartida, la manera d_e cqnftgurar .el futgro, la
entidad del problema social, el poco peso d_el legat_dc_: hlsténgo, Ia.l onentac:pn qe
modelos y proyectos, la importancia de la sociedad civil en la dinamica de la historia
contemporanea, el estado de consenso basico, especiﬁco y polmoo._el grado de
racionalidad en la concepcién Weberiana, etc. han sido moldeados social, cultural y
psicolégicamente por la incidencia de factores sociales tales como la. inmigracion
masiva, por las experiencias histéricas, y puede ser que también por las
caracteristicas del nicho ecolégico en el que se han desarrollado, en su parte mas
importante en la zona templada.
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Mientras que en los otr.

 Otros paj
en la que no han influido | i
han sido diferente y hast
poseen composicién div

- se produce una confi i i

os m onfiguracién social y cultural
aen ésar:gg L%CtOFes, cuya entnqaq cualitativa y cuzntitativa
en ersa, inclus Ivergentes. Los cédigos sociales y culturales
o sin cierto etnocentrismo, calificaron oo oo &N UNoS predominan los que
se perfilan con elementos c’olonilclamos de evolucionados, en olros los dominanteé
cohesién social y una diferental es, folk, "arcaicos" en suma, un escaso grado de
desintegrados, donde puede € articulacion social los convierte méas bien en
corresponda a los limites de es%ée no exista una imagen de lo nacional que
pequefias o al solarde ciertos Qmpog' é)t,n?(,;'o r;or el contrario, a unidades sociales mas

En estas sociedades no

que los conflictos son sot:c?i;recueme que se haya pasado por experiencias en
mayoritaria, sino més bien pOrn?dqs por el imperio de una norma comuin o
expectativas puede ser mu a_imposicién de un grupo. El ranking de las
wevolucionadas”, y ain més lar¥1 diferente al dominante en las sociedades
suelen ser mas excluyentes anera de glcanzarlos. Las formas de participacion
secundarios, y las organizaciorc\Iue integrativas. Hay escasez de grupos sociales
primarios. Ei lastre del pa es formales son pocas y de objetivos muy simples y
condicionante, un determir?ar?fdo' de la historia, €s a veces, mas que un
cuando se rechazan, quiza meé Los legados histéricos estan presentes incluso
algunos de estos paises apareces que nunca en esas situaciones. A veces, en
Spencer, de socie dades mil como real esa division que el siglo pasado hiciera

’ ilitares e industriales, pues parecen inmersas en ese

primer estadio.

_Resulta ev:dentg que ante diferencias tan cualitativas entre uno y otro tipo de
spcnedades, cualquiera que haya sido la transmisién espiritualista pasada por esos
filtros, no pU?de menos que adoptar versiones bien diversas. Por ejemplo, en el
campo de la ideologia y de los sistemas politicos, el neopositivismo implantado en
México, llevé a la dictadura del Porfiriato cuya unica salida fue la Revolucion
mientras que en U!'uguay o Costa Rica, el sustrato socio-cultural alli existente
convirtié a esos paises durante mas de medio siglo en ejemplos de democracia:

estabilidad y civismo.

Ademds, estas diferentes estructuras sociales no s6lo han producido diversos
resultados de la recepcion espiritualista inicial, sino que han continuado
vehiculando en cada sitio a su manera las transmisiones de nuevos mModos y
valores espiritualistas, como por ejemplo, la recepcion del protestantismo y sobre
todo, de las nuevas sectas cuyo origen procede del mundo anglosajén. En los

aises de estructura social evolucionada han llegado como efecto de la
inmigracion, una mentalidad més abierta y receptiva que ha llevado a la implantacion
de una sociedad laica —relativamente, por supuesto— Y atin mayor proceso de

secularizacion-

En los paises de estructura social arcaica o en 0s sectores sociales donde ha
predominadq o persistido, la recepcién de los nuevos espiritualismos. en general
con predommio de las nuevas sectas, suele tener motivaciones derivadas de la
pusqueda de un ascenso social o de perfeccion moral, una pbusqueda de
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seguridad y solidaridad quebrantada por el proceso de urbanizacién y la disolucion
de las comunidades, 0 como una evasiéon mas, un nuevo tipo de alienacion con
tintes casi consumistas y como una tendencia al mimetismo, hacia lo que se
considera grupos mas evolucionados. Resulta poder ser "gringo” en el dominio de
lo espiritual, ya que en el econémico ese prototipo resulta inalcanzable.

Por otro lado, es un tanto atrevido hablar de espiritualidad ibérica como matriz
de la espiritualidad implantada como resultado del tremendo choque cultural del
Descubrimiento, Conquista y Colonizacién. El traslado de la espiritualidad ibérica
s6lo se hubiera podido dar en el caso de que se hubiera reproducido a mds escala
en tierras americanas la sociedad metropolitana, o una parte de ella como sucedié
en Norteamérica con los inmigrantes del Mayflower. La mayoria de los primeros
conquistadores, ya no digamos de los descubridores, fueron hombres. Rosemblat
ha repertoriado de 1509 a 1533 un total de 5.320 pasajeros al Nuevo Mundo, entre
los que tan sélo habia 470 mujeres, menos de una por cada diez viajeros, aunque
de hecho sélo 186 eran casadas, y 176 solteras o viudas, siendo el resto nifias.

Es también conocido el hecho de como los huestes de los conquistadores
estaban compuestas por los sectores mas marginados de la sociedad ibérica, hasta
el punto de que se alarmaron las autoridades tomando cartas en el asunto. Entre
los conquistadores era tan alto el porcentaje de personas no cualificadas, que
hasta este tipo de personas tuvieron que nutrir los nicleos dirigentes. En aquella
época, tanto en la Peninsula Ibérica, como en el resto de Europa, el bajo nivel
educativo abarcaba a la inmensa mayoria de la sociedad, sin embargo, habia una
élite lo suficientemente grande para abastecer todos los niicleos que requerian
algun tipo de cualificacién. Esa élite no existié en América, sino en época ya un
tanto tardia y cuando se habian ya asentado las bases de la.nueva sociedad qnolla.
Los doctores Carmen Gémez y Juan Marchena, en un interesante estudio (1)
realizado a través de las huestes de los principales conquistadores, sefialan como
se tuvieron que proveer altos cargos con un 16,6% de analfabe"tos totales y un
27,7% parciales (2). Es conocida la afirmacién de Durand de que "el mundo de los
conquistadores tendia a separarse del espafiol”. (3) Por otro lado, el inevitable
resultado de la dialéctica de la conquista tendia a envilecer a las personas, pervertir
los valores y depravar las conductas, cualquiera que hubieran sido lo cédigos de
valores o sistema moral originario.

De todas formas, los elementos dé la religiosidad del otro lado del Atiantico
fueron transmitidos por ese medio humano. Al menos en sus aspectos formales se
trasladé la religiosidad popular de la Peninsula Ibérica. Asi se nos presenta una
interrogante: ¢cémo era la religiosidad de los sectores populares de E§paﬁa y
Portugal en el siglo XVI? La respuesta no estd exenta de bdse especulativa y de
atrevimiento imaginativo, pero si podemos en cierto modo, procurar a través de un
ejercicio intelectual, un acercamiento a ese momento social.

Intentando perfilar las caracteristicas de la religiosidad pppular de uno de lps
solares de donde parti6 uno de los mas importantes contingentes de conquis-
tadores: Andalucia, aunque extrapolando de lo que podia ser la religiosidad.
popular bajo-medieval se la ha descrito de esta manera (4):
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1.2—EIl hombre castellano (también e! europeo occidental) medieval era religioso y
cristiano. En la fe cristiana se hallaba inmerso cada individuo y la sociedad entera
como hoy lo estamos en nuestro ambiente consumista, sin darnos cuenta de ello,
sin que ello tenga que aflorar de manera consciente, de manera continuada. El

mundo, el pensamiento religioso impregnaba toda su vida, todos los actos de su
vida.

2.°—Esta fe cristiana medieval popular tiende a derivar continuamente hacia la
credulidad, degradando el contenido de la fe hasta niveles préximos a los de la
creencia, en actos de magia y similares.

3.%—EI hombre medieval era cristiano, como lo era toda su casa, como lo habian
sido sus mayores, como lo era la sociedad entera, pero no se le pida que conozca
con perfeccion los rudimentos de la Doctrina Cristiana. Dicho con otras palabras,
aquel hombre sabe, gusta, siente el misterio cristiano, pero no lo conoce.

4.2—Aquel pueblo creyente era pecador, diria muy pecador, conocia el pecado
tanto como lo puede conocer el hombre de hoy, es decir, mucho mas; €él, por
cristiano, tenia el sentido del pecado; el hombre de hoy, por no cristiano, ha
perdido el sentido del pecado.

5.2—Su piedad, como la vida toda, es comunitaria, corporativa, frente al individuo y
elindividuo renacentista.

6.—Su piedad es festiva. Todas las fiestas son fiestas religiosas, es es lo religioso
quien da elmotivo y el contenido de la fiesta.

7.2—Su piedad es visceral, somatica, afectiva, exalta o se exalta ante los momentos
solemnes de la vida y de la muerte.

8.2—Su piedad es eminentemente popular, en el sentido que‘esté viva, no esta
codificada, definida, terminada, lo que se producira en Trento, sino qué admite una

gran capacidad de novedad, de espontaneidad.

9.2—Su piedad, como toda la vida medieval, es litirgica, ceremonial, ritual. Ahora
bien, no con la liturgia oficial y definida de la Iglesia, sino con su liturgia, la que el
pueblo unay otra vez se inventa.

10.%—Su piedad es y no es sacramental. Lo es en el sentido en que acepta no
solamente lo misterioso, sino el misterio de Cristo, primero y primordial sacramento;
pero no es sacramental en cuanto que no practica los sacramentos, ¥, como norma
general, confiesa y comulga, estd llena de santos y devociones particulares.

En resumen: El hombre medieval es religioso y cristiano; més crédulo que
creyente; vive, siente el cristianismo, aunque desconoce los rudimentos ((:lje SClIJ f:e,
pecador y poseedor del sentido, de la conciencia del pecado, de su pecg 0, de ?
Humanidad pecadora. Su piedad es comunitaria, corporativa; festiva; visceral,
somética o afectiva; viva o espontanea, o no definida o codificada; litargica, pero
con una litirgia propia; acepta a Cristo misterio o sacramento, pero no practica los
sacramentos, y esté llena de mil devociones.
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A todo ello, en buena parte comin a los sectores populares del Occidente
Europeo, hay que afiadir determinados elementos genuinamente espafioles y
portugueses producto de la especial coyuntura histérica por la que pasé la
Peninsula Ibérica.

Durante siglos, la cristiandad vivié con horizontes de Cruzada. Pero se trataba
de una contienda lejos, en remotos lugares y en ella sélo participaban muy
restringidos sectores sociales. En Espafia y Portugal no ocurrié del mismo modo.
Se trata de una guerra de frontera, ain mas de reconquista; permanente y
duradera, nada menos que ocho siglos. Exigié una justificacion colectiva, incluso
de los miembros de la sociedad no guerreros, ya que implicaba una ocupacion y
colonizacién del territorio. También la sociedad se estmctgré dg un modo mas
militar, o al menos el componente militar cobra una importancia social mayor que en
lade otros lugares de Europa.

Ocho siglos de lucha contra el "infiel" y el resultado de la to_tal_ reconquista de la
Peninsula debieron de mover a que los espafioles —los cristianos, pues hubo
momentos en que se habld justamente como reino de tres_ religiones— se
consideraran bien vistos a los ojos de Dios, como raza escogida para destinos
divinos, o como brazo derecho de Dios. Se sintieron con pleno dergcho a
recompensas por desempefiar el trabajo de Dios en la tierra, y el momento histérico
que propicié el hegemonismo internacional de Esp_ana parecia que les daba la
razén. Todo ello origin que se acentuara un fanatismo que no era exento a los
otros cristianos europeos y que la intransigencia, rasgo del cristianismo medieval
perviviera en la Peninsula Ibérica, mientras que en otras partes de Europa se fue
diluyendo en parte.

Habia otros factores que desde nuestro sistema de. valorgs ac_tual podemqs
considerar como positivos y que afectaban a la comunidad huspémca.. L_a convi-
vencia de las tres comunidades desaparece coeténean}gnte al Qescubnmn_ento de
América. También determinadas peculiaridades politico-sociales propias del
medioevo espafiol mas "democrético” y participativo que el de otras partes de
Europa inicia un declive, hasta convertirse Espafa en el prototipo de centralismo e
intransigencia politica, lo que no dejard de tener Sus efectos en aspectos
religiosos.

En un momento que en Europa se inicia una corriente de cambios que van
desde los propiciados por el Renacimiento, hasta los producidos al calor de la
Reforma, Espafia, durante algin tiempo cqnfundnda politicamente con Portggal,
toma como exigencia de su rol hegeménico la bandera del conservadurismo

convertido en la ideologia oficial.

En Portugal aparece otro legado histérico nada desdefable, el del milenarismo
manifestado en diversas fantasias a través de la figura de Don Sebastian. Mile-
narismo que encontraria un magnifico caldo de cultivo en Brasil con manifes-
taciones que llegan hasta nuestros dias.

No cabe duda de que hubo un sector de l1a socied_ad que si rgs_u!ta permeable a
la corriente de cambios ideolégicos que caracterizaron el inicio de la Edad
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Moderna. Y uno de los méas importantes fue precisamente una parte de quien se
convirtué en guardian de la ortodoxia, pero que paradéjicamente también fue el
receptaculo y caja de resonancia de nuevas ideas, proyectos y expectativas.

Lo que con un lenguaje propio de nuestra época podriamos designar como
g:lero progresista, emigra en buena parte de Espafia a los lugares donde el clima
Intelectual les resulta mas beneficioso —Flandes— o a aquellos sitios en los que
les es posible llevar a efecto sus proyectos de reforma social y moral, como son los
nuevos territorios descubiertos por Espafia y Portugal.

México, como Paraguay, se convirtieron en magnificos laboratorios de
experimentacién socio-religiosa y alli se intentaron aplicar algunas utopias, que no
fueron tanto si tenemos en cuenta que tuvieron implantacion real y eficiente por
espacios superiores al siglo. Los religiosos en América se convirtieron en acerados
criticos del sistema colonial, como también fueron los mas acertados conocedores
de esa sociedad y de una cultura que si ha subsistido en parte hasta nuestros dias
ha sido gracias a ellos. Demostraron una elasticidad y comprensién respecto a la
religiosidad, y hasta la moral aborigen, que contrastaba con la ténica dominante en
la Peninsula Ibérica, o incluso en toda Europa. Logran una incorporacién de la
religion del conquistador al tejido social indigena, por supuesto en una
interpretacién sincrética, que ha llegado hasta la actualidad.

Asi, se produce una doble via de penetracion de Ia religiosidad ibérica con
versiones y efectos bien diversos. Por un lado, esa religiosidad popular, elemental,
eminentemente formal, integrante de esa trinidad de palabras que resume la
motivacién fundamental de la Conquista —oro, gloria y evangelio— pero
evidentemente sometida al oro y a la gloria, principalmente al "vil", pero muy
deseado metal. ,

Por otro lado, una corriente de vanguardia y que recogia lo mas granado del
pensamiento cristiano de esos dias, desprovisto de toda carga filosdfica o
dogmatica, por no tener lugar para los sujetos y para el objeto propuesto, lo que
evitaba los problemas y tensnoneg que empozofiaban en aquella época la
cristiandad. Pragmatismo y equusnvidad de la misién evangelizadora, fueron
objetivos que durante bastante tiempo y en muchos lugares fueron no un ideal,
sino una realidad.

Répidamente sucede una inversion. EI componente religioso que tuvo su
origen en una élite intelectual y religiosa cristaliza en los sectores populares de los
conquistados. Mientras que los conquistadores, convertidos en la élite dominante
asume como propia una version de la religiosidad popular ibérica.

Ademas, sucede que esa dictadura entrafa un divorcio entre las élites y el
pueblo, divorcio que sé manifestara en un sinfin de aspectos y que llegar4 hasta
nuestros dias y, por supuesto, creando dos tipos de religiosidad y espiritualidad: la
popular y la de los sectores dirigentes.

La religiosidad de raiz ibérica entronca con los elémentos de la espiritualidad y
sus modos de expresién de las sociedades autéctonas y también de las africanas
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importadas. Esto refuerza el caracter de las religiosidades populares, como tamhién
la autoconsideraciéon de la élite como conservadora de las esencias religiosas
ortodoxas. El abismo se agranda y se hace cada vez mas impracticable..

Por otro lado, en Espafia, como también en Portugal, se va prefigurando
durante el siglo XV y el XVI un catolicismo de contrarreforma. Ya en el siglo XVl la
sociedad criolla iberoamericana tenia totalmente asumido ese tipo de catolicismo
que era concebido como el Unico y verdadero. Lo mismo sucede con la alta
jerarquia eclesiastica americana, totalmente identificada con la metropolitana y ya
para entonces con el poder civil de uno y otro lado del Atlantico y, en
consecuencia, desaparecidas, las divergencias que inicialmente surgieran con el
statu-quo colonialista. No sucede lo mismo con el bajo clero y con algunas 6rdenes
religiosas intimamente implicadas con el tejido social indigena. Pero de todas
formas, este fendmeno del dualismo religioso, dentro del clero como se verd méas
adelante, ira desapareciendo paulativamente.

La religiosidad criolla era rigida, ritual, simbdlica, devocional. A su vez coexistia
con una préctica religiosa del elemento indigena también ritualistas, pero mas
mitica y tefiida de elementos mégicos, con fuerte peso de los espiritus y un mayor
culto a los muertos y con cosmagonias dependientes de cada etnia, y todo elio en
esa mezcla con profundo sincretismo que nos ha llegado a nuestros dias. Por otro
lado, la religiosidad indigena era menos contradictoria con la préc}uca moral que de
ella manaba y que para los criollos era frecuentemente una parte ideal, que sélo en
ocasiones coincidia con la practica real.

Segun avanza el tiempo, la sociedad iberoamericana se va configurando con
sectores medios. Se pasa de esa situacién inicial en la que solo existian
conquistados y conquistadores para ir apareciendo entre uno y otro polo una serie
de estratos intermedios, diversos en su conjunto, pero que suelen tener como
factor comin el rechazo del elemento indigena, y con ello sus formas de
espiritualidad y religiosidad, asimilandose a las de los cno!los o clases altas, lo que
de hecho, sélo se consigue en parte, pues no faftan aditamentos heterodoxos y
de variada procedencia, sobre todo en la préctica religiosa.

Ya se ha sefialado como el bajo clero y algunas érdenes religiosas iniciaimente
identificadas con los sectores populares toleraron sus formas sincréticas, cuando
no alentdndolos, y pasando por alto supgrst:cnones populares. Las clgses
dirigentes, el alto clero y el poder metropolitano formaron parte de un mismo
complejo, una vez superadas las iniciales diterencias, hasta el momento en que se
produjeron las contradicciones que enfrentaron al poder metropo.lnt_a.no con los
criollos. En ese momento acontece que tiene lugar una nueva divisién en ese
sector del clero; unos se ponen de lado de la monarquia y otros de la
independencia. Incluso las ideas liberales, y hasta las republicanas en casos
aislados, encuentran muchos adeptos en el clero sobre todo secular.

Curiosamente el bajo claro aun identificado con los sectores populares,'con
notables excepciones como las de Hidalgo y Morelos entre otras, se alinea
frecuentemente en el bando realista, con el perdedor y sufrird las consecuencias
propias del derrotado, con lo que ese sector del clero que aun quedaba al lado dei
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pueblo se vera disminuido. Los sectores populares tendran que autoalimentarse
en buena medida para satisfacer sus necesidades espirituales, y la religiosidad
popular sera cada vez mas dejada a su libre expresién o aislada de la de los
sectores dirigentes.

’

La corriente progresista —entiéndase liberal— que surge el calor de las
aspiraciones independientes y traidas por los vientos lejanos de las corrientes
revolucionarias europeas, también sensibles en la propia Peninsula, se ve
rapidamente truncada cuando una vez perfeccionado la independencia politica se
produce una involucién conservadora, que afecta hasta el mismo Bolivar. En ese -
momento también la alta jerarquia catdlica esencialmente realista pasa a
identificarse como el nuevo poder republicano.

Cuando vuelve a levantar la cabeza el liberalismo latinoamericano, lo hace con
tintes bastante peculiares y con un marcado acento anticlerical, quiza sea ésta su
nota mas destacada. Ademés, lo mismo que en Espafia cuando el liberalismo
cristaliza en formas de poder adoptar medidas politicas y econdémicas
manifiestamente perjudicadoras a los patrimonios de las comunidades y adopta
unos tintes elitistas que lo alejan de las auténticas expectativas populares.

El pueblo se ve cada vez mas desprotegido, aislado y explotado al nivel de una
cota que solo fue superada en los primeros tiempos del brutal choque de la
conquista. Su religiosidad y espiritualidad discurre por sus propios cauces y el que
no haya desaparecido todo vestigio del elemento religioso importado por los
conquistadores sélo resulta explicable por el hecho de que habia sido
profundamente incorporado a su patrimonio cultural.

En algunos lugares surgen nuevos cultos, principaimente de raiz africana. El
espiritismo se desarrolla en otros lugares. El milenarismo, sobre todo en Brasil,
como ya sabemos, entroncado con viejos mitos portugueses, cobra
manifestaciones de fenomenos masivos. En algunos lugares y principaimente
también en Brasil, los cultos de redencién surgen igualmente y en Filipinas,
incluida en el area colonial, cultural y principalmente religiosa de Espafa, tiene
cieita importancia y llega a originar una iglesia nacional.

Mas o menos éstas son las lineas por las que discurren las pautas religiosas de
la sociedad latinoamericana hasta el siglo XX. Sin embargo, a finales del siglo
pasado ocurre un fenomeno que es de importancia trascendental para la
configuracién sociolégica y cultural de los paises latinoamericanos y
particularmente para esas diferencias estructurales que sefialaba anteriormente: la
inmigracién masiva dirigida principalmente a las areas con condiciones fisicas
similares a las de la Europa templada.

Se trata de una inmigracién en su mayoria latina, o sea, de paises de gran
tradicién catélica y clerical. Los itahanog son el mayor contingente, seguidos por los
espafioles que tan sélo en Buenos Aires consiguen que sea la tercera de sus
ciudades, después de Madrid y Barcelona. Hasta en Brasil, pais de lengua
portuguesa, han llegado a inmigrar mas de medio millén de espafioles. También
llegan importantes minorias de otros paises mads evolucionados como los
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alemanes, pero éstos y otros centroeuropeos tienden a convertirse por ghettos
relativamente cerrados, y cuando esto no ocurre son asimilados por el componente
latino. Es el momento en que el que bien puede calificarse a esa parte de América
con el sobrenombre de latina.

Los inmigrantes trasladan a América nuevamente la religiosidad de las clases
populares del Mediterraneo. También transportan todo tipo de inquietud religiosa
incluyendo la antirreligiosa y principalmente la anticlerical, como igualmente son
portadores de las nuevas ideologias. El laicismo se instala en los paises de
estructura social evolucionada, sin que ello suponga una disminucién del poder de
la jerarquia eclesiastica, ni de determinadas formas de expresion espiritual de
cardcter tradicional.

Lo que si sucede, y a nivel de casi toda América Latina a excepcion de algunos
enclaves como Colombia o México, donde llega a haber persecucion religiosa y
anticlericalismo oficial, como también un movimiento insurgente, es una importante
disminucién de las vocaciones eclesiasticas. Ello obliga a la importancia de clero
europeo y principalmente espafiol muy caracterizado por ser ultraconservador y
hasta oscurantista, rasgos heredados del pasado pero estimulados y alimentados
por el nacional-catolicismo instalado por la larga dictadura franqu]sta. Es un glero
que se adapta y hasta estimula las tendencias del ca}ol:cusmo tradicional
latinoamericano. Suele alinearse con las causas m?s reaccionarias y se opone
técitamente cuando no expresamente a las expectativas d(_e cambio que de modo
experiencia empiezan a inscribirse en el mundo latinoamericano, sopre todo ent(e
los sectores juveniles e intelectuales. Cuando se produce la invasién de Bahia
Cochinos los “capelianes"” del cuerpo expedicionario son espaf‘loles. y el régimen
revolucionario cubano conocera tensiones hasta con el goblerqo espahol que en
ningiin momento demostré su hostilidad con un sistema politico suguado en las
antipodas ideolégicas— a causa del clero de origen espafiol. Castro hizo célebre la
frase de "hombre blanco, vestido de negro, que no corta cafa... p'a Espafia.

En cualquier caso, hay que reconocerle un 'mérito a estos nuevos
"conquistadores” de América. Aparte de sostener la infraestructura espiritual y
satisfacer unas necesidades cuya carencia resulta objetivamente deseable —as
consecuencias de ese vacio podrian ser importantes— esté} la qe haber creado los
cuadros de la educacién secundaria que sin el aporte de laiglesiay la ayuda de los
eclesiasticos espafioles hubiera sufrido de insalvables insuficiencias. Es éste un
beneficio que compensa el sesgo conservador que tuvo esa ensefanza.

No obstante, hay un momento en que se produce un punto de inflexién en el
papel que en América Latina desempefia el clero espafiol. En época reciente, en
los afios sesenta, un sector de ese clero se convierte en vehncq!o de cambio e
igual que otros sacerdotes europeos, o incluso de Estados Unidos y Canada,
constituyen una buena parte de la vanguardla_de Ios_ aires de I:enovacuép dg la
iglesia latinoamericana e incluso de transformacion socno-gconérplc?. Eclgsuésttcos
espafioles se encuentran tanto entre los "te6logos de [a llberac':én , cor.rne'r'\te ala
que no falta quien la denomine como "la primera herejia de latinoamérica”, como
también hasta en las propias filas de las guerrillas donde al menos cuatro de ellos
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han logrado la categoria de "comandantes” y su peculiar "martirio”. Los jesuitas,
controlando algunas universidades de las que en un principio se pensaba que se
convertirian en el resguardo conservador de los hijos de la oligarquia, han pasado a
constituir los nucleos mas serios del andlisis de unos procesos de cambio tan
dificiles y arriesgados, como necesarios y mayoritariamente deseados.

Por supuesto, que esta nueva orientacién del clero espafiol radicado en
América Latina no se debe a que trasladen a América nuevos valores religiosos
desde la Peninsula Ibérica, donde los vientos de renovacién también se hicieron
sentir anticipandose a los cambios politicos, sino que en tierras americanas y en
contacto con la realidad social y su problemdtica se produce una especie de
proceso de socializacién que ha llevado a muchos religiosos, de ambos sexos, a
unatoma de conciencia y a su consiguiente postura activa.

Durante més de cuatro siglos, el sentido de las relaciones de caracter
ideoldgico Peninsula Ibérica-América era de esta parte del Atlantico a aquélla, lo
mismo que las corrientes migratorias. Sin embargo, en los ultimos afios se ha
invertido esta secular corriente. La Peninsula Ibérica se ha convertido en tierra de
asilo por donde han pasado alrededor de medio millén de latinoamericanos, en
buena parte del Cono Sur, cuya presencia se ha hecho sentir en los diversos
campos del pensamiento y principalmente en un notable impulso a la psicologia, la
psiquiatria, el periodismo, y un "boom" de la literatura latinoamericana, llegando
hasta aportar asesores a las nacientes organizaciones politicas espafiolas y
portuguesas. Dentro de esa misma corriente se puede inscribir el estimulo creado
por ese clero comprometido con el cambio latinoamericano a la solidaridad en
Espafia con los movimientos revolucionarios o con las asociaciones a favor de los
Derechos Humanos.

De todas formas, esa transmisién ideoldgica de América hacia Espafia —Portu-
gal en menor medida— no se ha circunscrito a corrientes de caracter progresista,
sino que también se ha manifestado en el dominio de un integrismo radical.

Unos afios antes de la muerte de Franco, aparecié en las cercanias de Sevilla,
en el Palmar de Troya, un grupo catélico de caracter integrista méas o menor ligado a
Monsefior Lefebvre y al Arzobispo de Hué, que creé en dicho lugar su particular
Vaticano y hasta su Pontifice, el "Papa Clemente", opuesto al "desviacn.onlsmo" de
Roma. Su "curia” est4 integrada en su mayoria por personas pertenecientes a los
paises catélicos europeos, pero su sostén econémico y su mayor respaldo social
proviene de América Latina. Ha sido el ultimo eslabén, por supuesto anecdotico,
pero en cierto modo no exento de cierto simbolismo, de una continua transmision
espiritualista.

En cuanto a las influencias anglosajonas de la espiritualidad o de la religiosidad
latinoamericana me atreveria a decir que son practicamente inexlstent_es. al menos
si por anglosajén aceptamos lo ‘derivado de la cultura anglosajona. A otra
consecuencia se llegaria si de lo que hablamos es de determinadas
manifestaciones religiosas que han nacido o cobrado ciertas notorias expresiones
en esos paises.




En cualquier caso, es practicamente nula hasta el siglo XX y sélo de cierta
importancia en las ultimas décadas. En el siglo XIX, hubo algun intento de
instalacién de colonias formadas por protestantes. En el Cono Sur si se dio cierta
penetraciéon por medio de inmigracion, aunque el mayor contingente fue el de
alemanes y holandeses.

También de modo aislado tienen lugar asentamientos de grupos participando
de formas religiosas extrafias a las ibéricas o iberoamericanas. Tal es el caso de
algunas colonias de cuaqueros y mononitas en Paraguay, Bolivia, Costa Rica,
Brasil, etc. Son poco importantes y no llegan a conectar con la sociedad global, ni
afectar en modo alguno en su dindmica. Son menos importantes que los colectivos
de musulmanes, los miembros de religiones asidticas que llegan al calor de la
inmigracién, y, por supuesto, los judios.

Otro. fenémeno que sucede es el de la “conversion” al protestantismo de
algunos colectivos étnicos en lugares en los que la penetracién espafiola habia
sido practicamente inexistente, como por ejemplo, en algunos sitios qe la costa
Atlantica de América Central. Los indios Cuna de Panama, evangelizados por
misioneros norteamericanos, llegan a insurreccionarse contra el gob.lerno y pedir la
anexién a USA. El caso de los indios miskitos es similary de mas actualidad.

También en esa misma costa se instalan a principios de siglo, como mano de
obra para las grandes plantaciones o para la constmccnpn de fefrocarnles. negros
de procedencia del Caribe angléfono y en su mayoria participando de pautas
religiosas de raiz anglosajona, aunque con peculiar interpretacion como se ha
demostrado en el surgimiento del culto "rasta”.

A mediados del sigio, si acontece un fenémeno de mayor importancia, _sobre
todo cuantitativa. Se trata de la irrupcién de nNUMErosos grupos —omito el
calificativo de secta precisamente para no ser sectario— pro}est_qntes. pero de
carécter marginal, como los Testigos de Jehova, Mormones, Cientifistas, Hijos de
Dios, Pentecostalistas, etc.

La causa de esta explosién de confesiones originales en el panorama religioso
latinoamericano es variada. Entre otras cosas muchos de estos grupos han.gozado
de medios poderosos, al menos si se les compara con los recursos disponibles en
muchos de esos paises. Han dispuesto de radios, editoriales y asistencia técnica
que ha permitido hechos tan paradégicos como la traduccion de la Biblia al
lacandén, una lengua que no hablan més de dos centenares de personas en su
casi totalidad analfabetas. También han contado con apoyos politicos hasta de Ia
misma superpotencia del area. Es conocido el caso de los miskitos, Y como en
Guatemala han creado una divisién en zonas indigenas, en donde la insurgencia
revolucionaria calaba hondo en los medios catdlicos.

Pero también, y a mi entender, es lo mas importante, €s que responde a
determinados fenémenos (5). En casi todos €sos paisgs se ha dado un intenso
proceso de cambio socio-cultural, sobre todo debido a la urbanizacion y
desruralizacién. No menos intenso y ligado a é! ha sido la modernizacién entendida
como la aceptacién de las pautas, principalmente de las de consumo, que no
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pueden ser satisfechas, de las sociedades consideradas como mas avanzadas,
que alli y en muchas otras partes son los Estados Unidos, en una versién y con una
asimilacién un tanto sui-géneris.

Se rompen los moldes culturales y sociales pre-existentes. La anomalia cobra
su expresion mas notable. Se deshacen las estructuras y los mecanismos
tradicionales de solidaridad, precisamente en un momento en que el contorno se
torna dificil y hostil. Se desvertebra la sociedad y sus valores. La crisis afecta en
todos los frentes.

Las expectativas sociales, politicas y por supuesto, religiosas son sentidas por
muchos sectores sociales, principalmente por los afectados por el fendmeno
socioldégico de la marginacion, como frustrados. Se requieren nuevos esquemas
ideologicos que satisfagan ciertos requerimientos elementales, y ese "balsamo”
puede llegar impulsado por técnicos de marketing y aceptado como cualquier otro
producto de consumo, cuya utilidad es descubierta y aceptada rapidamente.

La aceptacion de nuevas espiritualidades y la inclusién en nuevas estructuras
religiosas cumplen la funcién de procurar solidaridad. Promueven la comunicacion.
En muchas de estas iglesias se canta y se habla en intima comunicacién, de un
modo parecido a como lo supieron hacer los misioneros espafioles hace casi medio
milenio. Con el cambio de religién se espera conseguir un mejoramiento moral, y
de hecho suele suceder asi en ocasiones. Hay conciencia de pecado y se aspira a
dejar de ser pecador y por un explicable proceso psicolégico se le echa la culpa a la
antigua religion. También se estima que se produce un ascenso social,
evidentemente, no es real, pero se siente de otra manera. Se adopta la religiéon del
ruevo conquistador, del "gringo”. Se produce una nueva integracién en un
proceso imitativo de la sociedad considerada como paradigmética.

Todo esto son efectos que actian sobre los mismos sujetos del cambio. Pero,
también satisfacen necesidades sobre los agentes de ese mismo proceso
metabdlico. Se afianza el stablishment, y no sélo el internacional, sino también el
interno. Ello explica como se han extendido muchas de estas cormrientes
espirituales en regimenes dictatoriales cuya ideologia participa de los valores
tradicionales, suele atribuirse la defensa de la religién en sus moldes clasicos y en
los que la estructura del poder esta integrada o respaldada por esas oligarquias
criollas. El caso chileno, entre otros, es sintomatico (6).

Juan Maestre Alfonso



NOTAS

(1) Carmen Gémez y Juan Marchena. "Los sefiorés de la guerra”. Anuario de
Estudios Americanos XLII, 1985. C. S. . C. Sevilla, Pags. 127-215.

(2) Ibidem. Pag. 203.

(3) José Durand. "La transformacién social del conquistador”. Porrua y
Obregos. México, 1953. Pag. 14.

(4) José Sanchez Herrero. "Las cofradias sevillanas”, pags. 10 y 11. En los
comienzos de las Cofradias de Sevilla. Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Sevilla. Sevilla, 1985.

(5) En aras a una neutralidad objetiva tengo que admitir la posibilidad de que esas
corrientes espirituales sean las mas correctas y adecuadas, y por tanto, su aceptacion
derive de ello. Valga la aclaracién.

(6) En cualquier caso, quiero dejar constancia de la presencia seria y muy pro.ductiva
de algunas de las grandes iglesias de la "rama protestante”, como el Consejo Mundial, que
estan haciendo una gran labor de desarrollo y de defensa de los derechos humanos.
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